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ماين وروي کی شی لن رن کل( 


کو کد 


نهب و 22 یه 
سرام 


الحمد لله واهب مِنَنِهِ من شاء من عباده» وآعلی معالم الاسلام بما 
اختاره من آصفیّایه وجعل الفقه في الدین شعار آتقیائه. وطلب من 
المومنین معرفة ما فرضه علیهم من شرائعه وأحکامه» وآشهد أن لا إله 
الا الله شهادة تنجینا من سخطه وعذابه والصلاة السلام على سیدنا محمد 
آشرف آنبیاثه» وعلی کا وآصحابه وآتباعه» صلاة دائمة بدوام آرضه 
وتا تفر 


آما بعد: فان آشرف العلوم واعلد‌ها واوفتعاراوگاها علم الفقه 
والفتوی» فبه صلاح الدنیا والعقبی» فلا علم بعد العلم بالله وصفاته 
آشرف من علم الفقه» وهو المسمی بعلم الحلال والحرام» وعلم الشرائع 
والاأحکام له بعث الرسل وآنزل الکتب؛ إذ لا سبيل إلى معرفته بات 
المحض دون معونة ا وقال الله تعالى : لیت الْحِحمدٌَ من کا ومن 
بت الع ف رو 02 د کچ تر ولو الب ©4 
[البقرة: 779]» حيث قيل في بعض وجوه لكان إل إن المراد بالحكمة: علم 
الفقه. 


قال ابن وهب: قال لي مالك : وذكر قول الله کت : «9ويعلمة الكنبَ 


الڪ [آل عمران: 48]» وقوله: وڏ ڪر ما سل فى وتڪ من ايت 
م کے لت تی [الأحزاب: ۰۲۳۶ قال مالك : «الحکمة فی هذا كله طاعة الله 


کے مایت( وروي "فى شع لکن رقانی هل لی 


والا تباع لها والفقه فى دين الله والعمل ٥۲‏ 


ولذا كان التَفْمّه في دين الله من آنفع المکاسب وآزکاها؛ لأن 
حوادث العباد مردودة 2 استنباط خواطر العلماء ومدارکهم؛ گی 
باصابة و الفقهاء قال الله تعالی: وو ود ال الرسول وی ی 
ار میم لمَلِمَهُ ان نيطو نہک [النساء: ۸۳. 


وقد جاءت الأدلة متضافرة في الحَثٌ على الم في دين اللہ ومعرفة 
ا رخ قال تعالی : ات ۳ زا کافة 


r‏ ق << EA‏ 2ه مور 
لم 1 40 » ان 0 


فقه 4 في دین)۔ َال 2 7 17 مه سَاعَة 


فمن شمّر لتحصیله دَيْلّه» واستغرق في ذلك نهاره ولیله فاز بالسعادة 
الاجلة والسيادة العاجلة» والأحاديث في آفضلیته على سائر العلوم کثیرت 
والدلائل عليها شهيرة» ويكفي في هذا المقام قوله كَلِِ: «مَنْ یرد اللَّهُ به 
خیرا ممه في الذین»"۳. 


ولذلك كان من دعاء رسول الله ل لعبدالله بن عباس هيا : «اللَّهُمَ 


)۱( رواه ابن عبدالبر بسندہ في جامع بیان العلم وفضله (۸۳/۱). 

(۲) رواه الدارقطني في السنن (٤/٥٤)ء‏ وآبو نعيم في حلية الأولیاء (۱۹۲/۲ - ۰۱٩۳‏ 
والبيهقي في شعب الایمان (۰)۲۳۶/۳ والطبراني في الأوسط (۰)۱۹۶/۱ ۰01۱7۲ 
والقضاعي في مسند الشهاب (١/٥٥۱)ء‏ والخطیب في الجامع لأخلاق الراوي 
وآداب السامع (۱۱۰/۲ بسنل فيه مقال» والاصح وقفه. 

(۳( رواه البخاري (۰۷ ومسلم (۱۰۳۷). 


ای لوه ندري تھی نرم لن رفي على ریک ڑ3 


مه في الذین» وا التَأويلَ»“. 

وزوي أن رجلاً قدم من الشام إلى عمر ذه فقال: اما آقدمك؟ 
قال: قدمث لأتعلم التشهد. فبکی عمر حتی ابتلت لحیته ثم قال: والله اني 
لارچو من اه أن یت الا 

ولما كان لهذا العلم تلم الدرجة ومذه المنزلة أَوْلَاهُ علماؤنا عناية 
كبيرة» وحرصوا على دراسته» وتدوین فروعه» ووضع القواعد والضوابط 
التي تجمع هذه الفُرُوع المتناثرة وصنَمُوا في ذلك كنبا کثيرة ما بين مُطوّلة 
ومختصرة ومن جملة تلك المصنفات المختصرة والعفيدة ال کت ليا 
القبول والانتشار بين عامة المهتمین بالفقه المالكي هذا المتن المعروف 
ب«الْمُقَدّمَة المرَّیْة» التي صتَّفھٌا الامام الْعَلَامَة فقيه الک ا اد 9 
علي بن محمد المُنوفي الشاذلي» صاحب المصنقات والشروح المشهورة 
الذائعة الصشیت في المذهب فقد رأى 5 ي أن يضع مقدمة جامعة في فقه 
الامام مالك لینتفع بها طلاب اج وراغبي التفقه سمّاها: 0الْمُقفَدمَة العِرَّيّة 
للحماعة الأزهرية». وقد لخصها كانه من کتابه «عمدة السالك فی مذهب 
الامام مالك». ۱ 

وقد جمع الْعَلَاِمَة المُنُوفي في مقدمته العِرّيّةَ آمهات مسائل الفقه من 
کتب المذهب ومصنفاته الکبار» وبیّن فیها خلاصة ما انتهی إليه علماء 
المذهب من ترجيحاتٍ وتشھیراتٍ في المسائل التي وقع فیها الخلاف» 
حتی صارت هذه المقدمة اصلا مهما من اصول ۱۱۱۱ 
اعتمادها والتعویل علیها. ۱ 


وق ای الا على آحد عشر بابا في: الطهارت 


(۱) رواه آحمد في مسنده (۰)۳۲۸/۱ وابن حبان (٢٥۷۰)ء‏ والطبراني في الکبیر 
(۷ء)ء والحاكم (oN)‏ وصححه ووافقه الذهبي. 


(؟) ذكره الكاساني في «بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع» (۲/۱). 


کے مانن وه( روي کی شرع لن رفا کل ریک 


والصلاة والزكاة بأنواعهاء والصوم وما یتعلق بهء والاعتکاف وأركانه» 
ومبطلاته ومستحباته » ثم ما يتعلق بأحكام الحج والعمرة والزيارة. 

ثم تناول في سابع هذه الأبواب: أحكام الأضحية والعقيقة» والذكاة 
وشروطها الشرعية وما يستحب فيها. 

وجعل الباب الثامن من مقدمته في تفصيل أحكام النكاح وأركانه 
وشروطه» وآداب الخطبة» والنكاح الممنوع» وحكم التعدد» والعدل بين 
ادر عاك وأحكام الطلاق» والخلع وأحكامه. وطلاق المكره» وحكم 
ان والرجعة. 

كما فصّل في تاسع هذه الابواب: آحکام البيع وشروطه وأركانه» 
والربا وصوره. وجعل الات العاشر : في الفرائض وأحكام المواریث» 
والحجب» وموانع الإرث. وتناول في الباب الحادي عشر: جملة من 
الفرائض والسنن والآداب. 

ثم ختم مقدمته بجملة من المسائل المهمة في التصوف والأخلاق 
وتزكية التقس» » لیجمع في کتابه هذا بين الطهارة اة المادية والطهارة 
الروحَة التي تَسْمُوا بالنفس والروح› و في نفس المتفقه والمتعلم قيم 
الاسلام عقيدةً وشريعة وسّلوكاً. ولهذا كان هذا المتن المبارك من آهم 
المتون وأشملها والتي يبتدئ بها في دراسة المذهب المالكي. 


اهتمام العلماء بِالْمُقَدّمَة العِرَيَّة: 

ونظراً لأهمية هذه 200 ومکانتھا بین کتب المذهب» وكذا مكانة 
مصنفها الْعَلامَة المُنوفي وقيمته العلمية في المذهب» فهو صاحب 
المصنفات دشر جات النافعة کتب اش لها ا 0+11 
ع 20 والمدونة والقرطبية وغير ذلك» 0 جمع من کبار العلماء 
المحققين من أهل المذهب بشرح هذه ہج ھی مَة وحل ألفاظهاء ونشط جمع 
آخر منهم لكتابة الحواشي المهمة والمفيدة على هذه امه 100ئ0 


مات ”لوس الدرري کی رشح لن رقانی على ری ہے 


وال 6 2ر2 ما فات آصحاب هذه الشروح عليها. 


- العلامة محمد ین محمد بن أحمد ال2 الما ۱ ئ9 
(۹۱۷ھم)ء فقد کتب علیها شرخا مُفَصّلاٌ سمّاهٌ: «المنح الوَفِيّة بشرح 
المقدمة ال © 


۲ - الْعَلَامَة أحمد بن ترکی المنشليلي المصري إماء المدرسة البشيرية 
المتوفی سنة (۹۷۹ھ)ء حيث لخص الشرح المتقدم وزاد عليه فوائد 
عدیدة» وسماه: «المتح السّیيّة في حل آلفاظ الرْیة». 

- الْعَلَامَة الامام الحجة الفقیه المحدث خاتمة علماء المالكية: 
عبدالباقي بن یوسف بن آحمد الزرقاني المالكي» المتوفی سنة (۱۰۹۹ه)» 
فقد کتب شرا على الْمُقَدّمَة الِرّیّةء وقد آفاد فيه من شرحي الفيشي وابن 
تركي». وزاد عليهما من شروح شيخه الْعَلَامَة الأجهوري على المختصر 
مسائل مهمة وترجيحات مفيدة» جعلت من شرحه على الْمُفَلمَةَ من أهم 
الشروح التي كتبت عليهاء ولذا سمت همتنا إلى نشره وتحقيقه على نسخه 
الخطةا 

٤‏ ۔ الْعَلَّامَة على بن أحمد بن مكرم الله الصعيدي العدوي» حيث 
كتب حاشية جليلة على شرح الْعَلَامَة الزرقاني على الرَيّة» وهو الكتاب 
الذي وقفنا الله إلى نشره وتحقیقه على 22 الخطية بعد أن ندر وجود 
طبعته القديمة المطبوعة بالمطبعة الأزهرية سنة (۱۳۱۹ه»). 


٥‏ ۔ الْعَلَامَة محمد بن آحمد بن محمد الحَربْتاوي؛ نسبة إلى 
(خریتا) من قری البخیرة» بعصر البحيري الفقیه المالکي ااا و 
بعد e‏ ۱0۱۱۱۱ له حاشیة علی شرح الزرقاني 0  -‏ ها 
«فتوحات الخالق المنان على شرح الْعَلَامَة الزرقاني»» ذكر في مقدمتها أنه 


.)٦٦/١( انظر: الأعلام للزركلي‎ )١( 


6 جات ومد روي کی نر لن رن على ریک 


قد جمعها من كتب المذهب» وبعض تقريرات تلَقّاھا عن مشايخه الأعلام 
من فقهاء المالکیة؟. 


۲ - العلامة الفقيه صالح بن عبدالسميع الآبي الأزهري المالکي» 
(کان 5 کت كتنب على اشک مه شرخا بعنوان: 
«الجواهر المضية بشرح ال ة العِرّيّة)» استفاد من الشروح التي قبله» 
وكما اهتم فيه بالتدليل لمسائل الْمْفَدَمَة. 


۷" العامة الشيخ أبو عبدالله بن محمد عبدالقادر بن محمد العالم 
القبلوي الجزائري» الشهیر بمحمد باي بالعالم الفقيه المالكي» من علماء 
المالكية المعاصرین (المتوفی سنة ۰۲۰۰۹/۱۳۰ حیث صنف ثلاثة 
مصنفات تتعلق ب «المقدمة العرّيّة. 


أولاها: نظم ما تضمنتة الْمُقَدمَة» بنظم سماهٌ: «الجواهر الكنزية لنظم 


ما جمع في العزیة». 
والثاني: شرح على هذا النظم المشار إليه سمَّاه: السبائك الابريزية 
على الجواهر الكنزية. 


والثالث: : شرح مخصصض لجمع أدلة مسائل ا العِرَيّة AE‏ 
( لاستدلال بالکتاب والسنة النبوية شرح في نثر العِرَيّة ونه نظمها الجواهر 
الكنزية» . 
السيب في اختبارنا لهذا الکتاب: 


يعد كتاب حاشية العدوي على شرح الزرقاني على العِرّيّة من 
المراجع الفقهية المهمة 13 المذهب المالكى» وذلك لعدة اعتبارات : 


© آولها: أن المتن (الْمُقَدمَة العِرّيّة) لإمام كبير» وعالم جليل من 


)١(‏ انظر: حاشية الخربتاوي على شرح الزرقاني على العزية» نسخة المکتبة الأزهرية» 
لوحة/۲ - 


یم وروي تی نر (ر رت( 


کبار سراح المذهب» وهو الْعَلامَة آبو الحسن المئوفي كانهف صاحب 
المصنفقات والشروح الو اسعة التي جری اعتمادها والتعویل علیها في المذهب 
کشروحه الستة على الرسالة» وشروحه على المختصر والمدونة والئُرطبيّة 
وغیرها من کتب المذهب ومتونه. 


© ثانيها: أن الشرح لإمام فقیه جلیل» من کبار علماء المالكية 
المشهورین الذین عم ذکرهم الافاق» هو العلامة عبدالباقي الزرقاني» وهو 
صاحب الشرح المشهور على المختصر الخلیلی» الذي کتب الله له القبول 
والتعلیق وکتابة الحواشي عليهاء ک: الْعَلامَّة البناني والعدوي والرهوني 
والتاودي والامیر وغیرهم. 

© ات آن الحاشية کت کبیر کے جايلٍ من كبار علماء المالکة 
لمتاخرین: وهو ام لمحقق؛ والفقه الا والعالم لمحت شيخ 
غالب علماء وقته ۳ کان لهم آکبر الاثر فى تدریس المذهب المالکی 
ونشر العلم بالقطر المصري» کالشیخ الدردیر والأمير والدسوقي والصفتي 
والبيلي والصاوي والعقباوي وغیرهم ممن ستقف عليهم في ترجمتنا للعلامة 
العدوي. 


وفي تقریر ذلك يقول الْعَلّامَة الأمير مُوضحًا أثر الشيخ العدوي 
وجهده في نشر العلم وتخريج الطلبة النجباء: «ولقد بارك الله في أصحابه 
طبقة بعد طبقت وعمّر حتی انحصر آهل الأزهر ما بين تلامذته وتلامذ 
لت 

© رابعها: أن المادة العلمية التي احتوى عليها كل من الشرح 
والحاشية تتميز بالتحقيق والدقة» وذكر الترجیحات المختلفة والموازنة اا 


.)۷۱۳ - ۷۱۲/۲( انظر: «فهرس الفهارس» لعبدالحي الكتاني‎ )١( 


ہے ما( لوده( دروي کی شرع لن رقانی على ری 


وبیان ما جری اعتماده منها من خلال ما استقر عليه المتخرون من علماء 
المذهب» ممن جری التعویل على ترجیحهم. مما یجعل من هذا الکتاب 
مرجعًا مهما لكل متفقه ومهتم بالمذهب المالکي. 

© خامسها: ندرة هذا الکتاب وعدم وجود طبعة صحيحة له. فرغم 
الاهمية الکبيرة لهذا الکتاب إلا أنه لم يُطبع الا طبعة قديمة بالمطبعة 
الأزهرية بمصر سنة (۱۳۱۹ه)۰ لم تخلو من وقوع الخطاً والسقط 
والتحريف في نصوصها. ثم طبع اخقی شية (۱۳۵ه)» غل نفین 
الطبعة القديمة بذات الأخطاء الموجودة فیها» وهذا ما کان باعتا ندا عتلی 
اعادة نشره وطبعه طبعة علمية محققة. تليق بمکانته وقيمة مولفه» على 
آصوله الخطية الکثيرة والمنتشرة بالقطر المصري. 


الأصول التي اعتمدنا علیها في تحقیق الکتاب: 
اعتمدنا ف تحقیقنا لهذا الکتاب المبارك هو ف الشيت.الخطنة 
في یت دو من 
لكل من المتن والشرح والحاشية. 


آولا: الأصول الخطية للمتن «الْمُقَدّمَة العِرّّة»: 

آما الأصول الخطية للمتن «الممَدمة العِرّيّة) للمنوفي : قد اعتمدنا على 
ست نسخ حَطِيّة» وبيانها كما يلي : 

۱ - النسخة الاولی: نسخة مکتبة المدينة المنورة علی ساکنها أفضل 
الصلاة والسلام» هي برقم ۹ ۷۰۲۲ فقه مالکي. وتقع في ۳۰ 
ورقة ,بعنوان:- امتن ای العِڑّیّة على مذهب مالك». وتاریخ ناسخها: 
هن واسم ناسخها: : حجازي غانم» وخطها نسخی معتاد» وهی 
نسخة کاملت 3 علیها تصویبات يسيرة» وبعض کلامتها گیب باللون 
گا یی 

۲ النسخة الثانية: نسخة مكتبة الأوقاف المصرية» برقم عام: 
€ خاص: ۸۳۷۵ محفوظءة بمسجد المرسى کا العباس» وعدد 


انیت ( وه( روي كى شی لن رت على ریک هه 


آوراقها: ۱۰۰ ورقةء بعنوان «متن الْمُقَدّمَة العِرّيّةَ ۰ وذکر في آخرها تاریخ 
نسخها» سنة (۱۲۲۱۳ه). 

۳ النسخة الثالثة: نسخة مکتبة الأوقاف المصرية برقم عام: 
۹ء خاص: ۰۳۵۰ مهداة من مكتبة الأحمدي» وعدد آوراقها : ۱۳۱ 
ورقة» بعنوان:«المقدمة العركة للجماعة» وذکر فى آخرها آنها تخت 
شکلا کاملا. 

5 - التسخة الرابعق, شخة عکتبة الاوقاف المصوتهه ا 
العِزّيّة في فقه المالکیة» لعلي بن محمد المُنوفي الشاذلي» برقم عام: 
۲ خاص : ۰۲ فقه مالکی» وعدد آوراقها: 54 ورقت» وخطها نسخی 

6 النسخة الخامسة: نسخة دار الکتب المصریة؛ برقم ۰۲۱۷۰۲ 
ا ات بعنوان : «المقدمة العريّة للجماعة الأزهرية» للمنوفی علی بن محمد 
الشاذلي» وتقع في ۲۸ ورقةء خطها نسخي معتاد غير مشکول؛ وقد کتبت 
آوائل الفصول والأبواب فیها بالمداد الأحمرء وذکر فى آخرها آنها نسخت 
۳ المالكي مذهبا. 

1 - النسخة السادسه: تسه مكتبة الاوفافت ۳۰۶۰۰۰٠۹٠٦۹2۰۹۱‏ 
«الْمُمَدَمَةَ العِرّيَّة للجماعة الأزهریة» برقم عام: ۰۲۵۳ فقه مالكي» وعدد 
آوراقها : ۵۳ ورقت وخطها نسخي معتاد. وقد خلت من ذکر تاریخ النسخ 
ثانيا: الأصول الخطبة لشرح الزرقاني: 


كما اعتمدنا في تحقیقنا لشرح الزرقاني على العِرِّيّة على إحدى عشرة 


»4١5 ۔ النسخة الأولى: نسخة المكتبة الأزهرية» برقم عام:‎ )١( 
فقه مالكى» وخاص: ۳۸ وتقع 3 ۱۸ لوحت وخحطها نسخی جيد»‎ 


@ میت ( لوح (لمروی ی شرع نرتي على لا یی 


وقد مُیز المتن المشروح فيه باللون الاحمر» وهي نسخة کاملةء ذكر في 
آخرها أنه تم الفراغ من نسخها في أول ربيع لسنة (1١١١ه)»‏ على يد 
کاتبها محمد إن آحمد بن ناصر الدین السبکی» وذکر فی آول لوحة منها 
اسم الكتاب» وفیها: وقف هذا الکتاب على طلبة العلم بالأزهرء وجعل 
مقره في خزانته الكائنة بالمقصورة بالأزهر. وقد رمزت لها ب ز/۱. 


(۲) - النسخة الثانیة: نسخة المكتبة الازهرية برقم عام: ۰۹۶۳۱۰ 
خاص ۰۲۲۸۷ گیب في اللوحة الأولی منها: «هذا شرح الْعَلَامَةَ الزرقاني 
على العرَیة»» بالتمام والکمال» وعدد آوراقها : ۲ لوحت وخطها نسخي 
معتاد» بهامشها تفسیرات وتعلیقات. کی فی آخرها : کان الفراغ من کتابة 
هذا الشرح العظيم على ید كاتبه علي بن ا او شهبة العدوي المالکي» 


تا (۱۱۱۸ھ) وقد رمزت لھا جج 


(۳) - النسخة الثالثة: نسخة المکتبة الأزهرية» برقم عام: ۰۲۰۵۹ 
وخاص: ۳۰۵ وتقع ف درو لوحت بعنوان: (هذا شرح الزرقانی الصغیر 
على الْمُقَدّمّة العرَيّة»» وعلی اللوحة الأولى منها تملك باسم صاحبها: 
صالح حسین مجاهد الفيومي المالکي» وخطها نسخي مقروی وقد مز 
ہت وج فيه یں فیا ایت الحمن ف نسخة كاملة» ذكر 
ات من اسم ناسخها. . وقد رمزت لھا 0 


۰۲۹۲٩ النسخة الرابعة: نسخة المكتبة الأزهرية برقم عام:‎ - )٤( 
لوحت وقد‎ ١55 وخاص ۰۱۲۱۶ فقه مالك وتقع هذه النسخة في:‎ 
کیب على اللوحة الأولی منها ما يلي: «مذه نسخة شرح الزرقاني على‎ 
العرْیْة» آوقف هذا الكتاب المبارك جج حسن الخمّار بن عبدالرحمن‎ 
الحمّار العدوي وقفا صحيحًا شرعيّاء وجعل مقزه فی رواق الصعايدة.‎ 
والنسخة ذات خط نسخي جید. وقد مَيّز المتن فیک باللون الحمر‎ 
وبهامشها بعض تصویبات وتعلیقات يسيرة» وقد ذكر في آخرها اسم‎ 


جاب وه( دروي على شرع لن رقان کل لی 


الناسخ» وهو محمد ابن شمس الدین السنجرجي » سنة (۱۱۶۱ه)» وقد 
رمزت لها ب ز/؟. 

(6) ۔ النسخة الخامسة: نسخة مکتبة الأوقاف المصرية المودعة 
تحت رقم عام: ۲ء وعدد آوراقها: ۲۰ ورقةء وقد کیب في اللوحة 
الأولى منها عنوان الکتاب كما يلي: هذا کتاب سیدنا ومولانا الشیخ 
عبدالباقي الزرقاني على الْمُقَدّمَة المریّت» تألیف الشیخ آبي الحسن الشاذلي. 
وقد ميرٌ المتن المشروح وبعض الکلمات فیها باللون الاحمر» وِذکِرَ في 
آخرها آنا د ت سنة (۰)۵۱۱۵۰ على يد الفقير محمد بن علي» وقد 
رمزت لها ب ز/۵. 

0) - النسخة السادسة: نسخة المکتبة الأزهرية» برقم عام: ۲۵۲۱ 
وخاص: ۰۵1۲ فقه مالكي» وتقع في ۱۷6 لوحةء وقد کیب في آول 
لوحة منها: «هذا کتاب الزرقانی» ملك الشیخ عبدالرحمن السّبّك بن 
المرحوم الشیخ الصفتي»» والنسخة ذات خط نسخي معتاد» وفي هوامشها 
شروح وتصویبات وایضاحات» وقد هدر آلمتن نهیم فيه بالمداد 
الأحمرء وهي نسخة کاملةء ذکر ذ في آخرها آنها قد فرغ من نسخها في سنة 
(۱۱۸م) على يد کاتبها: حسن بن علي یو سکین. اوفده رم ت لم لك 
ز/1. 

(۷) - النسخة السابعة: نسخة المکتبة الأزهرية» برقم عام: ۲۷٤١‏ 
وخاص : ۰8۲۲ فقه مالكي» وتقع في ۰ لوحت بعنوان: «هذا شرح 
العِرّيّة للجماعة الأزهرية» للشيخ الْعَلَامَة عبدالباقي الزرقاني تخمده الله 
برحمته» وخطها نسخي مقروء. وقد ميّز لج ات نے بصع 
الفوائد باللون الحمر وهي نسخة کاملت ذکر في آخرها آنها قد فرغ 
من نسخها في یوم الأحد التاسع من شهر ربیع» لسنة (۱۱۸۰ه) على ید 
کاتبها: محمد سالم بن سلیمان سالم الكفراوي المالکي» وقد رمزت لها 
0 


(۸) - النسخة الثامنة: نسخة المکتبة الأزهرية برقم عام: ۰70۱۳۰ 


6 نومه( روي کی شرع لن رن على لام ری 


وخاص ۲ فقه مالكى» وتقع هذه النسخة فی ١55‏ لوحة» وقد كتب 
على اللوحة الأولى منها ما يلي: «هذا شرح الْعَلَامَة الزرقاني على التمام 
والکمال» أوقف حضرة حيدر آغا باشا هذا الكتاب الشريف على طلبة 
العلم برواق الأتراك بالجامع الأزهر سنة (۱۲۸۲ھ)ء والنسخة ذات خط 
نسخي جيد» وقد ميّز المتن فيها باللون الأحمرء وبهامشها بعض تصويبات 
وتعليقات» وقد ذكِرَ في آخرها أنه تمّ نسخها يوم الخميس من سنة 
(۱۲۷۱ه). وقد رمزث لها ب ز/۸. 


۵۱۵ النسخة التاسعة: نسخة المكتبة الأزهرية» برقم عام:‎  )9( 
وخاص: ۰۲۰۲ وتقع في ۲2۷ لوحة» وخطها نسخي مقروعء وقد م‎ 
المتن المشروح فيه باللون الاحمر» وهي نسخة کاملةء ذکر في آخرها آنها‎ 
نسخت في شهر ربیع الاخر لسنة (۰)۱۲۷۳ على يد کاتبها: عبدالکریم‎ 
ابن یوسف البلا کوسي المالکي ,وقد رمزت لها ب ز/۹.‎ 


(۱۰) ۔ النسخة العاشرة : نسخة المكتبة الأزهرية برقم عام: ۳۹۱۳ 
فقه مالكي» وتقع في ۱۹۱ لوحةء کل لوحة منها ذات وجهین وخطها 
708 الم فى هذه التستحة بالمداد الاخمن"وقد کیت 
علی اللوحة الأولی منها عنوان الکتاب: «کتاب شرح الجَريّة للجماعة 
الأزهرية» تأليف الامام الْعَلَامَة العالم عبدالباقي ابن یوسف الزرقاني» وقث 
لله تعالی على طلبة العلم بالجامع الأزهرء برواق برنق» وجاء في آخرها 
ما يلي : (نجزه جامعه وکاتبه العبد الحقیر الفاني عبدالباقي ابن یوسف 
الزرقاني» في آواخر شهر ربیع من سنة (۰)۵۱۰۸۱ وقد رمزت لها ب 
ز/١١.‏ 


() - النسخة الحادية عشر: نسخة مکتبة الجامعة الاسلامية 
بالسعودية» برقم ۲ تا وعدد آوراقها: ۲۲۰ ورقت وخطها 
نسخي معتادء وقد كتب على الورقة الأولى منه: «هذا شرح العبد الفقير 
عبدالباقي الزرقاني» شرح فيه الّمُقَدمَةَ العِريِّةَ للجماعة الأزهرية» والكتاب 
ناقص من آخره» وعليه آثار رطوبة خاصة في الأوراق الأولى منه» وعليه 


اښ ( وه( روي تیشم لن ران على ریک ہے 


تملكات» وقد خلت هذه النسخة من ذكر تاريخ النسخ واسم الناسخ. وقد 
رمزت لها ب ز/١١.‏ 


ثالثاً: الأصول الخطية لحاشية العدوي: 

وقد اعتمدنا في ضبط الحاشية للعلامة العدوي» وتصحيح ما وقع بها 
من آخطاء وتصحیفات وسَمّط على إحدى عشرة نسخة خطیة» وبیانها كما 
تا 

- التتحة الاولی: تسحه مككية الاوفاف الص ده 1۳۳۳ 
للمخطوطات» مسجد المرسي آبي العباس» برقم عام: ۰8۰۱۷ عدد 
اورافها : TAY‏ ورقة» وخطها نسحي معتاد» ویو جد في بعضص أوراقها تاکل 
01 للرطوبة ودهي نسخة سبه کاملةء وقد سقط منها بعضص الأوراق شنت 
بالكثيرة» وذْكِرَ في آخرها آنها تمّ نسخھا سنة (١٦۱۱ھ)ء‏ على يد الشيخ 
عبدالدايم ابن الشيخ عبدالدايم آبو دومة الضّافي بلداًء المالكي مذهبا. 

۲ - النسخة الثانية: نسخة مكتبة الأوقاف المصرية المركزية» برقم 
عام: ۰۳۵۲۰ عدد آوراقها: ۳۱٩‏ ورقة» وجاء في أولها ذكر عنوان 
الکتاب : «حاشية على العِرْیَة ية لعلي بن أحمد بن مکرم اللہ العدوي»» وهي 
نسخة کاملتف وسر ۳ وقد ذُكِرَ في آخرها ساوت ےت 
الأخطاء اللخوية. 

- النسخة الثالغة: نسخة مکتبة الاوقاف المصرية المرکزیت برقم 
۰۱۳۵۱« 0 خاص: ۵ء عدد آوراقها: ۱ ورقة» وخطها نسحي 
معتاد» وقد مات بعض الکلمات بها بالمداد الحمن وهی نسخة کاملة 
مضبوطة. ذکر فی آخرها آنها نسخت سنة (۰)۱۱۹7 علی ید بسیونی 
آحمد إبراهيم آحمد عطية الدري تسب المالكي مذهب الشكتدري بلدا. 

* 2 النسخة الرابعة: نسخة مکتبة الأو قاف المصرية المرکزیت برقم 
۷ء ورقم خاص : ۳ء عدد آوراقها: YEY‏ ورقة» وخطها نسخي 


کے جات ومد دروي کی _ شرع لن رن على ری 


معتادء وقد ميّزت بعض الكلمات بها بالمداد الأحمرء وهی نسخة ناقصة 
من أولهاء حيث تيدأ بباب آداب دخول الخلاعی وهی نسخه قيّمة تعتبر من 
أهم النسخ التي اعتمدنا عليها؛ لأنه قد جاء في آخرها أنها قد نسخت من 
مسودة مولفها على يد كاتبها محمد بن عبادة العدوي» وهو فقيه مالکی 
العدوي» ذکر في آخرها أنه انتهى من نسخها في الثالث من محرم لسنة 
(۱۱۷۶ه). 

۷۷٦‏ اة مکتبة. الا وقافب المصرية الم ركزية 
للمخطوطات الاسلامیة برقم عام : «A‏ ورقم خاص : ۰۲۵۵ عدد 
آوراقها : ۲۹٤‏ ورقة» وخطها نسخي جید » وهي نسخة ناقصة من آولها 
تبداً پباب غسل الجنابة» ذكِرَ في آخرها أنه قد حصل الفراغ من نسخها في 
شهر المحرم لسنة (٤١٦١۱ھ)۔‏ 

اه السادسه: لاخ رمک لة ,الاوقاف المضریة اللذكزية 
للمخطوطات الاسلامية برقم عام: ٤٤٠٦ء‏ وعدد آوراقها: ۳٦۸‏ ورقت 
وخطها نسخي معتاد» وقد کتب في آصل الورقة شرح الزرقاني» وعلی 
هوامشها الاربعة حاشية العدوي» وذکر في آخرها أنه قد حصل الفراغ من 
کتابتها سنة (۱۲۱ه) على ید کاتبها إسماعيل المالکی مذهباً القلیبی بلدا. 

٦۷٣‏ 2ا ن ةا مك الاوقاف.المضریة !الم ركزية 
للمخطوطات الاسلامية» برقم عام: ٢۹٥۲ء‏ وعدد آوراقها: ۱۰۹ ورقت 
وخطها نسخی معتاد» وهی نسخة ناقصة من آخرها بمقدار عشر ورقات 
وقد كُيِبَ في الورقة الأولی منھا: 

«هذه حاشية العدوي على شرح العِرَّيّة للشیخ عبدالباقي الزرقاني في 
فقه الامام مالك»» وَقّف وحَبَس سويفي رفاعي الأسيوطي المالكي هذه 
الحاشیةء وجعل مقرّھا برواق المغاربة بالأزهر الأنور. 

۸ - النسخة الثامنة: نسخة المكتبة الأزهرية» برقم عام: ۲۰۰۲ 
وخاص: ۳٥٣‏ وعدد آوراقها: ۲٦۹‏ ورقةء وقد كُتِبَ في آولها اسم 


ما وده( روي كلق شع ررقن عنى ری 


الكتاب» وهي نسخة كاملة كتبت بخط نسخي جمیل» وقد مُیْرّت بعض 
الکلمات فیها باللون الأحمراء وقد ذکر نی آخرها آنها قد جری الفراغ من 
نسخها یوم الخمیس ثالث ربیع الأول لسنة (۱۱۷۰ه)۰» على ید محمد 
آفندي ان موسی وین علي الحنفي. 

۲۰۵۸ النسخة التاسعة: نسخة المكتبة الأزهرية» برقم عام:‎ - ٩ 
وخاص: ۰۳۳۳ وعدد آوراقها: ۲۸۰ ورقةت وقد کیب في آولها اسم‎ 
الکتاب» وهی نسخة کاملة ذات خط نسخی جت وقد میت بعض‎ 
الکلمات فیها باللون الاخمی وجاء فى آغرها آنه قد وف ال کر‎ 
نسخها یوم الجمعة. التاسع من شهر جمادی الأول لسنة (۱۱۸۲ه) وقد‎ 
خلت من ذکر اسم ناسخها.‎ 

۰۳۹۶۰ النسخة العاشرة: نسخة المکتبة الأزھریةء برقم عام:‎ - ٠ 
وخاص ۰80۲ فقه مالکی» وعدد آوراقها: ۲۹۶ ورقة» وخطها نسخی‎ 
۱۳۳ تا سنا حر‎ 1۶ 178:7 
ذي الحجة لسنة (١٥٦۱۱ھ)ء وقد خلت من ذکر اسم ناسخها.‎ 

۱ - النسخة الحادية عشر: نسخة المکتبة الأزهرية» برقم عام: 
۷ء وخاص: ۹٦٣٦ء‏ فقه مالکی» وعدد آوراقها: ۳۵۲ ورقة» وخطها 
نسخي جید» وهي نسخة کاملة» وت بعض الكلمات فيها باللون الأحمر» 
وقد خلت من ذکر ناسخھاء وتاریخ نسخها. 


رابعاً: النسخ المطبوعة للحاشیة: 

وقد قمث بمقابلة النسخ الخطية السَالفة الذكر لكل من متن الْمقَدمة 
العرَيّة للمنوفي وشرح الزرقاني وحاشية العدوي على نسختین قدیمتین 
مطبوعتین بالمطبعة الازهریة: 

النسخة الأولی : طبعت بالمطبعة الأزهرية الكائنة بخان جعفر» بجوار 
الساحة الحسينية» لصاحبها حضرة السید محمد رمضان» بتصحیح الشیخ 
محمد عبداللطیف الخطیب.آوائل شهر ذي القعدة لسنة (۱۳۱۹ هجریة). 


رے ما( ومد دروي کی شرع لن رفا على ری 


٣٤‏ ۶ آواخر شهر شعبان لسنة (۱۳۵ هجریة)» آشرف علی 
تصحیحها إبراهيم ابن الشیخ حسن الفيومي. 


خامسا: الاصول الخطية لثبت الشیخ علي العدوي: 

رأيت من المهم والمناسب لموضوع الکتاب» ومن باب الفائدة أن أضع 
في مقدمته ثبت الشیخ علي العدوي ومرویاته» الذي ذَكرٌ فيه هم شیوخه الذین 
أخذ عنهم في علوم الشريعة المختلفت وآسانیده المسلسلة بمشایخه الکرام إلى 
کتب الفقه والحديث» والتفسیر واللغة» وهذا الثبت المشار إليه لم ير النور 
من قبل» وقد وفقنا الله لاخراجه وتحقیقه على نسختین خطیتین : 

۱ - النسخة الأولی: نسخهة المکتبة الأزهریت» تحت رقم 
۸ مصطلح؛ وهي نسخة ذات خط نسخی عادي» وتقع في 
١‏ ورقة» وهي نسخة کاملةء جاء في ال ورفة, مها :هذا ستلبم‌ویات 
او زر الین وعمذة المحققین: وحيد عصرهء وفريد دهره 
الشيخ علي العدوي. 

۲ - النسخة الثانية: نسخة مكتبة الأوقاف المصرية برقم ۳۱۷۶ 
وتقع في ١‏ ورقات» وهي نسخة ذات خط نسخي جيد. 


عملى فى الكتاب: 
وا لأهمية هذا الشرح وما حواه من تحقبقات وترجیحات وفَوَائِد 
مستجادات» قل أن تجتمع في غيره فقد استخرت الله في إخراجه وتحقيقه 
٦‏ الى وفرت لدیتا؛ وفى سیل ,ذلك رقمت نمار يلى : 
يتخلّص ما قمت يه لتحقیق هذا الكتاب القیم في النقاط الاتیة: 


اہنت الاهتمام بتصحيح نص الكتاب وتحريره متناً ا وحاشية» 


ماين ومد لور دی کی نل (نورةفي على 9ری 


۲ - مقابلة متن الكتاب المشروح (الْمُقَدّمّة العِريّة) للمنوفي على ست 

۳ - مقابلة شرح الزرقاني على العِرَيّة المطبوع بالمطبعة الأزهرية على 
إحدى عشرة نسخة خطية» تقدَّم بيانها. 

٤‏ - مقابلة حاشية العدوي على شرح الزرقاني بنسخته المطبوعة 
بالمطبعة الأزهرية سنة (۱۳۱۹ه) على إحدى عشرة نسخة خطية للحاشية› 
والتي تقدم ذكرها ووصفها. وقد آثبت في بعض الأحيان أهم الفروق بين 
النسخ» وأهملت ما عداها حتى لا أثقل هوامش الكتاب بما لا يتحقق معه 
كبير فائدة للقاری. 

٥‏ - شرحت المصطلحات الفقهية والأصولية» وبینت الالفاظ المشکلة 
الواردة فی الشرح والحاشية لیقف القاریع علی المقصود منها. 

۲ - خحرجت.الاحادیتنوالاثار الواردة ف للکتات وروت اس 
مصادرها من کتب الستة المُطهرة» مع بیان درجة الأحاديث من حيث 
الصحة والضعف. 

۷ - عزوت النصوص والاأقوال الواردة فى الکتاب ال مظانها من 
الکتب المطبوعة والمخطوطة كلما آمکن إلى ذلك سییلا. 

۸ - وثقَثٌ التقول والاراء التی عزاها المصتف للمنه ال 
والمذاهب الثلاثة الآخری؛ مع بیان موضع ذلك من کتبهم المعتمدة. 

٩‏ - ترجمتٌ للأعلام الذین ورد ذکرهم في الکتاب وقد آهملت 
ذلك بالنسبة للمشهورین منهم لعامة المَرّاء كالأئمة الأربعة وکبار الصحابة 
ونحوهم ممن شاع ذکرهم؛ حتی لا آثقل هوامش الکتاب بما لا یتحقق 
معه كبير فائدة. 

۰ د وتحفت لصانحت امه ارت الامام آبو الحسن المُنوفيء 
وشارحها الامام الزرقاني» وصاحب الحاشیة الْعَلَامَة العدوي. 

١‏ وضعت بعضص العناوين الجانبية لبعض موضوعات الكتاب» 


کک اش ومد روي کی نر لن رن على رک 


وذلك لتسهیل عرض المادة الفقهية» وجعلتها بین معکوفتین لتمییزها عن 
أصل الكتاب. 


۲ - آشرث إلى الراجح ومشهور المذهب في المواضع التي تبني 
فيها صاحبا الشرح والحاشية القول المرجوح أو الضعیف» ووثقت ذلك من 


۳ - ألحقت في مقدمة الكتاب ثبت الشيخ على العدوي صاحب 
1ء ذکر فیه شیوخه. وآسانیده الی کتب السّنةء والتفسیر 
والفقه» واللغة» مما یوقف القاری على عظم منزلة المؤلف وقیمته العلمیة؛ 
وقيمة مصنفاته. 

6 - وضعت فهارس لاأیات الکتاب الکریم والأحاديث النبویق 
والآثار» والاعلام والموضوعات. 


وفي الختام أسأل الله تعالى أن يجعل هذا العمل خالصاً لوجهه 
الكريم» وآن ينفع به سائر المسلمين» وأن يجزي خیراً كل من شجعنا على 
نشره في ثوبه الذي يليق به» إنه نعم المولى ونعم النصير. 


کتبه خادم المذهب المالكي 
آفقر العباد إلى رحمة الله 
ودعاء |خوانه من أهل الاسلام 
رئيس اللجنة العلمية بالجمعية الشرعية بطهطا 
مدرس المذهب المالكي بالجمعية الشرعية 
ا اج مكظفى قاسم الطيطاوي 
مصرء محافظة سوهاج مركز طهطا. 
بريد الالکتر وني : ahmed6898@ gmail.com‏ 
جوال: 01061348257 


این وهاه روي كفى می رت کل لیک 


ویشتمل و 


ثانياً: ترجمة عبدالباقي الزرقاني صاحب شرح العِرّيّة. 
ثالثاً: ترجمة الْعَلَامَة العدوي صاحب الحاشية على شرح العرّيّة. 


۰ 


,نی تاوداو 


AE 
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آولا: ترجمة الامام المثوفي 
صاحب الْمْقَدْمَة العزيّة 


اسمه ونسیه ومولده: 

هو الَْلَامَة الحافظ المُحَدّٹ المقری الشیخ الفقیه: نور الدین 
المتوفى ال الا 

قال البدر القرافی : قرآت بخط بعض آصحابنا أنه ولد بالقاهرة بعد 
العصر ثالث رمضان عام سبعة وخمسین وثمانمائة (۸۵۷ ه). 
شیوخه: 

آخذ الْعَلَامَة آبو الحسن المُنُوفي العلوم الشرعية عن جمع غفیر من 


)١(‏ انظر ترجمته في : «توشیح الدیباج». للقرافي (ص: ۱۳۷ - ۰۱۳۸ «نیل الابتهاج 
بتطریز الدیباج» للتنبكتي (ص : ۰۳۶۶ «كفاية المحتاج» للَنبَکتي ۳٦٦ /١(‏ - ۰0۳۸ 
«حاشية العدوي على كفاية الطالب الرباني» »)4/١(‏ «شجرة النور الزكية في طبقات 
المالکیة» لمخلوف (۰)۳۹۳/۱ «معجم المطبوعات العربیة» لسرکیس (۳۰۱/۱): 
«إيضاح المکنون» للبغدادي (۰۵۵۷/۱ (۰)۵۱۶/۲ «هدية العارفین» (۰)۷۶۳/۱ 
«فهرست الخديوية» 2)١85/7(‏ «الخطط التوفيقية» »)594/١”(‏ «الفكر السامى» للثعالبى 
(۰۲۶۰/۲ «معجم المؤلفين» لكحالة (/۰)۲۳۰ «الأعلام» للزركلي (۱۱/۵)؛ 
«اصطلاح المذهب عند المالكية»» د/محمد إبراهيم» (ص: 075). «المذهب 
المالكي خصائصه ومؤلفاته»» د/محمد المامي» (ص: 584). 


ہے انیت ( لوه( روي کی شرع رقن على لک یی 


كبار العلماءء ذکرهم البدر القرافي وغيره فقال: وه بالشيخ الفقیه نور 
الدين السَّنْهُورِيَء والشهاب ابن الأقطعء والأخوين عبدالقادر وعبدالغني بن 
تقي» والسّراج عمر الككاتي: 


وأخذ النحو وغیره عن جماعة من آکابر العلماء منهم: الشیخ بدر 
الدین الفيومي» وزین الدین عبدالرحمن الأبناسي» وتقي الدین الحصنی. 
وشمس الدین الجوجري» والکمال بن آبي الشریف» وشهاب الدین 
الصیرفی» وخاتمة الحافظ الجلال ا وآکثر ملازمته» والشریف نور 
ل الا وزين الدين عبدالقادر بن شعبانء وشمس 
الدین السنباوي. 


ومشايخ الاقراء عبدالغني الهيثمي وعبدالدائم الأزهري السراج 
النسائي ووالده شمس الدين» والحافظ الديمي". 


وفیما بلي آذکر نبذة مختصرة عن آهم شیوخه والتعریف بهم 


۱ - النور السّنْهُورِيٌ: نور الدین آبو الحسن علي بن عبداله 
السَّنْهُورِيَ: الامام الحافظ المحدث المقری شيخ المالكية في وقته. آخذ 
عنه جمعٌ من الأئمة منهم: الشیخ آحمد رَروق وأبو الحسن المُتُوفي 
والحظاب الکبیر والتتائي وغيرهم» له شرح على المختصر. له شرح على 
مختصر خلیل. في الفقه» لم یکمل» وتعلیق على التلقین» وشرحان 


للآجرومية في النحو ولد سنة (١۸۱ھ)ء‏ وتوفي في رجب سنة (۸۸۹ه۵. 


۲ - عمر التتائي: عمر بن علي بن شعبان التتائي الأزهري» نسبة إلى 
(تتا» قرية بالمتوفية فى مصر الفقیه المالکی المحدث المقریع. ولد بتتا 


(۱) انظر: «توشیح الدیباج»» للقرافي (ص: ۱۳۷ - ۰۱۳۸ «نيل الابتهاج بتطریز الدیباج» 
(ص: ۰.0۳۲۹۶ 

(۲) انظر في: «الضوء اللامع» (٥/۹٤۲)ء‏ «كفاية المحتاج» (۹/۱٥۳)ء‏ «توشیح الدیباج» 
للقرافي (ص: ۰۱۳۰ «شجرة النور الزکیة» (۳۷۱/۱). 


ای( لوح ((هرری ګل ٹریم رټ على ریچ کے 


والعربیة على جمع غفير من العلماء منهم: السنباطي واللقاني ویحیی 
العلمي وعبدالسلام البغدادي والتقي الشمني؛ ولازم السَّنْهُورِيَ في الفقه 
والأصلین والعربية وغیرها مقتصراً عليه حتی برع في الفقه وشارك في 
غیره» وصار من جماعته عدة من فضلاء المذاهب» وأقرا الطلبة وآفتی". 


الشافعي اللغوی» ولد بجوجر وقدم القاهرة واشتغل في الفنون علی 
القاياتي والكافيجي وابن الهمام وابن حجر والعلم البلقيني والمحلي» 
ولازم المتاوي وَجَوَدَ الخط وعرف بمزید الذکاء وأذن له في الاقراء 
والافتاء. له مصنفات كثيرة منها: «شرح عمدة السالك» لابن النقیب 
و«إرشاد» ابن المقری و«شذور» ابن هشام توفي سنة (۸۸۹م)''. 


كمال الدین المعروف بابن ابی شریت: العقه الشافی . لا ده 
المُفسرء المتکلم. ولد بالقدس» وأخذ عن علمائها» ورحل إلى القاهرة 
فأخل عن شيخ الإسلام آبن حجر وغیره» وح وجاور وهی بمکة 
وبالمدينة» واستوطن القاهرة ودرس بها وافتى» ثم عاد إن القدس» وتولى 
عدة مدارس» وتوفی بها. من کتبه «حاشیة» على آنوار التنزیل!» فی 
التفسیر» للبيضاوي «الدرر اللوامع بتحریر جمع الجوامع افي آصول 
الفقه» و«المسامرة على المسایرة» فى التوحید» وغیره ذلك. توفی سنة 
۹ ۱ 3 
۵ 


.)١٠١7/5( انظر: «الضوء اللامع لأهل القرن التاسع»‎ )١( 

(۲) انظر ترجمته في: «الضوء اللامع» (۰)۱۲۳/۸ «الذیل التام على دول الاسلام» 
(۳۷/۲) ولالبدر الطالع» (۰)۲۰۰/۲ «شذرات الذهب» (۰)۵۲۲/۹ سلم الوصول 
إلى طبقات الفحول (۱۸۰/۳) و«الأعلام» (/۲۵۱). 

(۳) انظر: «الضوء اللامع» (15/9) و«الکواکب السائرة» (۱۱/۱) و«نظم العقیان» (۹٥۱)ء‏ 
و«شذرات الذهب» (۶۳/۱۰) و«هدية العارفین» (۰)۲۲۲/۲ وسلم الوصول إلی 
طبقات الفحول» (۰)۲۲۷/۳ «الاعلام» (۵۳/۷) و«معجم المولفین» (۱۳۲/۳). 


ہے جات وم( روي کی مم رت على ریچ 


٥‏ ۔ الشهاب الصيرفي: هو الامام شهاب الدين آبو الفضل آحمد بن 
صدقة بن آحمد بن العسقلاني المکي الأصل القاهري الشافعي» المعروف 
بابن الصّيرفي الفقیه الأصولي الناظم. له: «نظم النخبة» و«إرشاد ابن 
المقري» و«الحاوي في الحساب» لابن الهائم و«قصيدة» في القراءات 
و«منظومة» في العروض وآخری في آصول الفقه. وشرح «مختصر التبريزي» 
وغیر ذلك. توفي سنة (۳)۵۹۰۵. 


٦‏ - الحافظ الديمي: هو عثمان بن محمّد بن عثمان بن ناصر آبو 
عمرو» فخر اس الدیمی المصري. الامام الحافظ المحدث الثقة من 
حفاظ ا طبنا (من آعمال سخا). ونشاً فق ديمة (قرب 
طبنا) وتعلم في الأزهرء فکان یحفظ عشرین آلف حدیث. وعناه السيوطي 
بقوله : 


«والحافظ الدیمی» غيت السحاب فخذ غرفاً من البحر آو رشفاً من 
الدیم. توفي سنة (۹۰۸ھ)'''. 


۷ - عبدالغني الهيثمي: هو عبدالغني بن یوسف بن آحمد الهيثمي 
القاهري الشافعي المقری» ولد في سنة (۸۰۳ه) بالقاهرة ونشأ بها» فحفظ 
القرآن وتلا به على ابن الجزري» وابن آدم البوصيري الحريري. والبرمان 
E ٦‏ رال رالَتَلِاخۃ یی وائفسشل: قف تالفقه والحوییة 
٦ص‏ تنا تسن ضوع جضماعة لا سرن له :: «بهنجة 
المقرئین في معرفة آحکام النون الساكنة والتنوین»» وکان متقدماً في 
التجوید. توفي سنة (۸۸۲ه)"۳. 


)١(‏ انظر: ترجمته في «الضوء اللامع» (۳۱۲/۱ - ۳۱۹) «بدائع الزهور» (۳۵/۲) «القبس 
الحاوي» )۱٥۷/۱(‏ «سلم الوصول إلى طبقات الفحول» (۱۵۳/۱) «هدية العارفین» 
(۱۳۷/۱) «معجم المولفین» (۱۵۸/۱). 

(۲) انظر: «الضوء اللامع» (٥/١٤۱)ء‏ «الکواکب السائرة» (۰)۲۵۹/۱ «النور السافر»» 
(ص : ۹ 

(۳) انظر: «الضوء اللامع لأهل القرن التاسع» للسخاوي (۲۵۸/۶). 


ابیت ( لو ((هرری کی شرع لن رفي على مر 


مت سی پھیو وو ہت 
الطالبين» للتووي؛ آ2 مختصر شجاع»» E‏ المهمات 6ت 
الروضة»» وکلها في فروع الفقه الشافعي» واشرح صحيح مسلم». توفي سنة 
(١)‏ 
(۸۲۹ھم)“ `. 


۹ - جلال الذین آبو الفضل عبدالرحمن بن آبي بكر بن محمد بن 
سابق الخضيري السّیوطی. الفقیه الشافعی الحافظ المحدّت. اللغوي» 
النحوي» المؤرخ ؛ المکثر من التصانيف» صاحب المؤلفات الفائقه النافعة. 
توقی کا0 ٠.‏ 


٠۔‏ عبدالقادر بن علي بن شعبانء زین الدين الزيات القاهري 
الفقیه الشافعي الفرضي الحاسب» المعروف بابن شعبان الفرضي ولد بسوق 
الغنم وتمیز في الفرائض والحساب. له مصنفات كثيرة منها: شرح الحاوي 
لابن ا في الحساب» مختصر شرح ابن المجدي للجعبرية. توفي سنة 
(۸۹۲ھ) ۔ 


۱۱ - السَّمْهُودي : هو: علي بن عبدالله بن أحمد الحستي نور الدین 
آبو الحسن السمهودي: الفقیه الشافعي» مؤرخ المدينة المنورة ومفتیها. ولد 
فى سمهود (بصعید مصر) ونشاً فی القاهرة. واستوطن المدينة سنة (۸۷۳ه) 
وتوفی بها. من کتبه «وفاء آلوفا بآخبار دار المصطفی». و«الفتاوى»ء 


( انظر ترجمته فی : «انباء الغمر» (۰)۱۱۰/۸ «طبقات الشافعیة» لابن قاضی شهبة 
(۰)۷۱/۶ «الضوء اللامع» (۱۸۱/۱)ء «سلم الوصول» (۰6۸۸/۱ «شنرات الذهب» 
(۲۷۳/۹)ء «البدر الطالع» (۱: ۰6۱7 «معجم المولفین» (۰)۷/۳ «الأعلام» 
للزركلي (1۹/۲). 

(۲) انظر ترجمته في: «الضوء اللامع» (50/54) «الكواكب السائرة» (۰)۲۲/۱ «البدر 
الطالع» (۳۲۸/۱). 

( انظر: «الضوء اللامع» (٤/۲۷۷ء‏ ۰6۲۷۸ «کشف الظنون» (ص: ۰۱۸۲ «إيضاح 
المکنون» (۳۹۰/۱)ء «هدية ا (۷ «معجم المولفین» (۲۹۶/۵). 


> انیت لوده روي کی شع رت کل ری 


.۳۰)۵۸۹۷:( ای الأسئلة الو رى بالمديتةستة‎ ٣ 


كتيه ومصنفاته: 

ترك الْعَلَامَة المُنُوفِي للمكتبة العديد من المصنفات والكتب النافعة 
التي كتب الله لها القبول والانتشار منها : 

)١(‏ عمدة السالك على مذهب مالك ومختصرها. 

۱ (۲) الْمُقَدّمّة العِرَيّة للجماعة الأزهرية» وهو المتن الذي وضع عليه 

الْعَلَامَة الزرقاني شرحه. وهو مختصر لکتابه: «عمدة السالك». 

(۳) تحفة المصلي وشرحها. 

)٤(‏ ستة شروح على الرسالة للامام ابن ابی زید القيروانيی هي كما 

الأول: غاية الأماني. والثاني: تحقیق المباني. والثالث: توضیح 
الألفاظ والمعاني. والرابع: تلخیص التحقیق. والخامس: الفیض الرحماني» 
والسادس : کفایة الطالب الرباني. 

)٥(‏ شرح على خطبة الرسالة. 

)٦(‏ شرح على عقيدة الرسالة. 

(۷) شرح على المنظومة القرطبية. 

(۸) شرح على مختصر خليل» وآخر بعنوان: شفاء العليل في لغات 
خليل. 

(9) مقدمة في العربية. 
)١(‏ انظر: ترجمته في «الضوء اللامع» (۰)۲2۵/۵ «شذرات الذهب» (۰0۷۳/۱۰ «النور 


السافر» (۹8 - ۹۸)ء «البدر الطالع» (١/٤۷٦)ء‏ «سلم الوصول إلى طبقات الفحول» 
(۸/۲٦۳)ء‏ «الأعلام» )۳۰۷/٤(‏ وسعجم المؤلفين» .)٦٦٤/٢(‏ 


ما وده( روي کی شرع لن ری کل لی ری 


(۱۰) شرحان على صحیح البخاري. الأول: معونة القاري لصحیح 
البخاري» والثانی: صيانة القاري عن الخطأ واللحن في البخاري. 

(۱۱) شرح على صحیح مسلم. 

(۱۲) حاشية على العقائد للتفتازاني. 

(۱۳) شرح عقيدة السنوسي. 

)١5(‏ مقدمة في العربية 

(۱۵) شرح على ترغیب المنذري. 

)١(‏ النجاة في الأذكار في عمل اللیل والنهار. 

(۱۷) ثلاث مصنفات في علم التجويد: الوقاية في التجویدء والهداية 
فيه» والوافي فيه أيضا. 

(۱۸) شرح منازل السائرين للهروي. وغير ذلك. 


وفاته: 

بعد حياة حافلة بالعلم والتأليف والإفادة انتقل الْعَلَامَة أبو الحسن 
المنوفي ” كانه إلى جوار ربه في شهر صفر لسنة (۹۳۹ھ)ء وكان مولده 
في شهر رمضان لسنة (/61م/ه). 


ثناء العلماء عليه: 

ترجمه الَْعَلَامَة التنبكتى فقال: صنتّف التصانیف التافعةء ففى الفقه 
عمدة السالك علی مذهب مالک رم ها 0 
وستة شروح على الرسالة. ... وآشهر شروحه على الرسالة التحقیق» 
ووضع عليه القبول» وعم النفع به» و اك و25 شر بینهم كثيراء 
وکان» غلی ها قیال » رجلا اا ا حم 


(۱) انظر: انیل الابتهاج بتطریز الدیباج» (ص : ۰0۳4۶ «كفاية المحتاج» للتتبكتي (۳۲۱/۱ 
90 


کے ات ( الوم روي کی شی لن رن نی 9ر 


وترجمه الشیخ مخلوف في «شجرة النور الزکیة» فقال: نور الدين آبو 
الامام الجلیل. العالم العامل الشیخ الصالح» الفقیه المولف المحقق 
الفاضل» أخذ عن النور السَّنْهُورِيَ وبه تَفَقه وابن الأقطع. وعمر التَّنَائيء 
والسیوطی» وابن آبی شریف وجماعة» وصنف التصانیف النافعة فى الفقه 
وغيره» کعمدة السالك على مذهب مالك ومختصرها والعِرّيّة» وتحفة 
المصلي وشرحهك وستة شروح علی الرسالت منها کفاية الطالب الرباني 
وضع عليه القبول ". 


دا لا لا لا لا لا 


.)۳۹۳ - ۳۹۲/۱( انظر: «شجرة النور الزكية في طبقات المالکیة»‎ )١( 


جات لوح روي کی نر لن رقي على لی ری 


ک کے 


انیا: ترجمة الشيخ الزرقانی 
شارح العِژیّۃ''' 


اسمه ونسيه: 
هو الْعَلَامَة الامام الحجة الفقیه المحدّث. خاتمة علماء المالكية: 
عبدالباقي بن یوسف بن آحمد شهاب الدین بن محمد بن علوان الزرقاني 


و ۱ ء 
١۔‏ النور الاجهوري: علي بن محمد بن عبدالرحمن بن علي› آبو 
الارشاد» نور الدین الأجهوري : فقيه مالکی» من العلماء بالحدیث. عالم 


)١(‏ انظر: «تاریخ عجائب الاثار في التراجم والأخبار» للجبرتي (١/٦۱۱)ء‏ «خلاصة 
الأثر فی آعیان القرن الحادي عشر» للمحبی (۰)۲۸۷/۲ «الیواقیت الثمینة» للأزهري 
۰۲۳۸/۱ ۰۲۳۹ «هدية العارفین» للبغدادي (۹۷/۱٦ء‏ ۰۱2۹/۳ ۰۱۷۰ 6۱۸۱ 
(فهرست الخدیویة» (۱۸۷: ۰6۰ «فهرس الأزهرية» (۲: ۰6۳۵۸ «شجرة النور الزكية 
قفوم طبقات المالکیة» لمخلوف (۰488۱/۱ انشر المثاني» (۰)۳۲۵۵/۲ (معجم 
المطبوعات العربیة» لسرکیس (۲/٦۹۲)ء‏ «معجم المولفین» لکحالة (۰)۷1/۵ 
«الأعلام» للزركلي (۲۷۲/۳) «المذهب المالكي خصائصه ومولفاته»» د/محمد 
المامي» (ص: ۳۰۳ ۔ بريه (اصطلاح المذهب عند المالكية»ا» د/محمد (براهیم» 
(ص : ۵۲۵). 


ET 3‏ ت 


> ان لوده دروي کی ی رقن می لا ری 


بالحدیث والتفسیر من فقهاء المالكية. نسبته إلى «الجَهور الورد» من قرى 
7 الح کان سانا“ نها“ رل کور الشان آملی.الکی رن 
الحدیث والتفسیر والفقه» توفی بالقاهرة. له کتب ورسائل كثيرة منها: «شرح 
على خلیل سماه مواهب الجلیل»» واشرح على رسالة ابن آبي زیدا 
واشرح الدرر السنیة فى نظم السيرة النبویٰة) مجلدان» و«النور الوهاج في 
الكلام على الإسراء والمعراج»» و«المغارسة وأحكامها» توفي سنة 
70180 
- النور ملس یی وهو علي بن علي الشبراملسي : آبو الضیای 
دور الدین: فقيه شافعی مصري. کف بصره في طفولته وهو من أهل 
شبراملس بالغربية بمصرء تعلم وعلم بالأزهر. وصنف كتباء منها: «حاشية 
على المواهب اللدنيّة للقسطلانى «فى أربعة مجلدات» و«حاشية على 
الشمائل» و«حاشية على نهاية المحتاج» في فقه الشافعية. توفي سنة 
(۲۲۵۱۰۸۷. 
۳ ن ابي بكر ابن علي التتممني» الشهير 
بالعْلَيمي : : شيخ عصره في علوم العربية» وقدوة آرباب المعاني وال 
الامام الفقیه المتکلم البلاغي اللغوي ولد بحمص » ونشأ واشتهر وتوفي 
بمصر. له حواش كثيرة» منها: «حاشية على آلفية ابن مالك»» و«حاشية 
على متن القطر وشرحه للفاكهي» و«حاشية على شرح التلخیص المختصر 
للسعد التفتازانيی»» و«حاشية على شرح السنوسي» على صغراه» في 
التوحيد» و«حاشية على التصریح» في النحوء توفي سنة (۱۰۷۱ه)". 


)١(‏ انظر: «خلاصة الأثر» (۳: ۱۰۷) و«خطط مبارك» ۸: ۰۳۳ «فهرس المکتبة 
الأزهریة» (۲: ۰6۳4۷ واصفوة من انتشر» (۰)۱۲7 «الأعلام» للزركلي (۱۳/۵). 

(۲) انظر: 6 للزركلي (٤/٣۳۱)ء‏ «الرسالة المستطرفة» ۰۱۵۰ «خلاصة الاثر» 
(۰)۱۷/۳ «معجم المطبوعات العربية والمعربة» (۰)۹۵۲/۲ «إيضاح المکنون» 
OA)‏ لإمتاع مم بتراجم القراء فیما بعد القرن الثامن الهجري» (۰)۲۳۱/۲ 
«معجم المؤلفين» (۱۵۳/۷). 

(۳) انظر: «خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر» (/۰)4۹۱ «الأعلام» للزركلي 
(۱۳۱/۸). 


یم لاوس دروي کی رم لن رقانی كن ری 


٤‏ - الشمس البّابلي: هو الامام الحافظ المشید آبو عبداللہ محمد بن 
العلاء البّابلي المصري الشافعي القاهري الأزهريء والبّابلي: نسبة إلى 
بابل: قرية بمصر. حافظ الحدیث فی زمانة استاد اه ا ا 
المترجم له حجة مصر على الافاق في صدر الالف الهجري. وقال عنه 
المحبي في الخلاصة: «أحد الاعلام في الحدیث والفقه» وهو أحفظ أهل 
عصره لمتون الأحاديث وأعرفهم بجرحها ورجالها وصحيحها». وقال أبو 
الفيض الزبيدي: «ما رأينا فی العصر القريب من لدن الحافظ السخاوي من 
بلغ صيته واشتهاره وكثر نفعه وجلت تلامیله مثلهء اه قال الكتاني: 
وناهيك بمثل هذه الشهادة منه. له «منتخب الأسانيد فى وصل المصنفات 
والأجزاء والمسانیده. توفي في 2 ۰۱۱/۱ ۱ 


قناء العلماء علیه: 


۱ - قال الامام المحبي في «خلاصة الأثر» في ترجمته: هو الْعَلَامَة 
الامام الحجّةّ: عبدالباقي بن یوسف بن آحمد شهاب الدین سم ان 
رت الزرقاني المالکي. شرف العلماء ومرجع المالکیة وکان CLE‏ نبيلاً 
فقیها م ا لطیف جات ولد بمصر في سنة ( ۰۳۰ ۰ه) وبها نشأء ولزم 
النور ات سنین عديدة تر له بالفضل» وأخذ ع العربیة عن 
دروسه مكلك E‏ 7 شیوخه » وتضددن نیم بجامع الازمی 2 
مؤلفات كثيرة منها: «شرح على مختصر خلیل» تشد إليه الرحال» واشرح 
علق العِرّيَّة) وغير ذلك. وکان رقیق الطبع» حسن الخلق» > جمیل 
المحاورة» لطيف التأدية للکلام» وكانت وفاته ضحى يوم الخميس رابع 
عشري شهر رمضان سنة تسع وتسعين وألف بمصر بتربة الا ا مہ 


)١(‏ انظر: إیضاح المکنون» (۰)۵7۷/۶ «خلاصة الأثر» (۰)۳۳۷/۳ «هدية العارفین» 
(۰)۲۹۰/۲ «أيجد العلوم» (ص: ٦٦٦٥)ء‏ «فهرس الفهارس» /١(‏ ۶۰ سعجم 
المولفین» (85/5). 

(۲) انظر: «خلاصة الاثر في أعيان القرن الحادي عشر» (۲۸۷/۲) 


سپ با و پا پا سے يه 


کے عاتن ”وده دروي عفى_نرع ر رن على ریچ 


7 الجات. فم اعجائت الآثار» اف ااتر جمته ما نضه : 
ا امنا یں : کی ر 


الامام الحجة عبدالباقي بن یوسف بن آحمد بن محمد بن علوان 
الزرقاني المالكي الوفائي» ولد سنة عشرين وألف بمصر. ولازم النور 
الأجهوري مدق ال عن الشیخ یاسین الحمصي والنور الشبراملسي » 
تحص في دروس الشمس البابلي الخديغية» وإجازة 0 شیوخه» وتلقى 
الذّكر شی ات ال کرام ابن وفی سنة 56 ١١٠١ه»‏ وتصدر للاقراء بالأزهر وله 
مؤلفات منها شرح مختصر خليل وغیره"". 


7 وقال السلدمة آبو عبدالله القادري فی نشر المثانی. فی ترجمته ما 


الفقيه الکتر؛ والعالم الشهیر» والمعقولی الخطیر : الشیخ عبدالباقي 
الزرقاني المصري صاحب الشرح الجلیل علی مختصر خلیلءٍ الذي آقبل 
التاس عليه شرقاً وغربژه وانتفعوا به يعدا وَفيادوله شرح أيضاً على شرح 
اللقاني لخطبة المختصر المذکون وغير ذلك من المؤلفات» فهو أحد آئتة 
OE‏ كبر Po ENN‏ . 


وقال الْعَلَامَّة الشیخ محمد بن مخلوف المالكي في شجرة النور 
الزكية: في ترجمته ما نصّه 

آیو محمد عبدالباقي بن یوسف بن آحمد الزرقاني الفقيه الامام 
العَلَامَة النظار العمدة المحقق الفهامة شرف العلماء ومرجم المالكية 
الفضلاءء أخذ عن النور الأجهوري لاتم وع له والبرهان 
اللقاني» والنور الشبر املسي» والشمس البابلي وأجازه جل شیم هر وعدا 
٦‏ مد بی ساس الما القیروانی..له 
مؤلفات تشد إليها الرحال» دالة على فضل واطلاع ونبل". 


؛)۱۱٦/١( انظر: «تاريخ عجائب الآثار في التراجم والأخبار»‎ )١( 
.)۳۵۵/۲( انظر: «نشر المثاني لأهل القرن الحادي عشر والثاني للقادري»‎ )۲( 
.)٤٤١/١( انظر: «شجرة النور الزكية في طبقات المالکیة»‎ )۳( 


ام لوح (لهرري تی شع رت کل لی ہے 


مولده ووفاته: 

بعد حياة عامرة بالتدریس والعلم والافادة والتصانیف توفي العلامَة 
عبدالباقي الزرقاني . 

قال الجبرتي : توفي في رابع عشرین رمضان سنة تسع وتسعین وآلف 
(۱۹۹ھ)ء وصلی عليه ماما بالناس الشیخ محمد قوشي. وکان مولده 
بمصر سنءة (۱۰۲۰ه). 

قال المحبي : وکانت وفاته ضحی یوم الخمیس رابع عشري شهر 
رمضان سنة تسع وتسعین وألف بمصرء ودفن بتربة المجاورین"". 
مصنتغانه: 

قال محمد مخلوف: له مولفات منها: 

۱ - شرح على المختصر الخليلي تشد لیه الرحال دلَّ على فضل 
واطلاع ونبل. 

۲ - شرح على الْمُقَدْمَةَ العرَيّة» وهو الکتاب الذي وفقنا الله لتحقيقه. 

۳ - شرح على خطبة خلیل للناصر اللقاني. 

٤‏ - رسالة في الکلام على إذا. 

٥‏ ۔ منسك» جمع فيه أحكام الحج والعمرة. 

5 - أجوبة على أسئلة رفعت إليه. 


دا لا لا لا لا لكا 


)١(‏ انظر: «خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر» (۰)۲۸۷/۲ «شجرة النور الزکیة» 
(11۱/۱). 


دی لھا تھا کا لعضا بعد N‏ درا صت فضا جع 7 


رس جات لس روي کی ڈیم لم رقانی على لیک 
ر سيا 


الئا: ترجمة صاحب الحاشیة 
الشیخ القلامة على العدوي الصعیدي''' 


اسمه ومولده ونسیه: 
هو الامام الْعَلَامَةَ المحقق الشیخ نور الدین علي بن أحمد مکرم الله 


() مصادر ترجمة العدوي انظر: «ثبت الامیر الکبیر»» (ص : ٤٤)ء‏ ط: دار البشائر 
الإسلامیةء «ثبت الشیخ على الصعيدي». نسخة وزارة الأوقاف المصرية رقم عام/ 
۷۶ لوحة ۱ - ۰۶ (المعجم المختص» للزبيدي (ص : ۸۷ - ۰4٩۰‏ «عجائب 
الاثار في التراجم والأخبار» للجبرتي ٦۷٤/١(‏ - ۰08۷۷ «سلك الدرر في أعيان القرن 
الثانی عشر» للمرادي (۰)۲۰۷۱/۲ «الرسالة المستطرفة» للکتانی (ص: ۰)۲۱۵ «هدية 
العارفین» للبغدادي (۰)۷1۹/۱ «إيضاح المکنون» للبغدادي (۱/۲ ۰) «شجرة النور 
الزكية» لمخلوف ۰4٩۳ - 4٩۲/۱(‏ «اکتفاء القنوع بما هو مطبوع» لفنديك (ص: ۱۵۰) 
«معجم المطبوعات العربیة» لسرکیس (۱۳۱/۲ - ۰)۱۳۱۵ «الدلیل إلى المتون العلمیة» 
(ص : ۰۳۸۹ «الخطط التوفیقیة» لعلی مبارك (۰۹4/۹ ۰)۹۵ «فهرس الفهارس» 
لعبدالحی الکتانی(۰۱۱۵/۲ ۰6۱۱۱ «فهرس المکتبة الآزمریة» (۰۳۰/۱ ۰۳۱۲ ۰۳۱۳ 
٥ء‏ «فهرس دار الکتب المصریة» (۰)۱۳۵/0 «الأعلام» للزركلي ۲٦٢/٤(‏ - 6۲۱ 
«معجم المولفین» لکحالة (۲۹/۷ - ۰0۳۰ «حاشية السباعي على شرح الخریدة!» (ص: 
۸۰ «اصطلاح المذهب عند المالكية»» د/محمد إبراهيم» (ص: ۰۵۳۲ المذهب 
المالكي خصائصه ومولفاته. د/محمد المامي» (ص: ۳۰۱ - ۳۰۷). 


هذا وقد تناول سيرة هذا الامام الجلیل الاستاذ حسن علي حمزة عبدالجواد في کتابه 
سن سلسلة آعلام بني عدي. الشیخ علي الصعيدي العدوي شيخ شیوخ الأزھرا؛ 
وقد طبع بمطبعة مختار باسیوط على نفقة الاستاذ الدکتور آحمد عبدالعزیز محمد 
أحمدء وعدد صفحات الکتاب: ۵۲ صفحة. الطبعة الأولی سنة: ۲۰۱۶م. 


مایمن لوه( روي کی شرع (لزرةني على لیک 


المنسفيسي الصعيدي العدوي» وکان مشهوراً في القاهرة بين العامة 
والخاصة بالشیخ علي الصعيدي. وکان معروفا بهذا اللقب وسط علماء 
الأزهر الشریف» واشتهر أيضأ بالمنسفسي. 

وید في قرية بني عدي بالقرب من منفلوط في سنة (۱۱۱۲«- - 
م بدرب السراجية من العائلة المعروفة بناحية بني عدي آولاد علیو» 
وأصوله من منسفیس إحدى قری مركز آبي قرقاص بالمنیا» بصعید مصر. 


طلیه للعلم : 

نت الشیخ علي الصعيدي العدوي في بني عدي وحفظ القرآن على 
يد الشيخ عبدالفتاح بن إبراهيم البدري العدوي رئيس مجلس الشرع ببني 
عدي الوسطانية» وزميله الشيخ محمد بن لحيل الدردیر العدوي» وتلقى 
أوليات العلوم الشرعية والقريبة عنهما في بني عدي ثم رحل إلى القاهرة 
والتحق بالأزهر لطلب العلم سنة (۱۱۲۳ه). 


ولقد كان على يدي الشيخ عبدالفتاح البدري بداية الخير للإمام لهذا 
الإمام الجليل» وبيان ذلك أن الشيخ عبدالفتاح البدري كانت له مشيخة 
علي أحمد بن مكرم الله العدوي والد إمامنا الشيخ علي العدوي وكان 
يحب لما كان عليه من الخير في صغرهء وقد بشرهُ بأن الله سيرزقة بولدٍ 
يكون من المحققين في مذهب الامام مالك فتن الله رجاءه وطال 
أجلة حتی ولد الامام الشیخ على الصعيدي العدوي» وحفظ القرآن في 
اب الشيخ الدردير ببني عدي الوسطانية على يديه ويدي الشیخ 
محمد بن أحمد الدردیر العدوي والد القطب سيدي آبي البرکات الشیخ 
آحمد الدردیر» وتلقى عنهما بعض الدروس العلمية ثم توجه إلى الأزهر 
الشریف بعد ذلك. 


وقد وفد الشيخ علي الصعيدي العدوي إلى الأزهر سنة (۱۱۲۳) 


وهو في الحادية عشرة من عمره» والتحق بمکتب لدراسة القرآن 2 الأزهر 
بعد أن آتم حفظه في بني عدي.. ففي حاشية السباعي على شرح الخريدة 


و EF‏ نجه گا صا 


کے ات وید (روي می _نرع لن رقن على ری 


ا 


التعريف بأسرة الشيخ علي العدوي: 
ولا والده: 


آما عن والده فهو الشيخ التقي الصالح أحمد بن مكرم الله العدوي» 
آصوله من منسفيس» وقد نشأ الشيخ أحمد في بني عدي وحفظ بها القرآن 
٤6‏ وتلقی الدروس الدينية والعربية على يد الحلامة الشیخ 
عبدالفتاح بن إبراهيم البدري العدوي رئيس مجلس الشرع في بني عدي» 
وقد توفي في الربع الأول من القرن الثاني عشر الهجري - رحمه الله. یقول 
الافلتاد جع" ایو علیوا: وقد عرف والده الشیخ مکرم الله بالعلم والتقوی. 
ثانياً: والدته: 

أما والدة الامام المترجم فهي السيدة فاطمة بنت الْعَلَامَة الشيخ 
موسی الفرضي العدوي المالكي الأزهري› وقبزاهايغربي , ضیریج: ابشمخ 
محمد الحلبي بصحراء بن بنی عدي الوسطانية» وقد تزوجها الشیخ آحمد پن 


مکرم الله باشارة شیخه اعد الشیخ عبدالفتاح بن ابراهیم البدري العدوي 
المالکي. 


ومما يشارٌ إليه أن جد المترجم ان می الله العدوي ا 
الشیخ عبدالفتاح ابراهیم في تزویج ولده آحمد» فًشار إليه ان يزوجة امرأة 
چا یں بوت اسيم موسی »© و کت آرباب الک وا 
والصلاح» قائلا له: عسی الله آن پرزقه منها بمن یحیی مذهب مالك 


وقد تحققت هذه البشارة وولدت له هذا العالم الکبیر والفقیه المحقق. 


خالتا: خاله: 


وآما خاله فهو الشیخ الفقیه علي بن موسي الفرضي العدوي 


مات وه( روي کی شرع لن رن على لیک ری 


المالكي» وهو آحد تلاميذ الْعَلَامَة الفقیه الشيخ علي الأجهوري شيخ 
المالكية وحامل لواء المذهب في عصره. وهناك إجازة خطية من الشیخ 
الأجهوري کتبت بتاريخ (77١١ه)»‏ یشید فيها بالشيخ علي بن موسی 
ويثني عليه - يقول في مقدمتها: «هذا وان ولدي وثمرة روحي وكبدي». 
الفاضل على أقرانه والراقي بين خلانه. الشيخ علي ابن شيخ الاسلام 
الشيخ موسى الفرضي المالكي العدوي من أولاد سالم سمع مني جملة 
علوم شريفة فارقة وأبحاث منيفة رائقة» من التوحيد والحديث الشريف 
والفقه المنیف» وكثيراً من علوم ال لات کالنحو الصرف والمنطق والمعاني 
والبیان بعد سنين كثيرة» وتضلم في آنواع العلوم» وحضرني في آلفية 
العراقي في الحدیث الشریف وشرحي علیها وجملة كبيرة من الجامع 
الصغیر للجلال السيوطي» وحضرني في مختصر الشیخ خلیل سنین كثيرة 
وکرات منیفة» وحضرني في رسالة ابن آبي زید القيرواني مرات كذلك» 
وسمع شرحي على الکتابین المذکورین المعمور بذکر الله تعالی» فأجبته إلى 
ذلك وأجزته أن يروي عني ما يجوز لي وعني روایته بشرطه المعتبر عند 
أهله» E ETE‏ 


ثم ذكر بعد ذلك المشايخ والسند الشريف. 


شیوخه: 

تذکر کتب التراجم أن الشیخ علي العدوي قد سافر إلى القاهرة 
ودرس بالجامع الازهر على يد جمع من خيرة علماء عصره منهم : 

۱ - الشیخ عبدالوهاب الشبراوي الشافعي الأزهري الإمام الفقيه 
المحدث المفتی الععوفی اة( 005 


۲ - الشیخ الامام ابراهیم بن موسی الفيومي شيخ الجامع الأزهرء 
وإمام المالكية في عصره المتوفی سنة (۱۱۳۷ه). 


( انظر: «حلية البشر في تاريخ القرن الثالث عشر» (ص : .)٠١58‏ 
(۷) انظر: «الاعلام» للزركلي (١/٦۷)ء‏ «هدية العارفین» (۱: ۳۸). 


ہے مایت ( وه( روي تھی نر ررقن ھی ریچ 


۳ - الشیخ الإمام الْعَلَاِمَةَ والعمدة الفهامة المتقن محمد صلاح الدين 
٦۳‏ الشهیز بشلبی«المتوفی مه ۸۱۹١١۶‏ ۱ 


٤‏ - الشیخ الامام المفتي سالم بن آحمد التفراوي المالکي 
الزهري المصري الضرین اآنتهت إليه رياسة المالكية بمصر وبها مات سنہ 
۳ 2 ۶ 


۵ - الفقیه لٹ المؤرخ : اس عبدالله محمد الصغير بن محمد بن 
ذلك ری المالکی» توفی بعد ۱۱۶۰ه» وقیل: (۵۱۱۳۸. 


6-7 اف الشریره*قال"الجبرتی:-الاستاذ الْعلامَة 
شیخ المشایخ» آخذ عن الشیخ الشرنبلالي ولازمهٌ ملازمة کلیة والشیخ 
عبد ربه الديوي وآهل طبقته مثل الشیخ مطاوع السجيني وغیره» وکان ماما 
عظیمّا فقيهًا نحویّا أصوليًا منطقيّاء آخذ عنه كثيرٌ من فضلاء الوقت 
هم 8 سنة (۱۱۵۸ه)؟. 


و قال ی شیخ 7م وأستاذ E‏ عمده نے 
77٤‏ 7 المتوفی شنة (۵۱۱۷). 


۸ - آحمد بن عبدالفعا سف الشافعی القاهري الشهیر باله 
بن ح بن یو فعي القاهر 


الشيخ الإمام الْعَلَامَة المعمر مسند الوقت شيخ الشیوخ؛ ا كه 
050 
(1141ه)2. 


.)775/1( انظر: «تاريخ عجائب الآثار»‎ )١( 

.)۲۰٢/٤( انظر: «فهرس الفهارس» (۹۷۸/۲)ء «معجم المؤلفين»‎ )٢( 

(۳) انظر: «شجرة النور الزكية» (۰)4۸۳/۱ «عجائب الآثار» (۰)۱۳۰/۱ «هدية العارفين» 
(۷ «معجم المؤلفين» .)١١775(‏ 

.)۳۶۳/۲( انظر: «تاريخ عجائب الآثار» (۰)۲۳۶/۱ «هدية العارفين»‎ )٤( 

(5) انظر: «تاريخ عجائب الآثار في التراجم والأخبار» (۲۳۲/۱). 

)٦(‏ انظر: سك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر» (١/٦۱۱)ء‏ «الأعلام» للزركلي 
(1/؟ه1). 


اشع ( وه( روي لی ری لن رقي على لی کے 


ساسح رن وھ ۰ الأصل 5 ا وت 2 
)0 
۳ى ۰ 


۳٣‏ لجاب ال تسوبی الشافعي الشهير بالنمرسي؛ قال 
9 الشیخ العالم الَْلامَة مَة الحبر البحر النحریر المحقق الفهامة الفقیه 
768۹0 
ي ی المتوفى سنة ه) . 


۱ - الشیخ أحمد بن عمر الاسقاطي الحنفي المکنی بأبي السعود 
قال الجبرتي : الامام الْعَلَامَة والعمدة الفهامة» مفتي المسلمین مَهّر في 
العلوم وتصدر لالقاء الدروس الفقهية والمعقولية وآفاد وأفتى وألف وآجاد 
وانتفع الناس بتاليفه» ولم يزل يملي ویفید حتی توفي سنة (۱۱6۹ه)"۳. 


۲ - محمد بن محمد بن محمد الحسني التونسي المالكي المعروف 
بالبليدي المغربي الأصل سکن القاهرة وتوفي فیها: وهو عالم بالعربية 
والتفسیر والقراآت. المتوفی سنة (۱۱۷۲). قال المرادي: نزیل مصر 
السید الشریف خاتمة المحققین» صدر المدققین» الثبت الحجة المتقن» 
المتقق على جاالته» ا ای اه 


قال مخلوف: ولازم الفقه والحدیث بالمشهد الحسيني » فراج آمره 
واشتهر ذكره» وحسن اعتقاد الناس فيه وانکبوا على تقل یده. قال الامیر: 
هو شیخنا وشیخ مشایخنا من آفاضل العلماء"*. 


)١(‏ انظر: «هدية العارفین» (۰)۳۲۷/۲ «الرسالة المستطرفة» (ص: ۰۱۹۸ «ایضاح 
المکنون» (/۵۲) 

(۲) انظر: سك الدرر في آعیان القرن الثاني عشر» (۰)۲۷۳/۳ «عجائب الاثار في 
التراجم والأخبار» (۱۳۳/۱). 

(۳) انظر: «تاریخ عجائب الآثار» () «سلك الدرر» (۰)۱6۹/۱ «معجم المولفین» 
(۸/ ۰۳۰۰ «الاعلام» للزركلي (۱۳/۱). 

.)0۸/۷( انظر: «سلك الدرر» (/۰)۱۱۰ «الأعلام» للزركلي‎ )٤( 

.)589/١( انظر: «الأعلام» للزركلي (0۸/۷) «شجرة النور الزکیة»‎ )٥( 


1 


مت اشم لوده( هروي کی غر نز رفا على ریچ 


الع محمد بن ی سی او سی 6و الفقیه 
الْعَلامَة کت اوح أل 0 لما وهلا و له بالکمال 
والتحقیق والمجمع علی نقدمه في کل فریق شمس الملة والدین. وله 
تصانيف کثیرة» منها: «حواشي على الأشموني»» واشرح التلخیص». توفي 
(CANAD‏ 


- الشيخ شمس الدين محمد بن آحمد بن سعيد الحنفي المكي» 
الشهير بابن عقيلة الإمام الفقيه المحدث المسند المؤرخ. له تصانيف كثيرة 
منها: «لسان الزمان في آخبار سيد العربان»» وهو تاريخ مرتب على السنين 
وصل فیه اٍلی سنة "۱ئ و«عنوان السعادة فیما خص به نبينا قبل 
الولادة»» «الفوائد الجلیلة» في مسلسلاته» واالاحسان في علوم القرآن»؛ 
وغیر ذلك من المصنفات توفي سنة (۱۱۵۰ه)۳. 


59 2 حسن يبن على بن امد المنطاوي الشافعی الازهري» اہر 
بالمَدَابغيء فقيه محلّث مقرئ من أهل مصر. له كتب» منها «إتحاف فضلاء 
۳ 2 ا ات السیع من طريق التیسبیر والشاطيةاء 
و«حاشية على شرح الأربعين النوویة»» و«كفاية اللبیب حاشية على شرح 
الخطیب في فقه الشافعي». توفي سنة (۱۱۷۰ه)۳*. 


۱ عبداللہ محمد بن عبدالرحمن بن زكري» أبو عبدالش : العالم 
بالعربية والتفسیر والحدیث والتصوف والأدب» من فقهاء المالکیة» من آهل 
فاس. له تاليف تشهد بطول باعه وکثرة اطلاعه. له مصنفات» منها: «حاشية 


)١(‏ انظر: «عجائب الآثار» (۰)۳۳۹/۱ «هدية العارفین» (۰)۳۳۷/۲ «سلك الدرر» للمرادي 
ET)‏ ۰ «معجم المولفین» (۱۱/۱۰). 

(۲) انظر: «معجم المولفین» (۸/٢٦۲)ء‏ «سلك الدرر» (۰۳۰/۶ ۰0۳۱ «هدية العارفين» 
(۲: ۰6۳۲۳ «إيضاح المکنون» للبغدادي (۱: ۳۲). 

(۳) انظر ترجمته في: «معجم المولفین» (۰)۲۸/۳ «الاعلام» للزركلي (۲۰۵/۲) «معجم 
المطبوعات العربية والمعربة» (۱۷۱۹/۲). 


مومه( روي می شرع لن رقي بی ری 


على الجامع الصحیح للبخاری» خمسة آجزای و«المهمات في شرح 
النظم المسمی بالفريدة»» و«شرح النصيحة الکافیةء لأحمد روق». توفي 
سنة (٤٤١١ه)'.‏ 


- الشیخ 2 بن محمد بن عیسی العماوي المالکي. قال 

كد لن الامام ا الْعَلامَة والعمدة الفهامة آستاذ المحققین وصدر 

المدرسین الشيخ آحمد العماوي المالكي أخذ عن الشيخ محمد الزرقاني 

والْعَلَامَة الشبراملسي والشيخ محمد الإطفیحي؛ وتصدّر للاقراء والافادة في 
محله وانتفع به الطلبة. وتوفي سابع جمادی الأولى من سنة (١٥۱۱م).‏ 


وغير هژلاء کثیر كلهم حضر دروسهم وأخذ عنهم. 


تلامیذه: 


وقد تتلمذ على يده خلق كثيرٌ ممن آصبحوا من مشاهیر العلمای وقد 
آحصاهم الاستاذ محمد علي مخلوف فبلغ عددهم EÊ‏ وعشرین عالم 
ومن آبرزهم : 

۱ - القطب الکبیر الشیخ آپو البرکات آحمد بن محمد بن آبي حامد 
العدوي الشهیر امو الامام الفقیه الزاهد. قال الجبرتي: تولي مشيخة 
المالكية بعد وفاة شيخه على العدوي. ومفتياً وناظراً علی وقف الصعایدة 
وشيخاً على طائفة الرواق» بل شيخا على مصر بأسرهاء له العديد من 
المصنفات التي کتب الله لها القبول» منها: «الشرح الکبیر علی المختصر 
الخليلي»» واالشرح الصغیر على متنه آقرب المسالك»» و«شرح على 
شمائل الترمذي» وغیر ذلك. توفي سنة (۱۲۰۱ه)۳. 


)۱( وج «سلك الدرر» (۱۱۲/۱) «شجرة النور» (١/٤۸٤)ء‏ «الاستقصا» (۰)۸۳/۳ 
معجم المفسرین» (۸۰۰/۲)ء «الأعلام» للزركلي (۱۹۷/0). 
)۲( ا تاریخ عجائب الاثار في التراجم والأخبار» (۲۳/۱). 
(۲) انظر: “تاريخ عجائب الاثار» (۳۳/۲). “اليواقيت الثمینة» (/05 - ۰۵۷ «شجرة النور 
الزکیة» في طبقات المالكية (۵۱/۱). 


ر ی لو روي على شع رن کی زیر 


۲٣‏ ابر دا کید اننا آملحمده بان #عليدالقاذر 
الائ الأزهري المالکی» الشهیر بالأمیر الْعَلَامَة الفقیه المحدث 
المفسرء قال الجبرتي: صاحب التحقیقات الرائقة والتالیف البارعة الفائقة 
شيخ شیوخ أهل العلم المتفنن في العلوم كلها نقلیها وعقلیها وأدبيهاء إليه 
انتهت الرياسة في العلوم بالدیار المصریة» قدم مصر وهو ابن تسع سنین 
حافظاً للقرآن ومجوداً له. وحضر دروس آعیان عصره واجتهد في تحصیله 
وأخذ عن آعلام منهم الصعيدي لازمه آکثر من عشرین سنة وانتفع به 
والنور السقاط والتاودي والبليدي وآجازوه إجازة عامة» له مولفات غاية 
في الاتقان والاجادة رزق فیها القبول کالمجموع وشرحه وحاشیته عليه» 
وکان شيخه الصعيدي إذا توقف في موضع يقول هاتوا مختصر الامیر وهي 
منقبة شريفة. توفي سنة (۱۲۲۳ه). 

۳ الشیخ محمد بن عبادة بن بري العدوي» قال الجبرتي في 
ترجمته : الشیخ الفقیه الکامل والنجیب الفاضل أحد العلماء الأعلام وأوحد 
فضلاء الانای قدم مصر سنة (١٦۱۱ھ)ء‏ وجاور بالأزهر وحفظ المتون ثم 
حضر شیوخ الوقت ولازم دروس علماء العصر ومهر في الفنون وتفقه على 
علماء مذهبه من المالكية مثل العدوي والطحلاوي والبیلی وأخذ 
٦٣‏ عن ف الشیخ على العدوي الصعيدي وغیره ولازمه ملازمة 
كلية» وانتسب إليه حسْا ومعنی» وصار من نجباء تلامذته» ودرس الکتب 
الکبار في الفقه والمعقول ونوه الشیخ بفضله وأمر الطلبة بالأخذ عنه. 
ومن تآليفه: «حاشية على شذور الذهب لابن هشام» متداولة بأيدي الطلبة 
نافعة و«حاشية على الهدهدي»» و«حاشية على شرح ابن جماعة» في 
مصطلح الحديث و«حاشية على جمع الجوامع» و«حاشية على شرح 
الخرشي». توفي سنة (۱۱۹۳ه)۳. 


)١(‏ انظر: «تاریخ عجائب الآثار» (۵۷۳/۳٢)ء‏ «شجرة النور» (۵۲۰/۱ - ۰۵۲۱ «الفکر 
السامي» (۰)۱۳۰/6 «الاعلام» للزركلي (۷۱/۷). 

(۲) انظر: اریخ عجائب الآثار» (١/٥٤٤)ء‏ «شجرة النور الزكية في طبقات المالكية» 
۰)4٩۳/۱(‏ «الأعلام» للزركلي .)۱۸۲/٦(‏ 


مات( لوده( روي کی _شرع لن رفانی کی لی @ 


E‏ الشيخ حسن بن غالب الجداوي الأزهري المصري المالكي: 
الامام العلامه أحد المتصدرین» وأوحد العلماء المتخرجین» حلال 
المشكلاات» وصاحب التحقیقات» مه على أفقه المالکية في وفته الشیخ 
محمد السلموني والشيخ علي الصعيدي» وعلى الشيخ خضر العمروسي 
وعلی الشیخ محمد البليدي» له مؤلفات وتقييدات وحواشى. مات في ذي 
الححة اه ۰05۲۰۷۷" 


٥‏ ۔ الشيخ: آحمد بن موسى بن أحمد بن محمد البيلي العدوي 
المالکي قال الجبرتي: الامام العمدة الفقیه الْعَلَامَةَ المحقق. الفهامة 
المتقن المتفنن» عين آعیان الفضلاء الأزهرية» ولد ببني عدي سنة إحدى 
وآربعین ومائة وألف وبها نشأء فقراً القرآن وقدم الجامع الأزهرء ولازم 
الشیخ علي الصعيدي ملازمة كلية حتی تمهّر في العلوم وبهر فضله في 
الخصوص والعموم وکان له قريحة جيدة وحافظة غريبة» يملي في تقریره 
خلاصة ما ذکرة آرباب الحواشي مع حسن سبك» والطلبة یکتبون ذلك بين 
يديه» وقد جمع من تقاریره على عدة کتب کان یقرآها حتی صارت 
مجلدات وانتفع بها الطلبة انتفاعاً عاماً. توفي سنة (۱۲۱۳ه)۳. 


٦‏ - الشيخ: محمد بن آحمد بن عرفة ا الفقيه المالكي 
اللغوي. ترجمه مخلوف فقأل: العامة الأوحد» والفهامة الأمجد» محقق 
عصره ووحيد دهره» حضر مصر وحفظ القرآن وجوّده على الشيخ محمد 
المنیر» ولازم حضور دروس المشايخ كالصعيدي والدردير وحسن الجبرتي 
ومحمد بن إسماعيل النفراوي. توفي سنة (١۲۳٠هى".‏ 


)١(‏ انظر: «شجرة النور الزكية» (۰)۵۱۷/۱ «حلية البشر في تاريخ القرن الثالث عشر» 
(ص: ۰4۸۰ «الأعلام» للزركلي (۲۰۹/۷۲). 

(۲) انظر: اریخ عجائب الآثار» (٢/٦۲۷)ء‏ «اليواقيت الثمينة» (۹/۱٦ء‏ ۰۵۸ «هدية 
العارفين» OAD)‏ «معجم المؤلفين» (185/5). 

( انظر: «هدية العارفین» (۷/۲٥۳)ء‏ «شجرة النور الزکیة» (۰)۵۲۰/۱ (معجم المولفین» 
(۲۹۲/۸))ء «الاعلام» للزركلي (۱۷/۱). 


وہ دوج تا 


@ جات لوده( روي تیشم ارتي على ریک 


۷- سليمان بن محمد بن عمر الأزهري» المعروف بالبجيرمي» 
100 اناي اماتخ «الفقمه: أ تال البیظا رگا 
العالم الفقیه» والمَحدث اليه خاتمة المحققین» وعمدة المدققین بقية 
السلف» ونخبة الخلف. له مصنفات في الفقه منھا : «التجريد لنفع العبيد)» 
و«تحفة الحبيب على شرح الخطيب» في آربع مجلدات» وكلاهما في فروع 
الفقه الشافعي. توفي سنة (۱۲۲۱ه)۳. 


۸ - الشيخ أحمد بن أحمد الحمامي الشافعي. قال الجبرتي: هو 
الفقيه الفاضل المحقق الشيخ أحمد الحمامي الشافعي الأزهري ولد بمصر 
واشتغل بالعلم من صغره ومال بكليته إليه» وحبب إليه مجالسة آهله فلازم 
الشيخ عيسى النبراوي حتى مهر وتفقه علیه» وحضر دروس الشمس الحفني 
والشيخ علي الصعيدي وغيرهما وأجازوه» وتصدر للتدريس والافتاء في 
حياة شيوخه ودرس وآفاد. وله حاشية على الشيخ عبدالسلام اللقاني مفيدة» 
وأخرى على الجامع الصغير للسيوطي. توفي سنة (١۸١١ه).‏ 


4 ۔ الشيخ محمد بن آحمد بن خضر الخربتاوي» الفقيه المالكي 
صاحب التصانيف النافعة» ككتابه: «الحاشية المرضية على شرح ابن تركي 
والعشماوية» فرغ من تأليفها سنة (۱١۱۲۰ھ)ء‏ و«فتوحات الخالق المنان 
لشرح الزرقاني على الْمُقَدّمّة العِرَيّة). توفي سنة (۱۲۰۷م)'''. 


۰ - الشیخ یوسف بن |سماعیل بن سعید الصفتي. الْعكدمة الفقیه 
المالکی اللغوي» خاتمة فقهاء المذهب» من ذوي الترجيح والتحقيق» 


)١(‏ انظر: «إيضاح المکنون» (۰۲۲۸/۱ ۰)۲4۵ «حلية البشر في تاريخ القرن الثالث عشر» 
(ص: ۰)1۹۶ «هدية العارفین» (١/٦٥٦)؛‏ «معجم المطبوعات» لسرکیس (ص: 
۸ «الأعلام» للزركلي (۰)۱۳۳/۳ «معجم المولفین» (۲۷۹/4). 

(۲) انظر: «تاریخ عجائب الآثار» (۰۲۳/۱ «هدية العارفین» (۱۷۸/۱)ء (معجم 
المولفین» (۱2۷/۱). 

(۳) انظر: «هدية العارفین» (۰)۳۵۰/۲ «معجم المطبوعات العربیة» (۱۹۸۰/۲)ء »فهرس 
الأزهریة» (۰۳۶۱/۲ ۰0۳۸۶ «معجم المولفین» (۲۲۹/۸). 


یت وهه روي ی _نرع لن رقاب على ری 


صاحب الحاشية المشهورة على شرح ابن تركي» وکان هل فة 
(۵۱۱۹۳؟. 


۱ - الشیخ آبو العرفان محمد بن علي الصبان الشافعي الامام 
الأدیب اللغوي؛ قال الجبرتي: العالم النحریر واللوذعي الشهیر شیخنا 
العامة ولد بمصر وحفظ القرآن والمتون» واجتهد في طلب العلم» 
وحضر أشياخ عصره وجهابذة مصره وشیوخه. فحضر على الشيخ الملوي. 
والعشماوي» والحفناوي» وعلى الشيخ علي العدوي. له مصنفات سارت 
بها الرکبان: منها: «حاشیته على الاشمونی» الى آشاد بها آهل الفضائل 
زالعرقان توف مه 2 


۲ ۔ حسن بن علي الكفراوي الشافعی : الفقیه النحوي. قال الامام 
الجبرتي : ولد ببلده کفر الشیخ حجازي بالقرب من المحلة الکبری فقراً 
القرآن وحفظ المتون بالمحلة» ثم حضر إلى مصرء وحضر شیوخ الوقت 
مثل الشیخ علي الصعيدي والسجاعي والطحلاوي والحفتي» ومهر في الفقه 
والمعقول وتصدر ودرس وآفتی واشتهر ذکره» وتصدر للتدریس وتولی 
وظيفة رئاسة التدریس والافتاء ومشيخة الشافعية له: «إعراب الاجرومیة» 
في النحو. و«الدر المنظوم بحل المهمات في الختوم». توفي سنة 
(۳۱)۵۱۲۰۲. 


منزلته وثناء العلماء علیه: 
تتابعت کتب التراجم والتواریخ کے دک شهادات العلماء في الثناء 


)١(‏ انظر: ((یضاح المكنون» (٤/٥٦٦ء‏ ”5)» «هدية العارفین» (٦/۹٦٣٤)ء‏ ومقدمة تحقیقنا 
لکتاب «حاشية الصفتي على الجواهر الزکیة» (۱۳/۱ ط: دار ابن حزم. 

)٢(‏ انظر: «تاریخ عجائب الآثار» (۰)۱۳۷/۲ «حلية البشر» (ص : ۰۱۳۸۶ «هدية 
العارفین» (۲: )۳٤۹‏ «فهرس الفهارس» (۰)۷۰۵/۲ «معجم المطبوعات» (۰۱۱۹۶/۲ 
۵۰ «معجم المؤلفين» (۱۸/۱۱)ء «الاعلام» للزركلي (/۲۹۷). 

(۳) انظر: «تاریخ عجائب الاثار» (۰)1۱/۲ «حلية البشر في تاريخ القرن الثالث عشر» 
(ص : ۰8۸۱ «الأعلام» للزركلي (۲۰۵/۲). 


Ln آ‎ 
1 
4 


© اشم ( لو روي كلق _ شرع لن رقانی على ری 


1 ار على لس الترادی المتراقل N‏ 

فقد ترجم له في کتابه: «سلك الدرر» فقال: علي بن آحمد بن 
مكرم الله المنسفيسي العدوي المالكي الأزهري الشهیر بالصعيدي آحد 
الأئمة الشيوخ الأعلام الْعَلَامَة المحقق المدقق النحریر المتکلم» روى عن 
جماعة من الا کمة وأخحذ عنهم. . وتا ود آحد صدور الأزهر. رانک 
حاشیة على شرح الجوهرة للشیخ عبدالسلام وحاشية على شرح السلم 
رحمه اللہ کا و 

1 - العامة محمد بن صالح السباعي المالكي المتوفی سنة 
(۱۲۳۷ه). 


فقد ذکره في حاشیته على شرح الخريدة» ووصفه بأنه «الامام العَلی 
إمام المالكية في عصره النور المتقن الفاضل المتفئن في صنوف العلوم 
والفضائل» الشیخ علي بن آحمد الصعيدي العدوي". 


۷ الْعََامَة المحدث المورخ محمد عَبّد الحی بن عبدالکبیر 


فقد قال عنه في کتابه افهرس الفهارس»: الصعيدي: هو آبو الحسن 
علي بن ا ےکا الصعيدي العدوي شيخ المالكية بالأزهرء. أحد أعلام 
الشیوخ» د الشیخ 802 في «شرح مجموعه» فقال : «خالصة السادة 
الأول» وخاتمة من جمع بين العلم والعمل» شمس بدور سماء العلوم» 
إنسان عين التحقيق والمفهوم»”": کان حريصاً على السُنَّةَ والعمل بهاء مع 
شدة اعتنائه بالعلم والبحث عليه وعلى إفادته» وبارك الله في أصحابه طبقة 


.)005/9( انظر: «سلك الدرر فى أعيان القرن الثاني عشر» للمرادي‎ )١( 

(۲) انظر: «حاشية السباعي على شرح الخریدة» (ص: ۰۸۰ ط: علی نفقة الشيخ 

(۳) انظر: أصل کلام العلامة محمد الأمير في کتابه: «ضوء الشموع شرح المجموع» 
تا - 40). 


جات لو دروي کی شع لن ران کل لاح ری 


بعد طبقت وعمّر حتی انحصر آهل الأزهر ما بين تلامذته وتلامذ تلامذته» 
اه. 
بنى لله مسجداً من البخاري» دراية وبحث وقد آملی ذلك الیوم على هذا 

۹ 
العوام.. : 

4 العَلامّة المؤرخ: يوسف بن إليان بن موسى سركيس المتوفى 
(۱۳۵۱ه). 

e‏ الْعَلَامَة سی كناب «معجم المطبوعات العربية؟ 
ولد ۳ 0 ولا إلی القامرة : وحضر یج وقته» ودرّس 
بالأزهر وغیره. له مؤلفاتٌ دالة على فضله وکان قبل ظهوره لم تكن 
المالكية تعرف الحواشي على شروح کتبهم الفقهية» وهو آول من خدم 
تلك الکتب بها. وکان شدید الشکيمة فى الدین یصدع بالحق ویأمر 
القبة علی الكرسي»› وابتداً بها البخاري وحضرہ کبار المدرسین فیها "۳ 
وکان علی قدم السلف فی الاشتخال والقناعة وشرف الععس کے تر بالقاهرة 
ودفن بالبستان بالقرافة الین 

فح کے اسر المورخ: محمد بن محمد بن مخلوف المتوفی 
(١٣٦۱۳ھ):‏ 

وت جمه کئلك العادمة محمد ملیف >۷ ۰۰۰۰۰۹٣۹۰۹‏ 


.)۷۱۴۳ - ۷۱۲/۲( انظر: «فهرس الفهارس» لعبدالحي الكتاني‎ )١( 
.)۱۳۱۵ - ۱۳۱6/۲( انظر: «معجم المطبوعات العربية والمعربة» لسرکیس‎ )۲( 


انیت ”رمه روي كلى رٹیم رقا على لیک 


الحسن علي بن آحمد الصعيدي العدوي: الامام الهمّام شيخ مشايخ 
الاسلام وعلم العلماء الاعلام» إمام المحققین وعمدة المدققین» صاحب 
التالیف العديدة والاتفاس العالية السعيدة. م مصر وحضر دروس 
المشایخ» وروی ودرزس بالأزهر وغيره» وعنه أخذ أعلام م: منهم الشیخ عبادة 
والبناني والقلعي والجناحي والدردیر والبيلي والسباعي والدسوقي والامیر 
ویوسف بن سعید الصفتي صاحب الحاشية وغیرهم ۳ . 


آسانید الشیخ العدوي وسماعاته وإجازاته: 


عليه حديث من بنى لله مسجداً من کتاب البخاري» درایة ا اوقل آملی 
ذلك اليوم على هذا الحديث ما يبهر العقول» وسمع ذلك معنا كبار العلماء 
بحو الستین ما عدا العوام» وذلك في مسجل ابي هريرة في الجيزة على 
7808 (جازته"۳. 


07 مل الام : «كنا نقول مدة حياته عنزه. لانه 
ولد سنة (١١١١ه)»‏ ومن أعلى شیوخه إسناداً محمد البليدي المالکي 
ا اه الوم كلهم عن الخرشي.. وکان يروي عامة 
الاين قاس سوس تدید ه لما شرّقا 
ودخلا مصرء والشهاب أحمد الديربي والشمس محمد بن عقيلة المكي 
والسید محمد بن ا اي EN‏ المنزلاوي ۱ 


في کتابه : «الروضة المقصودة في ماثر بني سودةا في ترجمتہ ما نصه نقلا 
ع الإمام التاودي ما نصه: «أطلعني - يعني الشيخ علياً الصعيدي - على 


(۱) «شجرة النور الزكية في طبقات المالکیة» لمحمد مخلوف .)٦۹۳/۱(‏ 

(۲) انظر: «المعجم المختص بالمحدثين» للزبيدي (ص: 589)» وثبت الأمير الکبیر 
(ص: 55 - ۵۳) ط: دار البشائر. 

(۳) انظر: «فهرس الفهارس» لعبدالحي الكتاني (۷۱۲/۲ - ۷۱۳). 


ما ”وه (الدرري کل شرع (نز رفي على ری 


حاشيته على الخرشي وعلى طرر شرع في كتبها على الزرقاني وأخرى على 
تفسير الجلالين واستجازني فأجزته وأجازني. وذكر أنه يروي عن السيد 
محمد السلموني والشيخ عبدالله المغربي كلاهما عن الولي الصالح الشهير 
سيدي محمد الخرشي» وعن المغربي آیضا عن الشيخ إبراهيم الشبراخيتي» 
وعن الشيخ عبدالباقي الزرقاني» ثم قال: وذكر أسانيده في الحديث 
والتفسير وغیرهما. ..» إلى أن قال: وأما صحيح البخاري فعن شيخنا 
الشيخ محمد عقيلة قال رويته بأعلى سندٍ یوجذ في الدين عن الشيخ 
حسن بن علي العجمي إلى أن قال: ثم ذكر سنداً مسلسلاً بالمالكية» وآخر 
بالحنفیةء وآخر بالشافعية» وآخر بالمحمدين» ثم ذكر أسانيده في بقية 
الکتب المتداولة انتهی المراد منه باختصار. 

وقد وقفتثٌ على ثبت للشیخ علي العدوي في نحو عشرة آوراق» 
يحوي سند مرويات الشيخ العدوي وسماعاته مفصلة» لكتب السنة والفقه 
والتفسیر واللغة”'". فأثبتة في مقدمة هذا الكتاب. 


كتيه ومصدفاته: 

قال الزبيدي: وله مؤلفات دالة على فضله» وكان قبل ظهوره لم تكن 
للمالكية تعرفٌ الحواشي على شروح كتبهم الفقهية» فهو أول من خدم تلك 
الكنية ل 

ويقول الأستاذ أحمد أبو عليو: ومؤلفات الشيخ تدرس إلى الآن في 
الأزهر الشريف خاصة في صعيد مصر وبلاد المغرب العربي» ويعتبر الشيخ 
العدوي وبحق آول من ألف الحواشي في فقه الامام مالك. 

ويقول العالم الجليل الأستاذ الشيخ محمود النواوي من علماء 
الأزهر: عن مصنفات الشيخ العدوي: ويقال: إنه أول من كتب الحواشي 


۰۳۱۷ انظر «ثبت الشيخ على الصعيدي»» نسخة وزارة الأوقاف المصریت رقم عام/۶‎ )١( 
.4 - ۱ رسالة رقم: ۰۳۵/۹ لوحة‎ 


(۲) انظر: «المعجم المختص بالمحدثين» للزبيدي (ص: .)٦۸۹‏ 


۱ 


کے اشم ( روي کی شرع رقن کي زی 


فی فقه المالکية» ومهما یکن فان التألیف, معن عهد المماليك تقریباً کان 
مصاباً بالزمانة والضعف في الانتاج» فالمولفات كانت في جملتها تدوز 
المتون إلى شروح یرجع فیها إلى تلك المطولات وإلى تطبیق العلم في 
الشروح آحیانا إلى حواش تزید الایضاح أو تنافس؛ ثم كانت التقریرات 
على الحواشي في عهد الاتراك فما کان من مولفات الشیخ علي الصعيدي 
العدوي ما هو إلا سیر بسيرةٍ العصر في أرقى صوره. 

ویقول الاأستاذ محيي الدین علي الطعمي: مولفات الشیخ العدوي 
في الحواشي سارت بذکرها الرکبان» من هذه المولفات التي وقفنا علیها : 

۱ ۔ حاشية على شرح ابن تركي على العشماوية فی فقه المالكية. 
الذي نحن بصدد تحقبقه. 

۳ - حاشية علی شرح آبي الحسن المُنوفي لرسالة ابن آبی زید 
القيرواني في فقه المالكية. 

٤‏ - حاشية على شرح الخرشي على مختصر خلیل في فقه المالكية. 

ه ‏ حاشية على شرح الزرقاني على مختصر خليل في فقه المالكية. 

5 حاشية صغری على شرح عبدالسلام على الجوهرة في التوحيد. 

۷ - حاشية كبرى على شرح عبدالسلام على الجوهرة في التوحيد. 

۸ - حاشية على الأخضري على السلم في المنطق. 

٩‏ - حاشية على ابن عبدالحق على شرح البسملة لزكريا الأنصاري. 


٠‏ حاشية على شرح زكريا الأنصاري على ألفية العراقي في 
الحديث. 


امم وهاه روي کی مرح للز رقانی على لل یی @ 


۱ - رسالة فيما تفعله فرقة المطاوعة من المتصوفة من البدع كالطبل 
والرقص . 

۲ - تقريرات على شرح السنوسية. 

۳ - شرح على خطبة كتاب إمداد الفتاح على نور الایضاح في 
ملعب ای 8 

۶ - حاشية على شرج الهدهدي علی الصغری» في العقائد 

۵ - حاشية على شرح المطول فى لان ۵ ۳۱۱۳ 


۲ - ثبت فی عشرة آوراق يحوي سند مرویات e‏ 


ذکرناها بط E‏ ا لم پر 7 ولم انار له ال من کہا 
المكتبات الخاصة والعامة فى بنی عدي والأزهر ودار الکتب المصرية. 


قيامه بالحق وتصديه لظلم الولاة: 
كان الْعَلَامَة العدوي ین شديداً في الحق. قائماً بواجب العلم من 

الآمر بالمعروف والنهي عن المنکر یقول عنه المورخ رس 
وکان يا شدید الشكيمة في الدین یصدع بالحق ویآمر بالمعروف واقامة 
الشريعة ويحب الاجتهاد في طلب العلم ویکره سفاسف الامور؛ وینهی 
عن شرب الدخان» ویمنع من شربه بحضرته وبحضرة آهل العلم 
تعظیمّا لهم وإذا دخل إلى منز من منازل الامراء ورأى من یشرب 
الدخان شنم عليه وکسر آلته ولو كانت في يد كبير الامراء» وشاع عنه ذلك 
وعرف في جمع الخاص والعام. ولما مات علي بك واستقل محمد بك 
آبو الذهب بامارة می كان ل اگ ويحبه ولا يرد شفاعته في 
شيء أبدّاء وکل من تعسر عليه قضاء حاجة ذهب إلى الشیخ وآنهی إليه 


(۱) وقد وفقنا الله لتحقیقه على نسختین خطیتین» وجعلته في مقدمة الکتاب لأهميته في 
التعریف بالشیخ العدوي وآسانیده في الفقه والحدیث واللخة. 


و 


کے ات شو (ضرري على شیم رقن کی زیم 


قصته فيكتبها مع غيرها في قائمة حتى تمتلئ الورقة ثم يذهب إلى 
الأمير بعد يومين أو ثلاثة فعند ما يستقر في الجلوس يخرج القائمة من 
جيبه ويقص ما فيها من القصص والدعاوى واحدة بعد واحدة ويأمره بقضاء 
كل منهاء والأمير لا يخالفه ولا ينقبض خاطره في شيء من ذلك''. 


تصدیه للتدريس والافادة وصلنه لأهل دلده: 


قضي الْعَلَامَةَ العدوي حياته ووقته في التدریس والافادة بالجامع 
الأزهر وغیره من المدارس والمساجد وتخرج على يديه جمع غفيرٌ من 
والْعَلَامَة الأمير والبيلي والسباعي والدسوقي والصفتي. حتی قال الْعَلَامَة 
الکتانی : «وبارك الله فى أصحابه طبقة بعد طبقةء وعمّر حتی انحصر آهل 
الازهر-ما ین تلامذته وتلامذ تلامذته»۳؟. 


قال الجبرتي: ولما بنی الامیر المذکور مدرسته كان المترجم هو 
المتعین في التدریس بها داخل القبة على الكرسي وابتداً بها 
البخاري وحضره کبار المدرسین فیها وغیرهم ولم يترك درسه بالأزهر ولا 
بالبرديکية. وکان یقری قبل ذلك بمسجد الغریب عند باب البرقية في 
وظيفة جعلها له الأمير عبدالرحمن کی وکنلك وظيفة بعد الجمعة 
بجامع مرزه ببولاق» وکان على قدم السلف في الاشتخال والقناعة وشرف 
النفس وعدم التصنع والتقوی» ولا يركب إلا الحمار» ويواسي آهله 
وأقاربه ویرسل إلى فقرائهم ببلده الصّلات والأكسية والبز والطرح للنساء 
والعصائب والمداسَات وغير ذلك. ولم يزل مواظب على الاقراء 
والافادة ". 


)١(‏ انظر: اریخ عجائب الاثار في التراجم والأخبار» للجبرتي (۶۷۷/۱ - 8۷۸) بتصرف 
واختصار. 

(۲) انظر: «فهرس الفهارس» لعبدالحي الكتاني (۷۱۲/۲). 

(۳) انظر: اریخ عجائب الاثار في التراجم والأخبار» للجبرتي (1۷۹/۱). 


اع وس( ردق کی ی ای ھی 49 


انشائه لرواق الصعایدة: 

أروقة الأزهر هي عبارة عن مجالس علمية تقام في آروقة الجامع 
الأزهر بالقاهرة. وکانت قدیماً آماکن للاعاشة الکاملةء من طعام واقامة 
وکسوة ومخصصات. ونحو ذلك تكريماً وراحة لهژلاء الضیوف. 

وقد بلغ عدد آروقة الازهر تسعة وعشرين رواها آنداها او 
والأمراء والعظمای وخصّص معظمها للطلاب الفقراء والمنقطعین لطلب 
العلم» وكان معظمهم من الأغرات ادن لا مأوى لهم» وبعضها خصص 
لأهل مصر خاصة من طلاب الریف الذین لا سکن لهم بالقاهرة. 

ومن أشهر هذه الْأَرْوقَة رواق الصعايدة» وهو على يمين الداخل من 
باب الصعايدة» أنشائه الأمير عبدالرحمن كتخدكء الذى تى له مدفن فى 
الدور الأول تخت هذا الرواق: وقد استتر فیه له کس المشایخ 
العدوية؛ لکثرة من ورد عليه من العلماء من ناحية عدي من زمن آلشیخ 
علي الصعيدي العدوي. 

ویذکر بعضهم أن الشیخ على العدوي هو السبب في انشاء هذا 
الرواق على ید الأمير کتخدا» حتی أن الامیر لحبه للصعايدة وللشیخ 
العدوي جعل مدفته بجوار هذا الرواق. 
وفاته: 

بعد حياة عامرة بالعلم والتدریس والافادة والامر بالمعروف» والنهي 

عن المنکر توفي الْعَلَامَة العدوي» وفي ذلك یقول المورخ الجيرتي: ولم 

يرك مواظبا على الاقراء والافادة حتی تمرض بخراج في ظهره أيامً 
قلیلة» وتوفي في عاشر رجب من السّنة وصُلَي عليه بالازهر بمشهد عظیم 
ودفن بالبستان بالقرافة الکبری 1ی ولم یخلف بعده مثله. وقال الزبيدي: 


توفي في ۱۰ رجب لسنة 500 2 


)١(‏ انظر: اریخ عجائب الآثار» (۷۹/۱٦)ء‏ «المعجم المختص بالمحدئین» للزبيدي 
(ص : ۹۰ 


١ 
1 
1 
1 
1 
0 
۲ 
1 


ای ۶و( دروي کی شرع للن رفا على زی 


ثبت الشیخ علي العدوي ومرویاته 
ینشز لاول مرة على نسختین خطیتین 


ويد يدي .زج سيد با 9۳ 


نمو قرب 


ong LEY Ti‏ وو ےہ وم 


انیت ( لو ((هرری می شرع لن رقانی على ری ہے 


اي 


ثبت الشیخ على بن مکرم الله العدوي 


بسم الله الرحمن الرحيم وبه نستعين» الحمد لله الذي شرف العلماء 
ببقاء السند وعلو الإسنادء وأقَامَهُم على الحق طائفة بعد طائفة نوّاب 
الرسل في هدي العباد» والصلاة والسلام على منتهى سلسلة الأفاضل» 


وعلى آله وصحبه الأواخر والأوائل. 


وبعد: فیقول الفقیر علي بن جیا بن مکرم الله الصعيدي العدوي 
المالکی : لما کان | لاستا و(۱) من الدين» وعليه عمدة المتقدمين والمتأخرين 
آردثٌ أن آذکر فی هذا الشت جملة من آسانید مشایخی فاقول: 


أخذت العلم عن أئمة کرام جهابذة آعلام» فمنهم في آول الامر: 
الشيخ عبدالوهاب المَلَوي''ء والشيخ جلبي البُرلسي"» والشيخ سالم 


)١(‏ في نسخة الأزهرية: «السند». 

(۷) ذكره آبو الفضل الحسيني في «سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر» (۲۰۲/۳) 
ضمن شيوخ العلامة العدوي. 

(۲) كذا في الأصل» وفي كتب التراجم: شلبي» وهو الشيخ الإمام العلامة والعمدة 
الفهامة المتقن محمد صلاح الدين شلبي البَرّلسيَ المالكيء الشهير بشلبي المتوفى 
سنة (١٥۱۱ھ).‏ انظر: «تاريخ عجائب الآثار» .)۲۳٥/۱(‏ 


ہے اشم ( وم( روي ی شرع لن رفا کل ری 


التفراوی"۱) خذت عنهم في الفقه وغیره وکتبت عنهم. 


کے الشیخ عبدال المخربي. وشیخنا الشیخ محمد 
اللوي 3 وشیخنا ید ال آخذت عنهم» وکتبت عنهم 
التقارير النافعة ف الفقه وغیره فهو لاء من المالكية. 


[ذكر من آخذ عنهم فی التفسير والتوحيد 


والحديث ومصطلحه افر اقضن وتحوها] 


وأما غيرهم ممن أخذت عنهم في التفسیر» والتوحيد» والحدیث 
هن والمعقول» والفرائض› والحساب» والجبر» والمقابلة» وغير 
ذلك فأشیاخ عمدٌ کثیرون أَعطامُم الله المراتب العلية في الجنّات البهیّت 
اج 


)١(‏ الشيخ الامام العلامة المفتي سالم بن أحمد النفراوي المالكي الزهري المصري 
الضریر» انتهت اله رياسة المالكية بمصر وپها مات سنة (۱۱۷۸ه). انظر : . «حلية 
البشر في تاريخ القرن الثالث عشر» (ص : ۱۰۸). 

)٢(‏ آبو محمّد عبدالله بن عمر بن یوسف بن العربي الفاسي المغربي: الامام العمدة الفقیه 
النبيه القدوق كان بدراً یستضاء به في المدلهمات وحصناً یستند إليه فی المهمات. أخذ 
عن الشیخ عبدالقادر الفاسي» والقاضي بردلة» والشیخ المسناوي وغیرهم؛ وعنه ولده 
آبو حفص عمر وغیره. توفي سنة (۱۱6ه). انظر: «شجرة النور الزکیة» .)585/١(‏ 

(۳) آبو عبدالله محمد السلموني: الفقیه الامام النبیه الکامل الفاضل. أخذ عن الخرشي 
وغیره. وعنه الشیخ علي الصعيدي وغیره. لم أقف على وفاته. «شجرة النور الزکیة» 
(451/1). 

)٤(‏ الفقيه المحدّث المؤرخ: أبو عبدالله محمد الصغير بن محمد بن عبدالله اليَفْرّني 
۲ بعد (۱۱۶۰ه)» وقیل: (۱۱۳۸ه). انظر: «شجرة النور اتركبة» 
(۰۸۳/۱ «عجائب الآثار» (۰)۱۳۰/۱ «هدية العارفین» (٢/٣۳۲)ء‏ «معجم المولفین» 
(٢٦/٦۲)۔‏ 

)٥(‏ في نسخة الأزهرية: «والمصطلح». 


جات وداه روي على _نرع رقن على لی 


شیخنا الشیخ ابراهیم الفيومي"*» وقد بشرني بالعلم حين قبَّلتُ يده 
وأنا صغير. 
ومنهم: شيخنا المحقق الشيخ محمد السجیني'' والشيخ أحمد 
TE) (۳‏ 
ملي" > والشیخ عمر المغربي» وسيدي محمد بن زكري المخربي » وفك 
حضرته في «الکبری» 2 شیخنا سيدي ات اد العَلَوَیٰ وأجازنى 
بجميع مرویاته» وکذا ا جال اٹ گا اکن کون لما طلت منه الاجازة انا 
حين طلبث منه الإجازۃء وسند سيدي محمد عندي إلا آنه ضل ك الان. 


والشیخ عید عرسي ي والشیخ حول الذیری ۱ والشیخ مصطفی 


)١(‏ الشيخ الامام إبراهيم بن موسى الفَيُومي شيخ الجامع الأزهرء وإمام المالكية في 
عصره له المتوفى سنة (۱۱۳۷ه). انظر: «هدية العارفين» (۳۸/۱) «الأعلام» للزركلي 
(١/٦۷)۔‏ 

(۲) محمد السجيني الشافعي الضرير» قال الجبرتي: الأستاذ العلامة شيخ المشایخ» أخذ 

عن الشيخ الشرنبلالي ولازمه ملازمة كلية» والشيخ عبد ربه الديوي وأهل طبقته مثل 
الشيخ مطاوع السجيني وغیرہء وكان إماماً عظیماً فقيهًا نحويًا أصوليًا منطقيّاء أخذ 
عنه کثیر من فضلاء الوقت وعلمائهم. توفي سنة (۱۱۵۸ه). ۱ 

(۳) آحمد بن عبدالفتاح بن یوسف الشافعي القاهري الشهیر بالملوي الشیخ الامام العلامة 
المعمر مسند الوقت شيخ الشیوخ. المتوفی سنة (۱۱۸۱ه). 
انظر: «سلك الدرر في آعیان القرن الثاني عشر» (١/٦۱۱)ء‏ «الأعلام» للزركلي 
(۱۵۲/۱). 

(4) أَبُو عبدالله محمد بن عبدالرحمن بن زكريء» آبو عبدالل : العالم بالعربية والتفسیر 
والحدیث والتصوف والأدب» من فقهاء المالكية» من أهل فاس. له تاليف تشهد 
بطول باعه وکثرة اطلاعه. له مصنفات منها: «حاشية على الجامع الصحیح 
للبخاری» خمسة آجزاء. توفی سنة (55١١ه).‏ انظر: «سلك الدرر» (۱۱۲/۱) «شجرة 
النور» (4۸6/۱) «الاستقصا في آخبار المخرب الاقصی» (۰)۸۳/۳ «معجم 
المفسرین» (۰)۸۰۰/۲ «الاعلام» للزركلي (۱۹۷/0). 

)٥(‏ هو الفقیه عيد بن علي القاهري الشافعي الشهیر بالنمرسي قال المرادي: الشیخ 
العالم العلامة الحبر البحر النحرير المحقق الفهامة الفقيه الأثري المتوفی سنة 
(۱۱۶۰ه). انظر: «سلك الدرر في آعیان القرن الثاني عشر» (۰)۲۷۳/۳ «عجائب 
الآثار في التراجم والأخبار» (۱۳۳/۱). : 

)٦(‏ أبو ا آحمد بن عمر الديربي» الفقیه الشافعي المحدث الأزهري» قال 
الجبرتي : الشيخ الامام العالم العلامة صاحب التالیف العديدة والتقريرات المقيدة. 


کے ایغ( وه روي على شی رن کی ریم 


)0 وی وہ 50 ھ4 8 
العزيزي ٠"‏ والشیخ نصر العزيزي» والشيخ محمد بن سيف ٠‏ والشیخ 
آحمد الإسقاطی'"ء والشیخ أحمد البقري* والشیخ أحمد العماوی(“ 


(۱) 
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(۳) 


)٤ 


من مولفاته : (غایة المقصود لمن يتعاطى العقود على المذاهمب الأربعة»)» (فتح الملك 


الباري بالکلام على آخر شرح المنهاج لزکریا الانصاري». توفي سنة (۱۱۵۱ه). 
انظر: «تاریخ عجائب الاثار في التراجم والأخبار» (۰)۲۳۹/۱ «الأعلام» للزركلي 
(۱۸۸/۸۱)ء (معجم المولفین» (۳۲۰/۲). 

مصطفی 7 : هو مصطفی بن أحمد المصري الشافعي الشهير ا الفقیه 
الشافعي المحدّث» الإمام العالم المحقق المدقق الفقيه الأوحد» اشتهر بالفضل 
والذكاء والعلم ودرس وأفاد وأخذ عنه جملة من فضلاء الدهر كالشهاب أحمد 
العروسي» والنجم محمد ای > والشیخ علي بن ا الصعيدي والشمس 
السجاعي وغیرهم» وكان د من جبال العلم ع من أبحر الفقه. توفي سنة 
(1ه). انظر: «سلك الدرر» (۱۷۸/2). 

ذكره محمد الحسيني في «سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر» (۳۸/۱) في 
ترجمة إبراهيم بن مصطفی الحنفي الحلبي نزيل قسطنطينية المتوفى سنة (۱۱۹۰ه) 
ضمن شیوخه الذین أخذ عنهم ولم أقف على ترجمة مختصة به. وکذا ذکره الجبرتي 
ضمن مشایخ القاهرة الذین أخذ عنهم الشیخ الامام عبدالحي بن الحسن بن زین 
العابدین الحسيني البهنسي المالكي» المتوفی سنة (۱۱۸۱ه). انظر: «تاریخ عجائب 
الاثار» (۳۳۶/۱) 

الشیخ آحمد بن عمر الاسقاطي الحنفي المکنی بأبي السعود. قال الجبرتي: الامام 
العلامة والعمدة الفهامة مفتي المسلمین» مهر في العلوم رتصدر لاق ات 
الفقيهة والمعقولية وأفاد وأفتى وألف وأجاد وانتفع الناس بتالیفه» ولم يزل يملي 
ويفيد حتى توفي سنة (۹٥۱۱ھ).‏ انظر: «تاريخ عجائب الآثار» »)7545/١(‏ «سلك 
الدرر» »)١59/1(‏ «معجم المؤلفين» (۳۰۵/۸) «الأعلام» للزركلي (۱۳/0). 

أحمد البقري: أحمد بن رجب بن محمد البقري» المصري فقيه» نحوي» لفوي؛ 
توفي وهو متوجه إلى الحج. من مؤلفاته: «در الكلم المنظوم بحل كتاب الشيخ ابن 
آجروم» في النحو. توفي سنة (۱۱۸۹ھ). انظر: «هدية العارفین» (۰)۱۷۹/۱ 
البغدادي: «إيضاح المکنون» (۰)6۷/۱ «معجم المولفین» (۲۲۱/۱). 

الشیخ آحمد این ,محمد:ین,+عیسی ےس المالکي. قال الجبرتي: الامام العالم 
العلامة والعمدة الفهامة آستاذ المحققین وصدر المدرسین الشیخ آحمد العماوي 
المالكي اڪ عن الشیخ محمد الزرقاني والعلامة الشبراملسي والشیخ محمد 
الإطفيحي» وتصلر للوقراء والافادة في محله تا به الطلبة. وتوفي سابع جمادی 
الأولى من سنة (١٥۱۱ھ).‏ انظر: «تاريخ عجائب الآثار» (۲۳۱/۱). 


ان ( ولاه روي کی _شع لن رفا کل ریک کے 


والشیخ محمد العشفاوی ۰۰" والسیل«علی؟ اسف ۱۶ والشیخ حسن 
المدابغی ۳ والشيخ محمد الشناوي* والشيخ سن د 
والسید محمد البليدي”" 2 والشیخ عقيلة المكي > والشیخ 


0) 


(۲) 


(۳) 


€2) 
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۷) 


العشماوي: محمد بن آحمد بن حجازي الأزهري الشافعي الا تر بالعشماوي» 
الشيخ الامام الفقیه المحدث المحقق الفهامت آبو الفضل شمس الدین أخذ عن أبي 
العز محمد بن أحمد العجمی وغیره» وأخذ عنه شيخنا أبو العرفان الصبان وجماعت. 
توفی مه (۱۱۲۷ه۸). انظر : «سلك الدرر» (۳۲/۵). 
علي الحنفي: علي بن آحمد بن علي الحنفي المنيني الأصل» الدمشقي المولد 
الامام الفقیه المقرئ» الأديب الفاضل» ولد بدمشق فی حدود (۱۱۱۷ھ)ء وقرأ 
القرآن على الشیخ علي المصري؛ وقرأ على والده الشیخ أحمد الحنفي» ولما رحل 
والده للروم تصدر في غیبته للاقراء في العادلية. توفي سنة (۱۱2۳ه). انظر: «سلك 
الدرر في آعیان القرن الثاني عشر» (۲۰/۳). 
المَدَابغي: حسن بن علي بن آحمد المنطاوي الازهري الشهیر بالمدابغي: فقیه 
شافعي » محدث» مقرئ. له کتب» منها «إتحاف فضلاء الأمة المحمدية ببیان جمع 
القراآت ١‏ ال وا کا «كفاية اللبيب»» «حاشية 

من یق شرح 
(۲۹۷/۱)ء «معجم المژلفین» 0۲۸ E‏ ار EN‏ 
الشناوي: محمد بن قاسم بن إسماعيل البقري. الشناوي. الفقیه الشافعي الازهري» 
المقری المتصوف. من تصانیفه: «القواعد المقررة» في القراء‌ات» «غنية الطالبین» في 
علم التجوید. توفي سنة (۱۱۱۱ه). انظر: «هدية العارفین» (۰)۳۲۰۷/۲ (ایضاح 
المکنون» (۰۱4۹/۲ ۲۶۲) «معجم المولفین» (۱۳۲/۱۱). 
الدّفْري: محمد بن محمد» شمس الدین الدفري: فقیه مصري شافعي » من 
المشتغلین بالحدیث. له «المدد بمعرفة علو السند» مخطوط آجاز به مصطفی 
البرماوي» والاجازة بخطه في الأزهر. توفي بعد سنة (۱۱۲۱ه). انظر: «الاعلام» 
0 (1۷/۷). 
المغربي الأصل سکن القاهرة وتوفي فیھا : عالم بالعربية والتفسیر والقراآت. المتوفی 
سنة (۱۱۷ه). قال المرادي: نزیل مصر السید الشریف خاتمة المحققین صدر المدققین 
الثبت الحجة المتقن المتفق على جلالته صاحب التصانیف الشهيرة. انظر : «سلك الدرر» 
/٤‏ ٣ءء‏ ات الشيخ الأمير»» (ص : (٦‏ «الأعلام» للزركلي AM)‏ 
و ا ی اع ای الشھیر بابن عقیلة 
الامام الفقیه المحدّث المسند المورخ. له تصانیف كثيرة منها: «لسان الزمان 7 


ي م 


@ اشم ومد (ھردی كلى شرع( رفا على ری 


5 کے م : )۲( و کے ا‎ ۹3 ١ 

عمر المنزلاوي"" والشيخ محمد بن قاسم المغربي "۰ والشيخ أبي 

محمد عبدالله الخياط المغربي”"». والشيخ محمد الغمري الفرضي 
ا © 1 

والشيخ محمد الحفناوي " وغيرهم من جماعة. 


2ھ 
پت 
بت 
205 
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= آخبار سید العربان» وهو تاریخ مرتب على السنین وصل فيه إلى سنة (۱۱۲۳ه)) 
وغیر ذلك من المصنفات توفی سنة (۱۱۵۰ه). انظر: «سلك الدرر» (۰۳۰/۶ ۰/۳۱ 
الإيضاح المکنون» للبغدادي (۱: ۰6۳۲ معجم المولفین» (۲۹۶/۸). 

(۱) فقیه محدّث صاحب آسانید» ذکره الکتانی فی فهرس الفهارس وذکر له رواية عن 
عبدالباقي الزرقاني. انظر: «فهرس الفهارس» (۲۳۳/۱). 

)٢(‏ هو: آبو عبدالله محمد بن قاسم توس :, الققبه العلامة المسحققء الفقاده 
المحدّث المتفتن» شيخ الجماعة في وقته. آخذ عن آعلام منهم: آبو عبدالله 
المسناوي» وآبو عبدالله محمد بن عبدالقادر الفاسی» والعربی بردلة وابن زكري» 
وآبو عبدالله القسنطيني» ومحمد ميارة الصغیر ره له تآلیف جليلة منها: 
«شرح المختصر» في تسعة آسفار» واالرسالة» في آربعة أسفار وشرحان على 
الحکم العطائية. توفي سنة (۱۱۸۲ه). انظر: «شجرة النور الزکیة» (۵۱۱/۱)؛ 
((تحاف المطالع» (۲۸/۱) (معجم المطبوعات العربیة» (۰)۲۰۷/۱ (معجم 
المولفین» (۰)۱40/۱۱ «الاعلام» للزركلي (//8). 

(۲) آبو محمد عبدالله بن محمد الخياط الشهیر بالهاروشي الفاسي المولد. التونسي الدار 
والقرار» فقیه مالكي» أخذ عن الشیخ محمد بن عبدالقادر الفاسي» وأحمد النائلي 
الليبي» والشیخ قاسم الخصاص. اجتمع به في مصر حين قدم إليها حاجًا لازمه مدة 
[قامته بها وانتفع به» والعارف الشیخ محمد العياشي, له «الفتح المبین والدر 
الثمین». توفي بتونس سنة (۱۱۳۹ه) وقیل: سنة (۱۱۷۵ه). انظر: «معجم المولفین» 
( «إتحاف المطالع» (۰)۱۵/۱ «شجرة النور الزکیة» (۰)۵۰۹/۱ «تراجم 
المؤلفين التونسيين» (٥/۹۱)ء‏ «الاعلام» للزركلي (۱۳۰/۶). 

(8) الشیخ محمد بن سالم الحفني أو الحفناوي الشافعي» الفقیه المحدّث المتصوف 
تولي مشيخة الأزهرء قال الجبرتي: الشیخ الامام العلامة الهمای آوحد آهل زمانه 
علماً وعملاً» المشهود له بالکمال والتحقیق. له تصانیف کثیرة» منها: «حواشی على 
الاشموني»» واشرح التلخیص». توفي سنة (۱۱۸۱ه). انظر: «عجائب الآثان 
(۳۳۹/۱)ء ثبت الأميرء (ص: ۰9۰ «هدية العارفین» (۰)۳۳۷/۲ «سلك الدرر» 
للمرادي (۰8۹/4 ۰6۵۰ «معجم المولفین» (۱۰/۱۰). 


جات مهاه روي کی ری لن رقن کل ری ری 


[ سنده في التفسیر] 


آما سندنا في التفسير فلم يتيسر لي إلا من جهة شيخنا عبدالله» عن 
سيدي محمد الزرقاني» عن والده وعن إلا تا عن علي 
الأجهوري» عن علي ات > عن الجلال السيوطي» عن عمر بن 8 
المخزومي › عن تقي الدين يحيى بن العَلامة محمد بن يوسف Ud‏ 2 


عن ابی عن القاضي عضد الدین بن عبدالرحمن بن اد E‏ عن 


)١(‏ ,الشّبرامَلّسي:.. علي ين علي الشبراملسي آبو الضیای دور الدین: فقیه شافعی» 
مصري؛ محدّث. كنا E‏ طفولته وهو من آهل شبراملس بالغربیةء بمصرء 
تعلم وعلّم بالأزهر. وصنف کتب منها «حاشية على المواهب اللدنیّة للقسطلاني» 
أربعة مجلدات» و«حاشية على الشمائل»» و«حاشية على نهاية المحتاج» في فقه 
الشافعية. توفي سنة (۱۰۸۷ھ). انظر: «خلاصة الأثر» (۰)۱۷/۳ «الأعلام» للزركلي 
(۳۱۶/۶). 

(۲) علي بن آحمد بن عليء ابن الشیخ نور الدین القاهري» الشافعي. الشهیر بالقرافي. 
أخذ عن الدیمی» والقاضی زكرياء والبرهان بن آبی شریف. والصابی واللقانی» 
والشیلی» والتوں المحلی» ولعل مات قبل (۹۸ه 0‏ كاش كا 
لخلاصة الأثر» (۰0۱۰۷۳ «الکواکب السائرة» (۰)۱۲۲/۳ «قطف الثمر في رفع 
أسانيد المصنفات» (ص : ۰۱۰۵ ۱۷۸). 

(۳) کذا في نسخة الأزمریة وفي نسخة ارتا الكرحاني» وهو تین الیرم 
مُحَمّد بن يُوسّف بن عَليَ بن سعيد الكزمّاني ثمٌ الْيَعْدَاوِيَ امام الْعَلامَة في التَفْسِير 
والحدیث وَالْیْقه من مصنفاته ات سا ۳-9 المواقف». ولاشرح مَحتّصر 
ان الْخاجب»» و«أنموذج الّکشاف)؛ واحاشية على تفسِير الْبَيَضَاوِيٌ». توفي سنة 
75 ه. انظر: «الدرر الکامنة» (/۳۱۰ - ۳۱۱) و«شذرات الذهب» ۰۲۹۶/0 
«طبقات المفسرین» للأدنه وي (ص: ۲۹۸). 

() الايجي: عبدالرحمن بن أحمد بن عبدالغفارء أبو الفضل» عَضد الدین الايجي : الفقیه 
الأصولي اللغوي المتکلم العالم بالمعاني والعربية. من آهل إیج (بفارس) ولي القضاءء 
من تصانيفه «المواقف» في علم الکلامء و«العقائد العضدية» و«الرسالة العضدية» في 
علم الوضع»» واشرح مختصر ابن الحاجب» في أصول الفقه. توفي سنة (5هلاه). 
انظر : «طبقات الشافعية الکبری» للسبكي CAD‏ «البدر الطالع» (93/1") ولابغية 
الوعاة» (۷۵/۲) و«هدية العارفین» (۰)۵۲۷/۱ «الاعلام» للزركلي (۲۹۵/۳). 


۲ 
4 
1 


ہے انیت ( لوم( دروي تی ری لن رفانی بھی ری 


الشيخ زين الدین الهنكي"" عن عبدالله بن عمر البيضاوي”' مصنفهء وکذا 
سائر تصانيفه بهذا الاسناد واجازة. 


وآما سندنا في الحدیث من الکتب المشهورة فنقول: آما موطأ 
مالك امام الأكمة تاکن انس الذي قال الامام ا فیه: «ما 
تحت آدیم السماء بعد كتاب الله أصح لا کا کا ون 
السيوطي في شرحه على ظاهره ولم يقيده بالصحيحين””*': فآرویه سماعاً 


)١(‏ في نسخة الأزهرية: المكي» وفي الاوقاف: الهلکي» وکلاهما خطأء والتصویب من 
کتب التراجم» فقد ذکره التاج السبكي وابن حجر وابن قاضي شهبة فقالوا: الم 
زین الدّين الهنكي تلمیذ البَيْضَاويَ. انظر : «طبقات الشافعیة الکبری) سیا 
) 1/1( «طبقات الشافعية» دن قاضي شهبة (۲۸۸۳) «الدرر الكامنة في أعيان 
المائة الثامنة» (۱۱۰/۳) «بغية الوعاة» (۷۲/۲). 

( ناصر الدین عبدالله بن عمر البيضاوي الشيرازي» فقه شافعی» آصولی» مفسر 
متكلمء قاض. ألم بالفقه والأصلین والعربية والمنطق والحدیث من أعيان الشافعية. 
من تصانيفه الکثيرة «أنوار التنزیل وآسرار التأویل»» واطوالع الأنوار» في العقيدة» 
و«منهاج الوصول إلى علم الاصول». توفي سنة 1۸۵ه. 
انظر: «طبقات الشافعية الکبری» للسبكي (۷/۸٥۱)ء‏ «طبقات المفسرین» للداودي 
(۱: ۰)۲۲ «العقد المذهب» (ص: ۱۷۲). 

(۳) کذا رواه البيهقي» وفي بعض الروایات: ما آعلم في الأرض كتاباً في العلم آکثر 
اتا من «کتاب مالك»» وفي لفظ: «آنفع 08۶ 
في: «مناقب الشافعي» للبيهقي (۵۰۷/۱) «الاستذکار» (۱۲/۱) «التمهيد) 
(۰)۷/۱ «کشف المغطا في فضل الموطا» (ص: ۰6۳ «القبس في شرح الموطأ» 
(ص: /اه). 

)٤(‏ حاصل ما أجاب به السيوطي تبعاً لابن الصلاح وغیره: أن الشافعي إنما قال هذه 
المقالة قبل وجود الصحيحين» حيث كانت هناك كتب كثيرة مصنفة فى ذلك الوقت 
في الاخادیت والشین ککتاب ابن جریج» رابخ اسحاق» رقش عبدالرزاق + 


ميت لب دروي شرع فرت کل( 


لكله [مرتین]''' وإجازة به عن جماعة به» منهم: شیخنا عبداله المغربي 
والشیخ عمر المنزلاوي» کرد هس عن سيدي محمد الزرقانيی"" 0 شارح 
الکتاب المذکون وآجاز کاڈ منهما بشرحه المذکور» وشرحه للمواهب» 
وباختصاره المقاصد الصغیر والکبیر» وشرحه للبيقونية» وأجوبة المسائل 
السَتین" ۰ ورسالة الشطرنج. 


وهو عن والده الشیخ عبدالباقي الزرقاني“› وهو عن الشیخ ابراهیم 


= ومعمرء وابن المبارك وغيرهم» ولكن كان موطأ مالك أجلهاء وأعظمها فاه رقا 
قال السيوطي : بعد أن ذکر قول الشافعي: اما آعلم في الارض کتاباً في تالحم أصح 
من کتاب مالك». نو رہ تی وعند من تبعه ممن د یحتج بالمرسل 
والموقوف. وآما آول من صنف الصحیح المعتبر عند أئمة اھ الموصوف 
بالاتصال وغير ذلك من الأوصاف فالبخاري ثم مسلی جزم به ابن الصلاح. وأما 
قول القاضي أبي بكر بن العربي في مقدمة «شرح الترمذي»: «والموطأ هو الأصل 
الأول» والبخاري هو الأصل الثاني» وعليهما بنى جميع من بعدهما كمسلم 
والترمذي وغيرهما»ء فان أراد ابن العربي مجرد السبق إلى التصنيف فهو کذلك ولا 
يلزم منه مخالفة لما تقدمء وان أراد الأصل في الصحة فكذلك أيضًا؛ٍ لکن على 
التأويل الذي أوّلناه». اه من كتاب السيوطي: «البحر الذي زخر في شرح ألفية 
الأثر» (077/1)» وانظر كذلك كلامه: في كتابه «تدريب الراوي (۰)۹7/۱ «التکت 
على کتاب ابن الصلاح» لابن حجر (۲۷۹/۱) (محاسن الا صطلاح» للبلقيني (ص : 
۳ 

(۱) ما بين القوسین سقط من نسخة الأزهرية. 

)٢(‏ محمد بن عبدالباقي بن یوسف بن أحمد بن علوان الرّرقاني المصري الأزهري 
المالکی». ابو ندال رجاتمة را الا ال ا اك الا 
ونسبته إلى زرقان امن قری منوف بمصر» من کتبه «تلخیص المقاصد الحسنة» في 
الحديث» و«شرح الموطأ» و«شرح المواهب»» واشرح البیقونیة» في مصطلح 
الحدیث. توفی سنة (۱۱۲۲ه). انظر ترجمته فی : «عجائب الآثار» (۰)۱۲۲/۱ «فهرس 
الفهارس» )٥٥٤/١(‏ «الاعلام» للزركلي (/۱۸۶). 

(۳) کذا في نسخة الأزهرية» وفي نسخة الأوقاف: «المسائل الشتی». 

(4) هو العلامة الفقیه المحدث عبدالباقی بن بن یوسف بن آحمد بن علوان الْرقانی 
المضري المالکی»المتوفی سفة (۱۰۹۹)» سبقتا ترجمته وقل ترجمتاه 7 2 
مفصلة في هذا الکتاب. 


ار ما ومد دروي می ری لن ری على ری 


اللقاني ٠‏ وهو عن الشيخ سالم السنهوري وهو عن النجم الغیط ی۹ 

وهو عن شيخ الاسلام زکریا الأنصاري"*۰ وهو عن الحافظ ابن حجر 
| يكن : ۹3 

محمد بن قك المکفی» عن محمد بن محمد لئ و ھی عن 


(۱) ایراهیم اللْمّانيٍ: [براهیم بن [براهيم بن حسن اللقاني» ابو الامداد» برهان اللہ 
فقيه مالکی مصري محذث متصوف. نسبته إلى (لقانة) من البحيرة بمصر. قال صدیق 
خان: آحد الاعلام المشار إليهم بسعة الاطلاع في علم الحدیث؛ والتبحر في 
الکلام» وکان إليه المرجع في المشکلات والفتاوی في وقته بالقاهرة له کتب منها: 
«جوهرة التوحید» منظومة في العقائد» وابهجة في التعریف برواة الشمائل»» واحاشية 
على مختصر خلیل» في فقه المالکي وانشر المآثر فیمن آدرکتهم من علماء القرن 
العاشر» في تراجم لم یتمه و«قضاة الوطر حاشية على العسقلاني في مصطلح 
الحدیث». توفی سنة (١5١١ه).‏ 
انظر ترجمته في «خلاصة الاثر» (١/٦)ء‏ «التاج المکلل» (ص: ۰6۳۸۵ «معجم 
المصنفین» (۰)۳۳/۳ «معجم المولفین» (۸/۱) «ا لا علام» للزركلي (۲۸/۱). 

(۲) محمد بن آحمد بن علي السكندري العَيُطيء الفقیه الشافعي قال ابن العماد: نجم 
الذین الغيطي السّكندري ثم المصري الشافعي الامام العلامة المحذث المسند شيخ 
الاسلام. المحدّث المسند آبو المواهب له «قصة المعراج الصغری»» وامشیخةا 
و«الفرائد المنظمة فیما يقال فى ابتداء تدریس الحدیث». و«الأجوبة المفيدة على 
الأسئلة العدیدة» وغیر ذلك. ۳۳ سنة (۹۸۱ھ). انظر: «شذرات الذهب» (۵۹۵/۱۰) 
«خلاصة الأثر» (۰)۲۰6/۲ «الأعلام» للزركلي )١/٦(‏ «معجم المولفین» (۲۹۳/۸). 

(۳) آبو یحیی زکریا بن محمد بن أحمد بن زکریا الأنصاري السنيکي القاهري» الفقیه 
الشافعي المفسر اك رئ المحدّث الأصولي الفرضي اللغوي الأزهريء تست ہک 
الاسلام ولد بسنيكة» ونشأ بهاء ثم تحول إلى القاهرق أخذ آنواع الْعُلُوم عَن شیوخ 
عصره كالقاياتي وَابٔن حجرء والجلال المحلي. والشرف الْمَنَاوِيَ وَغيرهم وبرع وتفنن 
وتولی القضاء» توفي بالقاهرة سنة (٦۹۲ھ).‏ انظر: «نظم العقیان» (ص : ۰0۱۱۳ 
الکواکب السائرة (۰)۱۹۸/۱ ( لا علام» للزركلي (۰)4/۳ «معجم المولفین» (۱۸۲/6). 

)٤(‏ هو الشیخ المحدث الثقة المسند نجم الدین آبو الحسن محمد بن علي بن محمد بن 
عقيل المصري البالسي نسبة إلي بالس بلدة بالشام بين حلب والرقة» توفي سنة 
(۸۰6ه). انظر: «المجمع المؤسس» (۰)۵۳۹/۳ «الضوء اللدك؟ للسخاوي (۱۸/۹). 

)٥(‏ محمد بن مُحَمّد بن آبي الفْح بن مكي الدلاصي المحداّث المسند الثقة» ولد فِي 
تاع شهر رَجُب سنة (١٤٦٦ھ)‏ وّسمع وحدث مات في ۱۲ شهر ربیع الاول,ستة 
(۷۱۱م). انظر: «الدرر الکامنة في أعيان المائة الثامنة» (۵۱۸/۵). 


جاتن ( ومد روي کی غر ارتي على ری ری 


عبدالعزيز بن عبدالوهاب بن إسماعیل“٭ء عن جده إسماعيل آبي الطاهر 
(سماعیل بن الطاهر" عن محمد كن الولید الطرطوشي""۰ عن 


سلیمان بن خلف البّاجی"* "» عن یونس بن عبدالله بن تا العتار 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


€2) 


)( 


هو العلامة رشيد الدين أبو الفضل عبدالعزيز بن عبدالوهاب بن آبي الطاهر 


إسماعيل ,یه الاسکندرانی المالکی الفقیه الححدت المسدد ال مه 
بن مكي الم ني 2 


(۷٤ه).‏ انظر: «تاريخ الاسلام» (080/15)» «صلة التكملة لوفيات النقلة» 
للحنییتی» (ص: ۱8۵). 

کذا في الأصل الخطي. وثبت الشیخ الأمير» وصوابه: (سماعیل آبو الطاهر»» وهو 
العلامة الفقیه صدر الاسلام آبو الطاهر إسماعيل بن مكي بن اسماعیل بن عیسی بن 
عوف الزهري الاسكندراني» تفقه علی آبي کر الطرطوشي» وسمع منه ومن آبي 
عبدالله الرازي» وبرع في المذهب» وتخرج به الأصحاب. قال ابن فرحون: کان إمام 
عصره في المذهب» وعليه مدار الفتوى» مع الزهد والورع مات في شعبان سنة 
(۵۸۱ھ). انظر: سیر أعلام النبلاء» (۰)۱۲۲/۲۱ «تاريخ الإسلام» للذهبي ت بشار 
(٢/٢۷۲)ء‏ «حسن المحاضرة» .)507/١(‏ 

أبو بكر محمد بن الوليد بن محمد بن خلف الفهري الطرطوشي الأندلسي الفقيه 
المالکي» صحب القاضي 5 الوليد الباجي. رت اجوہ ی من ابي علي 
اليسعري: قال أبن ات كان إماماء عالماء عاملا» زاهدآ ورغا ديكا 
متواضعاً متقشفً متقللاً من الدنیا» راضیاً بالیسیر توفی سنة (6۲۰ه). 

انظر: «بغية الملتمس» (ص: ۰6۱۳۵ «وفیات الأعیان» (۲۲۲/۵) «تاریخ الاسلام» 
للذهبي ۰۳۲۰۱۱۱ «الديباج المذهب» (۲۶۶/۲). 

هو سلیمان بُن خَلّف بْن سعد بُن أيّوب بن وارث. الامام آبو الولید الجيبي القُرْظبيَ 
الباجيّ» فيه مالكي» محدث» حافظ آصولي» من کبار علماء المذهب قال این 
النجار: كان من أئمة الفقهاء والمحدثين المُشار إليهم بغَرّارة الفضل وحسن 
المُصنفات والتئل توفی سنة: (۶۷ه). 

انظر : «الدیباج المذمب» (۳۷۷/۱)ء «تاریخ الاسلام» للذهبي (۰)۳۱۵/۱۰ «السیر» 
۰6۳۵/۱۸ «الثقات ممن لم یقع في الکتب الستة» (۱۰۱/۵). 

في نسخة الأزهرية: الصفائي» وفي نسخة الأوقاف: «الصقاني»» وکلاهما خطأء 
والصواب ما أثبتناه من كتب التراجم. وابن مغيث: أبو الوليد يونس بن عبدالله بن 
محمد بن مغیث بن محمد القرطبي » قال الذهبي : الامام الفقيه» المحدث» شيخ 
الأندلس» قاضی القضاةء بقية الأعيان قاضی الجماعة بقرطبة» له تصانیف فى الرّهد 
والثصوّفء منها کتاب «المنقطعین إلى الله»» وكتاب «المجتهدین». توفي سنة 
(519ه). انظر: «مطمح الأنفس» (ص: ۰6۲۸۹ «السیر» للذمبي (۹/۱۷٦٦)ء‏ - 


کے مانن لوب دروي کی غر تن على لیک 


عن يحيى بن عبيد بن آبي عیسی 


نہ عن عم ا عبيد الله بی ابق 


70 0> آبیه* عن امام الائمة مالك بن 
1 8 سا قاتشاه مالك فی کتاب الاعتکاف» فرواه عو 
ب دي ریرج 
زیاد بن عبدالرحمن المعروف بشبطون“ عن مالك یرحمه الله. 


0۱) 


(۲) 


(۳( 


(05) 


(6) 


الامام الجلیل» المأمونء مسند الأندلسق» آبو عیسی یحیی بن عبدالله بن یحیی ابن 
فقیه الأندلس یحیی بن یحیی بن وسلاس اللیثی القرطبی المالکی» راوي (الموطأ) 
عن عم أبيه عبيد الله بن یحیی. وولي قضاء مدينة بجانة» وإلبيرة من جهة آخیه قاضي 
الجماعة» ثم ولاه أحكام الرد. وطال عمره وبعد صيته» وتفرد بعلو (الموطا): 
ورحلوا إليه. توفي سنة (۷٦۳ھ).‏ انظر: «الديباج المذهبء»: (۰)۳۵۷/۲ «السير» 
للذهبي 1/1 )). 

في الأصل : «عن عمر عن أبيهاء» وهو خطأء والصواب: عم أبيه» كما في «ثبت 
الشيخ الامیر»» حيث جاء السند من نفس طريق الشيخ العدوي كما يلي: « 

يونس بن عبدالله بن مغيث عن أبي عيسي يحيى بن يحيى بن يحيى» عن عم أبيه 
عبيد الله بن يحيى» عن أبيه يحيى بن يحيى الليثي». انظر: «ثبت الشيخ محمد 
الأمیر» (ص : 1۷). 

عبيد الله بن یحیی بن یحیی بن کثیر بن وسلاس آبو مروان المصمودي الليثي 
مولاهم القرطبي. الفقیه» المسند التاجرء الجواد الکریم. قال آحمد بن سعید بن 
حزم الصَدفي : كان عظیم القدر» جلیل الحرمة. نافذ الأم تقياً شیخاً دیناً صالحا 
عاقلا تجري کتبه بالمشرق» ویجوز آمره في الافاق» وبجوده تضرب الأمثال. وقال 
القاضي عياض: وكان عاقلا كلما عظیم المال والجاه ہما في المشاورین في 
الأحكامء منفرداً برئاسة البلد. توفي سنة (۲۹۸ھ). انظر: «ترتیب المدارك» 57١/5(‏ 
- ۳ ط المغرب» تاریخ ابن الفرضي» ۲۹۲/۱۱ - ۰۲٩۳۲‏ و«الإكمال» لابن 
ماکولا(۱۱۰/۷). 

یحیی بن يحيى بن كثير بن وسلاس آبو محمد البربري المصمودي» الليثي مولاهم 
الظنجي ثم الأندلسي القرطبي. الفقیه. قال آبو عمر بن عبدالبر: وقدم إلى الأندلس 
بعلم کثیر» فدارت فتيا الاندلس بعد عیسی بن دینار علیه» وانتهی السلطان والعامة 
إلى رأيهء» وکان فقيهاً حسن الرأي... وکان إمام أهل بلده والمقتدی به فیهم. توفي 
سنة (۲۳۶ه). انظر: «ترتيب المدارك» (۳۷۹/۳) ط: المغربء «الانتقاء» لابن 


. عبدالین (ص: 0۱۰۵ (نفح الطيب» (۲۲۹/۲). 


الفقیه زياد بن عبدالرحمن بن زیاد» آبو عبدالل اللخمي الأندلسي» صاحب مالك 
والمعروف ا مع من معاوية بن صالح القاضي. ومن مالك والليث- 


اښ وه( روي كلق مع رقي على 9ری 


[سند آخر للموطاً عن ابن عقبلة] 


وأرويه أيضاً عن شيخنا الشيخ محمد عَقِيْلَةَ وهو يرويه عن مشایخ 
ا منھم: الشيخ حسن بن على ال كلس عن الشیخ از 
[العجل]''' اليمني» عن البدر محمد العُرّي» عن الحافظ السيوطي» عن 
الحافظ شهاب الدين الول بن حجر العسقلاني اجازة عن 3 


ابراهیم التنوخي'ٴء [قال: آخبرنا أبو محمد بن آبي 0-6 


= ويحيى بن آیوب. وتفقه عليه يحيى بن يحيى الليثي. وكان آول من آدخل مذهب 
الإمام مالك إلى الأندلس» وقبل ذلك كانوا يتفقهون للأوزاعي وغيره. قال الذهبي : 
وكان إماماًء عالماًء ناسكاًء مهیب كبير الشأن. توفي يا4 سنة (۱۷۳). انظر: 
«ترتيب المدارك» (۰)۲۰۰/۱ «السیر» (۳۱۱/۹). 

(۱) هو الامام المؤرخ المحدّث آبو البقاء حسن بن على بن یحیی العُجَيّمي المكي 
الحنفي» مورخ. من العلماء بالحدیث يماني الاأصلء مولده بمکت ووفاته بالطائف. 
كان یجلس للدرس في الحرم المکی» من تصانيفه «خبایا الزوایا» ترجم به مشایخه 
ومن اجتمع بهم» و«تاریخ مكة والمدينة وبیت المقدس» و«حاشية على الاشباه 
والنظائراء توفي سنة (۱۱۱۳ه). انظر: «فهرس الفهارس» (۰)۸۱۰/۲ «الاعلام» 
للزركلي (۲۰۵/۲). 

(۲) ما بين القوسين سقط من نسخة الأوقاف. 

)٣(‏ الغري: محمد بن محمد بن محمد العَرّي العامري الدمشقی» أبو البركات» بدر 
الدين ابن رضي الدين» الفقیه الشافعي المفسر المحدّث المؤرخ» له مئة وبضعة عشر 
کتاباً منها ثلاثة تفاسیر» وحواش وشروح كثيرة» ورسائل عديدة» توفي سنة 
(٤۹۸ھ).‏ انظر: «شذرات الذهب» (۸: ۰۶۰۳ ولالبدر الطالم» (۲: ۰)۲۵۲ «هلية 
العارفین» (۲: ۲۸۵ «الأعلام» للزركلي (۵۹/۷). 

)٤(‏ إبراهيم بن محمد بن عثمان بن المنجا التنوخي كمال الدین آبو إسحاق الدمشقي 
سمع على ثمانية وعشرین شیخا منهم إسماعيل بن آبي الیسر وأحمد بن أبي بكر 
الحموي وأبو بكر بن عمر المزي ونصر الله بن عبدالمنعم ابن حواري ومظفر بن 
عمر الجزري صحیح البخاري. توفي سنة (۷۲۰ھ). انظر: «ذیل التقیید في رواة 
السنن والأسانيد» )٥٥٤/٤(‏ 

)6( ما بین القوسین من نسخة الأزهرية› وقد سقط من نسخة الأوقاف. 


ری جات ( وروی كلق مم رقي على لیک 


ای عن آبي عمتر تن راو وه گا ار 


)١(‏ أبو الفضل بن ناصر: هو: محمد بن ناصر بن محمد بن علي السلامي» البغدادي» 
۷ ال اف ولحافظ بغداد» ومستدها. کان حافظا ضابطاً متقنا کن الا 
مغمز فیه. قال اليافعي: وسَّمِعَ الحدیث الکثیر» وکان حافظاء مُتْقئَاء عالمًا بالأسانید 
والمتون» كثير تلاوة القرآن» وکان ثقة من أهل السنة. توفی سنة (۵۵۰ه). انظر: 
«المنتظم» (۲۸/۱)ء «العبر» (۰)۱۲/۳ «مرآة الزمان» (٢٥/٤٦٦)ء‏ «إنباه الرواة على 
آنباه التحاة» (۲۲۲/۳). 

(۲) کذا فی نسخة الأزهریة» وفی نسخة الاوقاف: آبی عبيد». والصواب ما آأثبتناه. 

(۳) ال الى الامام الحافظ شیخ المحدئین محمد بن آبي نصر فتوح بن عبداظا آبو 
عبدالله الأزدي الحميدي الأندلسي. لازم آبا محمد علي بن أحمد بن حزم فأكثر 
عنه» وأخذ عن آبي عمر بن عبدالبر وارتحل إلى مصر والحجاز والعراق و 
الحديث هنالك من طائفة من أهل الحديث. قال أحمد ابن محمد المقري: كان إماما 
من أئمة المسلمين فى حفظه ومعرفته واتقانه وثقته ونبله وديانته» على مذهب 
آصحاب الحدیث. ہی سنة (۸۸٤ه).‏ انظر: «تذكرة الحفاظ» (٤/۱۲۱۸)ء‏ «السير» 
)ل انقح الطیب» (۰)۱۱۲/۲ (معجم الأدباء» (۲۸۲/۱۸). 

)٤(‏ ا ۳ بل )7 بن ناصر)ء وصوابه أبن عاصم » وهو يوسف بن عبد الله بن مُحَمّد 
ابن 2 الب بن عاصم» الْإمَام اہو عَمَر التّمَرِيٌ المَرَطبیَ طبی العَلّم الحافظ» محدّث 
کت قال آبو الْوَلِيدِ الباجی : 2 2 عفد ا ا 
الحديث. توفى سنة (٤٦٦ھ).‏ 
انظر: لے غا (۹۷۷/۲)ء «وفیات الأعيان» ۰17۲۸۷ «تاریخ الاسلام» للذهبي 
(۱۹۹/۱۰)ء سیر آعلام التبلاء» (۱۵۳/۱۸). 

)٥(‏ قاسم بن آصبغ بن محمد بن یوسف آبو محمد الأموي» القرطبي. الفقیه الحافظ 
محدث الأندلس. سمع من ی بن مخلدء ومحمد بن وضاح والقاضي إسماعيل بن 
اسحاق» وغیرهم. وقال الذهبي : الامام الحافظ» العلامة» محدث الأندلس. انتهى 
إليه علو الاسناد بالأندلس مع الحفظ والاتقان وبراعة العربیة» والتقدم في الفتوی» 
والحرمة التامة والجلالة. وتوفی فی سنة (۳۶۰ه). انظر: «ترتیب المدارك» (۱۸۰/۰ - 
۳ ط: المغرب «تاریخ علماء الأندلس» (۶۰5/۱) سیر آعلام النبلاء) 
(2۷۲/۱0 - ۰8۷۳ «تذکرة الحفاظ» للذهبی (۹/۳٦)۔‏ 

)٦(‏ آبو عبدالله محمد بن وضاح بن بَزِيع المَرْوَانِيء الامام الحافظ محدث الأندلس قال- 


انیت ( وه( روي کی ری رتیل لی ری 


[سنده إلى الموطأ من رواية الشيباني] 


وآرویه من رواية الامام محمد بن الحسن الشيياني» عن شيختا 
المذکور» وهو يرويه مسلسلاً بالفقهاء الحنفیین عن الشیخ حسن بن علي 
العجيمي الحنفي عن الشيخ خير الدين 1 عن الشیخ آحمد بن 
أمين الدین'' عن والده أمين الدين. بن عبد العال الجنبلاطي» عن الشیخ 
سري الدین-بن عبدالیر " عن والده الشیخ محب اللین محمد بن 


ک , ابن الفرضی: كان غالماً بالحدیث بصيرا بطرقه وعلله كد الحکاية عن العباد؛ 
ورعاً. زاهدآ صبوراً على نشر العلم متعففاًء نفع الله أهل الأندلس به توفي سنة 
(۲۸۷ ه). 
انظر : «تذکرة الحفاظ» (5575/5) «السیر» (۰)48۵/۱۳ «میزان الاعتدال» »)٥۹/٤(‏ 
«الوافي بالوفیات» (۰)۱۷۶/9 «شذرات الذهب» (۱۹۶/۲). 

)۱( الوم حدر "این لن 2 بن علي الايوبي» العليمي» الفاروقي : فقیه » حنفي 
محدّث. له نظم. من أهل الرملة (بفلسطین) ولد ومات فیها. رحل الى مصر 
(۱۰۰۷ه) فمکث في الأزهر ست سنين» وعاد إلى بلده فأفتى ودرّس إلى أن توفي. 
من أشهر كتبه «الفتاوي الخیریةة» ودمظهر الاي شاش عل ال الا ۶۰ 
سنة (۱۰۸۱ھ). انظر: خلاصة الأثر (۱۳6/۲) «هدية العارفين» (۰)۳۰۸/۱ «معجم 
المؤلفين» (۰)۱۳۲/۶ «الأعلام» للزركلي (۳۲۷/۲). 

(۲) ذكره المحبي في «خلاصة الأثر»: فقال: الامام العلامة ریس الْحَنَفِيِّة في وقته 
أخمد بن مُحَمّد آیین الدّين بن عبد العال الجنبلاطي. قال الكتاني في ترجمة خير 
الدين الرملي : يروي عامة عن الجنبلاطي والشیخ یں السنهوري» والإمام أحمد بن 
محمد أمين الدين ابن عبدالعالي» حسب رواية الأخير عن والده عن الشيخ زكريا 
الأنصاري عن الحافظ ابن حجر عامة. انظر: «خلاصة الأثر» »)١7/١(‏ «فهرس 
الفهارس» (۳۸۲/۱) 5 المؤسس» (۳۷۹/۳). 

(۳) قاضي القضاة سري الدّين آبو البرکات عبدالبرٌ بن قاضي القضاة محبّ الدّين آبي 
الفضل محمد بن محمد بن ات الفقیه الحنفي القاهريی» المشهور باین الشحنة. 
وصنف کتبا منها: «غریب القرآن» واتفصیل عقد الفرائد» فى فقه الحنقية» 
و«الذخائر الأشرفية في آلغاز الحنفية» المتوفی سنة (۹۲۱ه) انظر: ادر الحبب» 
(۷۳/۲/۱) ودالکواکب السائرة» (۰)۲۱۹ «شذرات الذهب» (۰)۱6۱/۱۰ «الاعلام» 
للزركلي (۲۷۳/۳). 


> تین لوح دروي على شرع لن رفانی کی ری 


الشحنة ۳" جازة عن الإمام أكمل الدين محمد بن محمد البابرتیء عن 
العَلّامة محمد بن محمد السنجاري""المعروف بقوام الدين» عن العلامة 
حسام الدين السقناقي”*'» قال آخبرنا الامام حافظ الدين [الكبير]» 


محمد بن محمد بن نصر البخاري النسفي"؟ عن شمس الأئمة محمد بن 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


)٤ 


(٦( 


محمد بن محمدء آبو الولیدء محب الدين» ابن الشَّخْنَة الحلبي: فقيه حنفي؛ له 
اشتغال بالادب والتاریخ» فقيه مسند محدّث مؤرخ من علماء حلب. ولي قضاءها 
مرات» واستقضي بدمشق والقاهرة. له كتب» منها «روض المناظر في علم الأوائل 
والأواخر» اختصر به تاريخ أبي الفداء وذيل عليه إلى سنة (٦۸۰ھ)‏ و«الرحلة القسرية 
بالديار المصرية»» و«الأمالي في الحديث»» سبعون مجلساء وانهاية النهاية في شرح 
الهداية» توفي سنة (١٠۸ه).‏ «الضوء اللامع» (۳/۱۰ «الأعلام» للزركلي (/55/8). 
أكمل الدين محمد بن محمد بن محمود البابرتى» الفقيه الحنفی الأصولى المحدّث» 
علامة المتأخرين» وخاتمة المحققين. برع وساد» ودرس وأفاد» وصنف «شرح 
الهداية»» واشرح المشارق»» واشرح المنارا» واشرح البزدوي»» و«شرح مختصر 
ابن الحاجب»» وغير ذلك. وولي مشيخة الشيخونية أول ما فُتحت» وعُرض عليه 
القضاء فأبى. مات فی رمضان سنة (٦۷۸ھ).‏ انظر: «حسن المحاضرة» )٦۷۱/۱(‏ 
«تاج التراجم» لابن ای (ص: )۲۷٢‏ «الأعلام» للزركلي (//57). 

في الاأصل : السخاوي» والتصحیح من ثبت الشیخ الأمير» حيث رواه من نفس الطریق 
بذات السند» والسنجاري: هو: محمد بن محمد بن أحمد الخجندي السنجاري» قوام 
الدین الكاكي : فقيه حنفي سکن القاهرة وتوفي فیها. من كتبه: «معراج الدراية في شرح 
الهدایة» في فقه الحنفية» و«جامع الأسرار في شرح المنار» في الأصول» واعیون 
المذاهب» مختصر جمع فيه آقوال الائمة الأربعة. توفي سنة (۹١۷ھ).‏ انظر : «الفوائد 
البهية في طبقات الحنفیة» (ص : ۰۱۸۱ «سلم الوصول إلى طبقات الفحول» 
(۰)۲۲۹/۲ «معجم المولفین» (۰)۱۸۲/۱۱ «الأعلام» للزركلي (۳۱۸۷). 

كذا في الأصل: «السقناقي»» وهو السَعْتَاقي» كما في ثبت الشیخ الأمیر» وهو 
حسام الدين الحسين بن علي بن حجاج بن علي» السغناقي: فقيه حنفي. نسبته إلى 
سغناق (بلدة في تركستان)» له مصنفات» منها: «النهاية في شرح الهداية»» واشرح 
التمهيد في قواعد التوحيد» و«الكافي» شرح أصول الفقه للبزدوي. توفي سنة 
(١الاه).‏ انظر: «الجواهر المضية» (۰)۲۱۲/۱ «الفوائد البهية» ٦٦ء‏ «الاعلام» 
للزركلي )۷/۲ المعجم المؤلفين» (۲۵۰/۳). 

ما بين القوسين من نسخة الأزهرية» وقد سقط من نسخة الأوقاف. 

هو الامام حافظ الدين آبو الفضل محمد بن محمد بن نصر بن محمد بن آبي بكر= 


اتن لو( هرری كن نر لان رقن کل ری 


عبدالستار الکردی ۳ عن برهان الدین آبي المکارم 9 03 [قال 
ای الامام الخطیب موفق لسن ا قال اجب تب أبو 


0) 


(۲) 


(۳) 


(4) 
(6) 


البخاري» الفقیه الحنفي » المحدث» المفسر المتوفی بها في شعبان سنه ثلاث 
وتسعين وستمائةء عن ثمان وسبعين سنة. تفقه على شمسن الأئمة الكردري وسمع منه 
المحبوبي وعبيد الله بن إبراهيم قال الذهبي: جامعاً 12 لن مدرسا عارفا 
بالفقه والأصلین والتفسيرء سحا جوادّا» مشفقا على الظلبة حجٌّ؛ ودخل الشّام 
وعاد إلى بلاده» توفي سنة (1۹۳ه). انظر. «تاریخ الاسلام» للذهبي (۷4/۱۵)) 
«الجواهر المضية في طبقات الحنفیة» )۳٦۷/۲(‏ سلم الوصول» (۲۵۷/۳). 

هو الإمام شمس الأئمة محمد بن عبدالستار بن محمد العمادي الحنفي» الفقيه الحنفي 
المحدّث كان أستاذ الأئمة على الاطلاق والموفود إليه من الافاق. قرأ بخوارزم على 
الشيخ برهان الدين المطرزي صاحب المغرب ثم رحل إلى ما وراء النهر وتفقه بسمرقند 
على شيخ الإسلام برهان الدين المرغيناني توفي سنة (557ه). انظر : «الجواهر المضية» 
(۸۲۲ء «السير» (۱۱۲/۲۳) «تاريخ الاسلام» للذهبي .)575/١5(‏ 

أبو الفتح ناصر بن أبي المكارم عبد السيد بن علي المطرزي الفقيه الحنفي المحدث 
النحوي الأديب الخوارزمي؛ كانت له معرفة تامة بالنحو واللغة والشعر وأنواع 
الدب وغیره وکان تام المعرفة بفنه» نات في الاعتزال داعبا الیه» ینتحل مذهب 
الامام آبي حنیفة في الفروع. توفي سنة (۱۱۰ه). انظر: 0 تاریخ بغداد» (۱۷۹/۲۱)ء 
«وفيات الاعیان» (٥/۹٦۳)ء‏ سیر أعلام النبلاء» (۲۸/۲۲). 

هو العلامة أَبُو الموید الموفق بن أحمد بن محمد المكي خطيب خوارژم أستاذ 
ناصر بن عبد السید المطرزي صاحب المغرب آدیب فاضل له معرفة بالفقه والأدب» 
وروی مصنفات محمد بن الحسن عن نجم الدین النسفي وأخذ علم العربية عن 
الزمخشري» قال الخطیب : آدیب فاضل بارع خطب بجامع خوارزم مدة طويلة وأنشأ 
الخطب وأقرأ الاس وتخرج به جماعة توفي سنة (۸٦٦ھ).‏ انظر: «تاریخ بغداد» 
(۰)۳۹/۱۵ «الجواهر المضية في طبقات الحنفیة» (۰۱۸۸/۲ «إنباه الرواة» (۳۳۲/۳). 
ما بين القوسین سقط من نسخة الأزهرية. 

کہ بن عمر بن محمد بن عمر» العلامة» أبو اعابت 9581 ري“ الخوَارَزمی» 
التخوي) الا ات ا ام یں المفسر. مصتف «الكشّاف» قوس 
و«المفصل» ی الحو وزمٌخشر: من قری خُوارَزْم وکان يقال له با الف لأنّه 
جاور كه اک ٠‏ توفي سنة (۵۵۳۸). انظر: «تاریخ الا سللام» للذهبي » ت تسار 
( سیر أعلام النبلاء» (۰)۱۵۲/۲۰ «تاج التراجم» لابن قطلوبغا (ص: 
۱). 


ری انیت لوده( روي کی ٹریم لن رقانی على ری 


۷۷٣‏ 20 لین كين محمد بن ری البلخی) عر 


آبي الحسن على بن الحسین بن أد 


قال : 
آبو علي بشر بن موسی بن صالح الاسدي 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


۹3 


ره 


(0 


ع 


)٤ 
ہہ 0ن‎ 


ره 


١ 257‏ اهر عبدالثفار بن محمد بن جعفر المودب" ١‏ 
أخبرنا أبو على محمد بن حمل بن الحسن. بن العيواف : أخبرنا 


کالما فال :ارتا آحهند ٣‏ 


في نسخة الأوقاف: (الحسیني)ء والمثبت من نسخه الأزهرية وفي ثبت الشيخ 
الأمير» وهو الصواب. 

قوله: «خسرو» تحرّف في نسخة الأوقاف إلي افروا. 

هو الإمام المحدث الحسين بن محمد بن خسرو البلخي» جامع المسند لأبي حنيفة» 
قال ابن النجار: فقيه أهل العراق ببغداد في وقته» سمع الكثير وأكثر عن أصحاب 
أبى علي بن شاذان وأبي القاسم بن بشرانء قال الذهبي: مفيد أهل بغداد ومحدث 
وقته. مات رحمه الله تعالى سنة (575ه). انظر: «الجواهر المضية» (۲۱۸/۱) «تاريخ 
الإسلام» للذهبي ت بشار ٤٤1/١١(‏ - ١٤٤)ء‏ «ميزان الاعتدال» (۵۷/۱) «الثقات 
ممن لم یقع في الکتب الستة» (۳۷/۳). 

هو الامام علي بن الحسین بن أيوب آبو الحسن البزاز البغدادي المقری المحدث 
الثقة المسند. المتوفی سنة (5947ه). انظر: «غاية النهایة» (۰)۵۳۲/۱ «السير» 
(۱۶۵/۱۹). 

عبدالغفار بن محمد بن جعفر بن زيد آبو طاهر المؤدب كان یسکن درب سلیم من 
الجانب الشرقی ناحية الرصافة» وحدث عن آبی بكر الشافعی» وأبى على ابن الصواف» 
وأبي الفتح الأزدي» وأبي حفص بن شاهین. کتبت عنه» وسمعت آبا عبدالله الصوري 
يغمزه ويذكرة بما يوجبٌ ضعفه. توفي سنة (۲۸ه). انظر: «تاريخ بغداد» (۱۱۸/۱۱)ء 
«التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانيد» (ص: ۹٦۳۷)ء‏ «لسان الميزان» (۲۲۸/۵). 

أبو علي ابن الصواف: الفقيه المحدّث قال الخطيب: سمع: إسحاق الحربي 
انز الأسدي» ران كن امد بْن حنبّل» وروی عنه: أبو الحسن الدارقطني» 
وغيره من المتقدمين. وحدّث عنه آبو الحسين بن بشران» وأبو بكر البرقاني» وأبو 
نعيم الأصبهاني» قال أبو الحسن الدارقطني: ما رأت عيناي مثل أبي علي بن 
الصواف. توفي سنة (۹٥۳ھ).‏ انظر: «تاريخ بغداد» (۰)۳۰/۱ «المنتظم» لابن 
الجوزي (۲۰۳/۱۶). 

پشر بن موسى بن صالح آبو ع الأسدي البغدادي» محدّث ثقة حافظ قَالَ 
E‏ نق ایا حافظا عاقلا» رکینا. انظر : اریخ بغداد» ۸٦/۷(‏ -- 


اشن ومد (ھرری کی شرع لن رفانی عل ریت 


محمد بن اي قال : آخبرنا محمد بن الحسن ایا قال أخبرنا 


[سنده في صحیح البخاري] 


قال: آرویه بأعلى سند یوجد في الدنياء عن الشیخ حسن بن علي 
العجیمي؛ عن الشیخ ا بن محمد العجل الا عن الامام 


= ۰۸۸ «طبقات الحنابلة» (۱۲۱/۱)ء «سیر أعلام النبلاء» (۱۳/ ٣٥۳)ء‏ «تذکرة الحفاظ» 
(۰)۱۱۱/۲ «تاریخ الاسلام» للذهبي ت تدمري (۱۳۳/۲۱). 

)١(‏ فى نسخة الأزهریة: «ابن مهران» بدل «عمران»» والمثبت من نسخة الأوقاف هو 
الصواب وهو: احمد بن محمد بن عمران بن موسى بن عروة بن الجراح أبو 
الحسن النهشلي ویعرف بابن الجندي» توفي سنة (۳۹۲ھ). انظر: تاریخ يغداد» 
(۰)۲۸۲/۰ «میزان الاعتدال» (۰)۱۸/۱ تاریخ الاسلام» للذهبي (۷۱۲/۸). 

(۲) محمد بن الحسن بن فرقد الشیبانی صاحب آبی حنيفت الامام الفقیه المحدث الثقة 
الحافظ» صحب آبا حنيفة وعنه آخذ الفقه ثم عن آبي یوسف. وروی عن مالك 
ومسعر » والثوري» وعمرو بن دینار وكان مقدما في علم العربية» والتحوء 
والحساب. ولی قضاء الرقة للرشید» ٹم قضاء الري» وبها مات» سنة (۹۱۸ھ)۔ 
انظر: «تاریخ بغداد» (٢/٦۱۷)ء‏ «وفیات الأعیان» (٤/٤۱۸)ء‏ «تاج التراجم» لابن 
قطلوبغا (ص : (YY‏ 

(۳) محَمّد بن ]تاد بن محمد بن اعون العجل ای الإمام المحدّت. الفقیی الثقة» 
أخذ الْفِقُه والْحَدِيث وَعَيرهمًا من الْعْلُوم الدَّينيّة عن مُحدث اليمن وحافظه عبدالرَحْمَن 
الديبع صاحب ال ا اجازة عَامَة بمروياته» أخذ عن والده محمد بن العجل 
وأجازه» وحج فأخذ عن شيوخ الحرمين كالقاضي جار الله ابن ظهيرة» والمعمر 
حميد بن عبدالله السندي المدنی» وأجازه من علماء زبيد العلامة الصدیق» ومستد 
اليمن الطاهر ابن الحسين الأهدل. توفي سنة (۱۰۷ه). انظر: «الملحق التایع للبدر 
الطالع» (٤/٤٥)ء‏ «خلاصة الأثر» (۰)۳۰/۳ «فهرس الفهارس» (۸۵۲/۲). 


جم 


ہے ماب ( وروي کی رح (نز رقني على ری 


يحيى بن مکرم الطبري"*۰ [عن جده الامام محب الدين محمد بن محمد 
۷ص قال: آخبرنا البرهان إبراهيم بن محمد بن صدقت) 
الدمشقي وغیره!* برواياتهم عن الشیخ عبدالرحمن بن عبدالاول الفرغاني 
وكان عمره مائة وأربعين سنة» وهو ممن يجتمع بالخضر تاي“ 
وأجازهم في سنة عشرين وسبعمائة. 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
۹3 


)٥( 
050 


ذكره السخاوي في تاريخه فقال: يحيى بن مكرم بن المحب الطبري. ولد سنة 
(۸۸۹ھ) ومضى في شقيقه عبدالمعطي أنهما سمعا علي في سنة (۸۹۹ه).ولم یذکر 
تاریخ وفاته. انظر: «الضوء اللامع» لأهل القرن التاسع )157/١١(‏ 

هو: محمد بن محمد بن محمد بن أحمد بن إبراهيم» المعروف بالمحب الطبري 
المكي الشافعي» ولد بمكة سنة (۸۰۷ھ)ء قرأ على الجمال بن ظهير والنور بن 
سلامة وشعبان الاثاري وأبي عبدالله الوانوغي والشهاب بن الضياء الحنفي النويري» 
والزین المراغي وابن الجزري وغیرهم. قال السيوطي: ولي إمامة مقام |براهیم وقضاء 
الشافعية بھاء توفي في سنة (895ه). انظر : «الضوء اللامع» (۱۹/۹)ء «المنجم في 
المعجم» للسيوطي» (ص : ۲۰۸ - ۲۰۹). 

ما بين القوسین سقط من النسختین» من ثبت الشیخ الأمیر» (ص : ۷۷). 

في ثبت الشیخ ابن عقيلة» ورقة: ۰۶ «صدیق». وهو إبراهيم بن محمد بن صدیق بن 
إبراهيم بن يوسف الدمشقيء برهان الدين أبو إسحاق المعروف بالرسام العلامة 
المحدث المسند الرحالة» خاتمة المسندین من الرجال» وحدث بمسموعاته بمكة 
والمدينة ودمشق وحلب وطرابلس وکان فيه خير ودين وعبادة وله فهم. قال ابن حجر: 
مسند الدنیا من الرجال» سمع من الحجار الکثیر ومن إسحاق الامدي والشیخ تقي الدین 
ابن تيمية وطائفة تفرد بالرواية عنهم ومتع بسمعه وعقله. سمعت منه بمکة وحدّث بها 
بسائر مسموعاته» وتوفی سنة (٦۸۰ھ).‏ انظر: «ذیل التقييد فی رواة السنن والأسانیدا 
(۰)46۱/۱ «طبقات صلحاء الیمن» للبريهي (ص: ۰0۳4۰ نباء الغمر» (۲۷۰/۲). 

في نسخة الأزهرية: «وغیرهم». 

اختلفوا في حياة الخضر ونبوته فذهب جمع کثیر من المتأخرین إلي أنه حي موجود بین 
آظهرنا وذلك متفق عليه عند الصوفية وأهل الصلاح وحکاياتهم في رژیته والاجتماع به 
والی إثبات ذلك مال النووي ومن قبله ابن الصلاح وجمع کثیر. وقد رذ علیهم الحافظ 
ابن حجر في الاصابة فقال: اعتنی بعض المتأخرین بجمع الحکایات المأثورة عن 
الصالحین وغیرهم ممن بعد الثالث مائة فما بلغت العشرین مع ما في آسانید بعضها من 
یضعف لكثرة آغلاطه أو إيهامه بالکذب كأبي عبدالرحمن السلمي وآبي الحسن بن 
جهضم. وقال السهيلي: قال البخاري وطائفة من أهل الحدیث: مات الخضر قبل انقضاء< 


انیت ( وهه روي كلق شع رت کل ری ہے 


وقد قرأ البخاري على ابن عبدالرحمن محمد بن اا ا ا 


الفرغاني بسماعه بجمیعه علی ال وت انا بسمرقند إلى لقمان 
gE‏ *هاهان ادن © " وکان عمره اند وثلاثة ھن 


شه رہن یه و 


یت عن جامعه الامام 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


۹3 


6) 


مائة سنة من الهجرة» قال: ونضر لیا ا کر بن العربي هذا لقوله پت : (علی رس 


مائة سنة لا يبقى على الأرض ممن هو عليها أحذ»؛ يريد همن كان حا حین هذه المقالة 
انتهى. وقال أبو الخطاب بن دحية: ولا يثبت اجتماع الخضر مع أحد من الأنبياء إلا مع 
موسى ال كما قَضَّهُ الله تعالى من خبره وجميع ما ورد في حياته لا يصح منها شيء 
باتفاق أهل النقل. وأما ما جاء من المشايخ فهو مما يتعجبٌ منه» كيف يجوز لعاقل أن 
يلقى شخصاً لا يعرفه فيقول له: آنا فلان فیصدقه انتهى. وإلى إنكار حياته ذهب جممٌ من 
كبار الأئمة ذكرهم ابن حجر منهم: آبو الفضل بن ناصرء والقاضي آبو بكر بن العربي» 
وآبو بکر النقاش» وابن الجوزي» وقال أبو حيان في تفسيره: الجمهور على أنه مات» 
رتو جو ابن ایا ا اا نه لو کان حا لزمه 
المجيء إلى النبي ی والایمان به واتباعه» وقد روي عن النبي ی أنه قال: «لو كان 
موسی حياً ما وسعه إلا اتباعي»» انظر: «عون المعبود» وحاشية ابن القيم» (۳۳۸/۱۱ - 
۹ مع «الاصابة في تمییز الصحابة» (۰)۲۰۵/۲ «المنار المنیف في الصحیح 
والضعیف» لابن القیم (ص : ۷۵) 
في نسخة الأزهرية: الفارسیین. 
في نسخة الأزهرية: «الشیخ آحمد». والمثبت هنا هو الموافق لما في نسخة 
الأوقاف» وثبت الشیخ الأميرء (ص: ۷۷). 
الأَبْدَال: : هم ألا والعبّادء الْوَاحِدٌ بذل کچل وَأخمَال» سُمُوا بِذَلِكَ اتمم کلم 
مات واجذ مِنْهُمْ ان باخر. وقیل : ات لد لانهم اھ ا السيئة 
بالأعمال الحسنة» فبدل الله سيئاتهم التي عملوها حسنات. وقال أحمد بن حنبل: 
هم أهل الحديث. قال ابن 2-7 أَحَادِيتٌ 1ا 6ا١2‏ وا تا 
0 كلها باطلة عل رَسول الله پل انظر: «النهاية في غريب الحديث» 
(۰)۱۰۷/۱ «مجمع بحار الأنوار» »)۱٤۹/١(‏ «طريق الهجرتین» (ص: )۲٢١۸‏ «المنار 
المنیف في الصحیح والضعیف» (ص: ۱۳۱). 
لم آقف له على ترجمة بعد طول بحث» وکذا عبدالرحمن الفرغاني» وابن شاذبخت» 
وأبي لقمان الختلاني. 
الإمام المحدّث الثقة: محمد بن يوسف بن مطر بن صالح بن بشر» أبو عبدالله - 


(رس) اشم لوه( روي تیشم لن رفي على زی 


[روایته لصحیح البخاري مسلسلا" بالمالکیة] 


222 وان و ریقایضا مستلصلاً :بالمالكية اء عدا شاک 


المالکي المغربي» عن کا القضاو ا مهدي "عد ۱۲ 
السجستاني ۳" قاضي الدولة المخربية المالكي؛ عن آبي العباس المنجور 
المالکی اا [عن ابی عبدالله محمد بن محمد ا 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


)٤( 


الفربري» نسبة إلى فربر» وهي بلدة ناحية بخاری سمع: «الصحيح» من أبي عبدالله 
البخاري بفربر في ثلاث سنین» وسمع من علي بن خشرم لما قدم فربر مرابطاً. قال 
ابن السمعاني في «أماليه»: كان ثقة» ورعاًء توفي سنة (۳۲۰ھ). انظر: «وفيات 
الأعيان» (۲۹۰/4) «تاريخ الإسلام» للذهبي (۳۷۵/۸۷) سیر أعلام النبلاء» (۱۰/۱6). 
ما بين القوسين زيادة من نسخة الأزهرية» وفيها: ابن مهدي عيسى السجستاني. 
كذا النسختین» وثبت الشيخ الامیر» وهو تصحیف ‏ وصوابه: «السحتاني»» وهو أبو مهدي 
عيسى بن عبدالرحمن» الرجراجي السكتاني الفقيه المالكي المحدث المفسر» مفتي مراکش 
وقاضيها وعالمها في عصره» صنف كتباء منها «حاشية على شرح أم البراهين للسنوسي» في 
التوحيدء وكتاب في «النوازل»» و«الأجوبة الفقهية» وغيرها. توفي سنة (717١١ه).‏ انظر : 
«خحلاصة الأثر» ثر) (۲۳۵/۲) «نشر المثاني» (۰)۲۰۱/۱ «الأعلام» للزركلي (۶/۵ ۱۰). 
آحمد بن علي بن عبداللّه المتجور الفاسي؛ عالم بالفقه والتفسیر والحدیث والکلام 
والمتطق والئحو والبیان والعروض والتاریخ قال التنبکتي: آخر فقهاء المغرب 
ومشاركيهم في الفنون فقهًا وأصولًا ا وقراءة وعربية وفرائض وحسايًا ومنطقًا 
وعروضًاء إلى مطالعة التواريخ والحديث» خدم العلم عمره حتى صار بآخرة شيخ 
الجماعة. توفي سنة (۹۹0). انظر: انیل الابتهاج» (ص: ۱۶۳ «إتحاف أعلام 
الناس» (۰6۳۷۲/۱ «الأعلام» للزركلي (۱۸۰/۱). 
في ثبت الشيخ الأمير: محمد بن عبدالرحمن اليسيتني» نسبة إلي بني «يَسيتن» قبيلة 
ره وهو: محمد بن 52 بن عبدالرحمن اليسيتني » أبو عبدالله» فقيه مالكي 
مدت 7۶ 6 ادر الاس المتجور: شیخنا الفقيه العلامة الامام المحقق 
الجامع بين المعقول والمنقول الحاج الخطيب المفتي الصالح له: كتاب في «حقوق 
السلطان علی الرعية وحقوقهم عليه» واشرح مختصر خليل» في الفقه» لم يتمه. توفي 
سنة ۹۱۹ھ انظر: «ثبت الشیخ الأمیر» (ص : ۰۸۰ انیل الابتهاج» (ص : ۰69۹5 
«ٍتحاف آعلام الناس» (٤/٦٦)ء‏ «الأعلام» للزركلي (/1). 


اشم ( لو ((هرری کی شرع لن رفا کل ری ہے 


ا عبدالله محمد بن آحمد السراج سد عن آبیه عن جده 
أب ھت محمد بن اک بن الات 2 ارہ عن 
بكر محمد بن عبدالله بن يحيى بن عبدالله بن الفرج» عن أبي الحسن 


(۱) ما بين القوسين سقط من نسخة الأوقاف» وهو في نسخة الأزهرية. 

(۲) أبو عبدالله محمد بن أحمد بن غازي العثماني المكناسي ثم الفاسي: شيخ الجماعة 
بهاء الإمام العلامة البحر الحافظ الحجة المحقق» خاتمة علماء المغرب ومحققيهم ذو 
التصانيف المفيدة العجيبة» له تاليف منها: «تقييد على البخاري»» و«شفاء الغليل فی 
حل مققل خليل»: رکیل القید وتیل الا و رح 
الديباج» (10/5)» «نيل الابتهاج» (ص: ۰6۵۸۱ «شجرة النور الزكية» (۳۹۸/۱). 

(۳) هو: أبو عبدالله محمد بن أبي القاسم محمد بن يحيى بن أحمد بن محمد التميري 
الحميدي» شهر بالسراج. الفقيه المالكي المشید. قال ابن غازي في فهرسته: کان له 
رواية عن أبيه وجده الشيخ الراوية المكثر الحافظ المسند الأكمل أبي زكرياء أجاز 
جميع ما رواه من ذلك لي آخر ربيع الثاني عام ستة وسبعين وثمانمائة. انظر: انيل 
الابتهاج» (ص: ۰۵۵۳ تحاف أعلام الناس» (/۱۲). 

)٤(‏ فى النسختين: عبدالله الضرار الرايعنى» وهو خطأء والتصويب من «صلة الخلف 
یٹ و و الرُوداني ا ا 
والوانخيلي : 9 0 الوانغيلي الضرير: قال ابن الخطيب القسنطيتي : 
شيخنا ومفيدنا الفقیه الحافظ المفتي بفاس» أخذ عن الربیع اللجائي تلميذ القرافي» 
وانفرد بمعرفة كتابي ابن الحاجب في الأصول والفروع» وختمت عليه الأصلي بفاس 
وحضرت درسه في المدونة مت ولح عنه الامام المكودي والشیخ الصالح عمر 
الرجراجي؛ ونقل عنه في المعیار فتاوی وأثنى علیه. وتوفي سنة (۷۷۹ھ). انظر : 
«نیل الابتهاج بتطریز الدیباج» (ص: ۲۲۳) ۰ 

)٥(‏ القاضي مُحَمّد بُن أَحْمّد بن عَبْد الملك؛ و مروان اللخمی الاشبیلخ الأندلْسيُ. الفقیه 
المالكي المحدّث قاضي الجماعة بإشبيلية. سَمِعَ الكثيرٌ من ابي بكر بن الجهد الفهري» 
وغیره. وأجاز [ لمروانده یر ار 0 القاسم ا وجماعة. ووَلِيَ قضاء إِشْبِيلِيَة 
ا مد طويلة. توفي سنة (1۳۵ه). انظر: «تاریب يخ الاسلام» للذهبي (۱۵/ ۰۱۸6 
«السفر الخامس من كتاب الذیل» (1۸۷/۲)ء «ذيل التقیید» (۵۲/۱). 


2 انیت لوده( روي هی شرع (ازرقن على ری 


شریح "این محمد الرُعَيْنِيُ و عن نی عبداله محمددبن فنظ سس 
القيسي» و ای در E‏ آحمد الهروي» عن ابق محمد 
عبدالله بن ا 271 11 2 محمد بن پوت 
1 2 ا الإمام محمد بن۔|سماعیل البخاری رحمه اا 


کال 


٠٦‏ ای ا در الهرؤي. کل رجاله,مالکیون» وأبو ذا 


(۱) في النسختین: شرج» وهو خطأء والتصحیح من «صلة الخلف بموصول السلف» 
لابن طاهر الزُوداني 11002 

(۲) کذا کت نسخة ریچ وفي ا ی و وھو شریح بن محمد بن 
2 ا و و عن أبيه محمد ا عبداللہ بن وع و نا محمد بن 
جرم لال ی وأبي مروان بن سراح وغیرهم. قال الذهبي : الامام 
الاوْحَد 2 شَيْخ المقرئین لانن 2 الحسن ارم الاشبیلِی» المَالکی» 
خطیب 27 له توالیف تدل علی معرفته وتقدمه في صنعه الاقراء وغیرها. . توفي 
سنة (۵۵۳۷). انظر: «بغية الملتمس) (ص: ۳۱۸)ء «السیر» (۰)۱۲/۲۰ تاریخ 
م للذهبي (١۱۱/٦۷۸)۔‏ 

)۳( فى النسختین : منصور» وهو تصحیف. وهو مُحَمّد بن أَحْمّد بْن عِيسَى بن مُحَمَّد بن 
منظور بْن عَبْد الله بن منظور القَيْسيّء ابو عبّد الله الاشبیلی > حجٌ وجاور سنة. 
وسمع (الصحیح» من آبي ور ر الهروي وحرره في سنة إحدى وثلاثين» واعتمده 
الأندلسیون. قال الذهبي: وکان من آفاضل الناس» حسن الضبٔط. جيّد التقیید. 
صدوفا نبیلا. وکان موصوفا بالصلاح والفضل من کبار الأئمّة. انظر: «ترتیب 
المدارك» (۱۵۵/۸ - ۰6۱۵۲ (طبعة المغرب)» «السیر» (۰)۳۹۰/۱۸ «تاریخ الاسلام» 
للذمبي (۲۸۳/۱۰). 

جع في نسخة الأوقاف: «حموله!» وهو تصحیف؛ وهو: : عبدالله بن احکل بن حموّیه بن 
یوسف بن آعین» 5 محمد لاسکی سوع : تة شت عشرة وئلائمائة من الفربري 
(صحیح البخاري»» رَوَى عَنْهُ : ا ک5 ر الهروي» وأبو یعقوب القراب» والمروزي» 
وقال أبو ذْرْ: قرأت عليه وهو ثقة وصاحب أصول حسّان. قال الذهبي : وله جزء 
مفيد عد فيه آبواب الصحیح وعد ما في کل كتاب من الأحاديث. توفي سنة 
(۳۸۱ه). انظر: «تاریخ الاسلام» للذهبي (۸/ ٣٢٥‏ - ۵۲۱). 

)٥(‏ أبو ذر الهروي عبد بن أحمد بن محمد. المعروف ببلده: بابن السماك الأنصاري 
الخراساني» الهروي» المالكي» صاحب التصانيف الحافظ» الامام» المجود. = 


ين( لدي و ی روز 


الهروي مالکي» ذکره الذهبي في تذکرته۲. 


236 FE با‎ 


[روايته لصحیح البخاري مسلسلا بالحنفية] 


ومسلسلاً بالحنفية عن شيخه المذکور عن الشيخ خير الدين الرملي 
الحنفي» إجازة عن الشهاب أحمد بن أمين الدين الحنفي» [عن والده 
محمد بن عبد العال الحنفي» عن قاسم الحنفي]ء [ عن أبي العباس 
أحمد بن عثمان الحنفي]ء عن أبي عبدالله بن علي الحنفي» عن أبي 
حنيفة أمير كاتب ابن عمر الحنفی“ء عن الحسام حسين بن علي 


2 
مه ۰ 
هو م ۰ مه ۰ ام 


= العلامت شيخ الحرم» صاحب التصانیف» وراوي ا کت ا عن الثلاثة : المستملي» 
والحموي» والكشميهني. قال آبو جو اتکی كان ثقة ضابطاً دیناً. وقال ابن 
فرحون: کان ابو ذر مالکیاً خيرا فاضلاً متقللاً من الدنیا» بصیراً بالحدیث وعلله 
وتمییز الرجال. وله تاليف منها: «کتابه الکبیر في المسند الصحیح المخرج على 
البخاري ومسلم». مات بمكة في ذي القعدة سنة (475ه). انظر: «تاریخ بغداد» 
(١١/٤٢۱)ء‏ «الدیباج المذهب» (۰)۱۳۲/۲ «السیر» (۵۵8/۱۷ - ۵5۵ «التقیید 
لمعرفة رواة السنن والمسانید» (ص: ۳۹۱). 

.)۲۰۱/۳( انظر ترجمته في «تذكرة الحفاظ» للذهبي‎ )١( 

(") , كذا في نسخة الأزهرية» وفي نسخة الاوقاف جاء السند هکذا عن الشهاب أحمد بن 
أمين الدين الحنفي» عن أبي عبدالله بن علي الحنفي عن أبي حنيفة أمير كاتب بن 

عمر الحنفي . 

(۳) ما بين القوسین سقط من نسخة الأوقاف. 

)٤(‏ أمير کاتب بن أمير عمر بن أمير غازي الفارابی» آبو حنيفة» قوام الدین: فقیه 
حنفي. ولد في اتقان (بفاراب) وورد مصر وبغداد. وسکن دمشق ودرس بهاء 
ثم عاد إلى القاهرة فاستوطنها إلى أن مات. من کتبه شرح على الهداية في 
فقه الحنفية سماه «غاية البیان» سك مجلدات. توفی سنة (۷۵۸). انظر: 
«لاعلام» للزركلي (۰)۱۶/۲ ولالنجوم الزاهرة» (۱)۳۲۵/۱۰ «الفوائد البهیة»» (ص: 
۰ 


ظ 
ظ 
۱ 
۱ 
۱ 


2پ ما وم( روي کی شرع رقن على لک 


الحنفي "۰ عن حافظ الدین بن محمد الحنفی''ء غن شمس الأئمة 
ر0 
محمد بن عبدالستار الحنفي» عن آبي حفص عمر بن محمد الحنفي 
3 
عن أبي محمد الحسن بن أحمد الحنفي > عن آبي العباس جعفر بن 
محمد الحنفي "۰ عن حماد بن شاکر الحنفی٭ء عن الامام المجتهد 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


)٤ 


6) 


0 


الحسين علي بن الحجاج بن علي الامام الملقب حسام الدين السَّعْنّاقي الإمام الفقيه 


و2 نفقه لس سس م بن مرا 

لفخر الاسلام البزدوي»» و«النهاية فی شرح الهدایة» توفي سنة (۷۱۱ھ). 

انظر: «الجواهر المضية ف طبقات الحنفیة» (۲۱۲/۱ «الفوائد البهیة» (۰)1۲ 

«الأعلام» للزركلي SENAY‏ 

هو الإمام حافظ الدین ابو الفضل محمد بن محمد بن نصر البخاري الحنفي» 

شمس الأئمة الكزدري وسمع منه المحبوبي وعبيد الله بن إبراهيم وكان إمامّاء 

عالمّاء زاهدّاء جامعّا لأنواع العلوم» مفتیّا فقيهًا. توفي سنة (۳٩1ه).‏ 

انظر: «تاريخ الاسلام» للذهبي ت بشار (۰)۷۱۳/۱۵ «سلم الوصول إلى طبقات 

الفحول» (۲۵۷/۳). 

أبو حفص عمر بُن محمد بْن أحمد بٔن إسماعيل بن محمد بن لقمانء الست ثم 

السَمرْفندي. قال ابن السَمعانی : کان ماما فاضلا» مبرژا متفتتا صنف في کل 
من الیل في اتسين والحدیث» لوط قال الذهبي : وَكَانَ صاحت فنون الق 

في الخدیث» ای ا توفي سنة (۵۳۷ه). انظر: "تاريخ بغداد وذيوله» ط 

العلمية (۹۸/۲۰)ء «تاریخ الاسلام» للذهبي (۰)1۷/۱۱ «السیر» (۱۲/۲۰). 

الحسن بن أحمد ابْن قاضي القضا ة أي الْحَسَن علی بْن مُحَمَّد ن عَلی» القاضي الاجل أَبُو 

مُحَمّد ابن الدامغاني الحنفي الإمام المحدّث المسند الثقة. . وسمع هبة ة اللّه ابن الطبري» 

وإِسْمَاعِيل بن السَمَرْقَنْدِيَ. وولي القضاء برَبْع الگزخ» ثم ولي قضاء واسط مُضَافًا إلى قضاء 

الکرخ فانحدر إلى واسط واستنابٍ عَلّی الكرخ. . توفي سنة (0/5ه). انظر: «الجواهر 

المضية في طبقات الحنفیة» (۰)۱۸۸/۱ تاریخ الا سلام» للذهبي ت بشار .)۷٢/۱۲(‏ 

هو آبو العباس» جعفر بن محمد بن المعتز بن محمد بن المستخفر بن الفتح النسفي 

المُسْتَعْفِرِي الامام» الحافظ العلامة» صاحب التصانیف الكثيرة» كان محدث ما 

وراء النهر في زمانه کان. توفي سنة (4۳۲ه). انظر: «السیر» (۰)۵706/۱۷ «تذکرة 

الحفاظ» (۰)۱۱۰۲/۳ «الوافي بالوفیات» (۱4۹/۱۱). 

حماد بن شاکر بن سوية» آبو محمد التسفی. روی (الصحیح» عَنِ الْبْحَارِيَ. وروی = 


مایت لوه( روي کی نر لکن رن على ری 


دع وی 5 
2 کید رو 


[روایته لصحیح اليخاري مسلسلا بالشافعیة] 


ا ات آحمد بن e‏ القليوبي ER‏ عي 2 


= عَنْ: عیسی بْن أحمد العسقلانی» ومحمد بن عيسى التَريِذي. وَعَنْهُ: جماعة. قَالَ 
المُستَخْفري : هو ثقة مأمون. رحل إلى الشام. توفي سنة (۳۱۱ه). انظر: «تاريخ 
الاسلام» للذهبي (۰)۲۳۹/۷ «السیر» للذهبي (0/16)» «الوافي بالوفیات» (۱۵۲/۱۳). 

(۱) الیاس بن إبراهيم بن داود بن خضر الكردي الكوراني: فقیه شافعيَ محدّث» من 
النساك. تعلم في بلاده» ودخل دمشق حوالي سنة (۱۰۷۰) ودرّس وأفاد. وزار 
القدس على قدميه. وحج وجاور بالمدينة المنورة.. له كتب منها «الجامع القصیر» 
اختصار الجامع الصغير للسيوطي» وحواش ورسائل كثيرة منها: «حاشية على شرح 
جمع الجوامع» و«حاشية على شرح إيساغوجي» و«حاشية على شرح رسالة الوضع 
للعصام)ء توفي بدمشق سنة (۱۱۳۸ه). انظر: «سلك الدرر» (۰)۲۷۲/۱ واهدية 
العارفين» (۰)۲۲/۱ «الأعلام» للزركلي (۸/۲). 

(0) یونس بن آحمد لمحل الأزهري الكفراوي الشافعی؛ المعروف و رى ور من 
المشتغلین بالحدیث. ولد بالمحلة الکبری (بمصر) وتفقه بها ثم بالأزهر. وسافر إلى 
دمشق سنة (۷۰ ۰) فأخذ عن بعض علمائهاء ول زا ی رگا تن و 
الأموي» تحت القبة. وصنف «ثبتَاً) فی ذکر شیوخه ومرویاته. وتوفي بدمشق 
(۱۱۲۰ه). انظر: «سلك الدرر» (۲۲۵/۶ ۔ ۰۲ «الأعلام» للزركلي (۲۲۰/۸). 

(۳) القَلْيُوبي: هو العلامة أحمد بن أحمد بن سلامةء آبو العباس» شهاب الدین القليوبي: 
فقيه شافعي محدث مورخ» من آهل قلیوب (في مصر) له حواش وشروح ورسائل» 
منها: «حاشية علی شرح ابن قاسم الغزي»» وکتاب في تراجم جماعة من آهل البیت 
سماه: «تحفة الراغب». توفي سنة (۹٦۱۰ھ).‏ انظر: «خلاصة الأثر» للمحبي 
(۰)۱۷۰/۱ «دیوان الاسلام» (۲۲/6) «معجم المولفین» (۰۱6۸/۱ «الاعلام» للزركلي 
(/۹۲). 


کے ای( ومد دروي می _شرع رقن کل ر 


الرملي الشافعي ۰*۳ عن القاضي زکریا الشافعي"*» عن آحمد بن آبي 


كر بن ظهيرة الشافعي! ۳ عن آبي محمد اليافعي الشافعي”*': [عن رضي 


(۱) 


(۳) 


(۳) 


۹3 


الرّمْلِي: شمس الدین محمد بن آحمد بن حمزة» شمس الدین الرملی : فقیه الدیار 
في عصره» ومرجعها في الفتوی. يقال له: الشافع الصفیر. نسبته إلى الرملة 
(من قری المنوفية بمصر) ولي افتاء الشافعية. وجمع فتاوی آبیه. وصئف شا 
وحواشي كثيرة» منها: «عمدة الرابح شرح على هدية الناصح» في فقه الشافعية» 
واغایة البيان في شرح زبد ابن رسلان»» وانهاية المحتاج إلى شرح المنهاج» توفي 
سنة (5١١٠ه).‏ انظر: «خلاصة الأثر» (٣/٣٤٣۳))ء‏ «معجم المطبوعات» (ص : 407)) 
( لا علام» للزركلي .)۷/٦(‏ 


بو یحیی زکریا بن محمد بن أحمد بن زکریا الأنصاري» السنيکي القاهري الفقیه 
الشافعي المفسر المقری المحدّث الأصولي الفرضي اللغوي الأزهري؛ المعروف 
بع الاسلام ولد بسنيكة» ونشأ بهاء ثم تحولٍ إلى القاهرت أخذ أَنْوَاع علوم عن 
شیوخ عصره كالقاياتي وابن حجر؛ والجلال الأمحليء والشرف المَتاوی وغیرهم 
وبرع وتفنن» وتولی القضاء توفي بالقاهرة سنة (٦۹۲ھ).‏ انظر : «انظم العقیان» 
(ص: ۰۱۱۳ «الکواکب الساثرة» (۰)۱۹۸/۱ «الأعلام» للزركلي (۰)۶7/۳ «معجم 
المولفین» (۱۸۲/6). 


کذا في النسختین» وصوابه: آبو بكر بن عبدالله بن ظهيرة» كما ذکره ابن حجر 
والسخاوي» قال السخاوي: آپو بكر بن عبداش بن ظهيرة بن آحمد القرشي 
المخزومي المكي الشافعي» ولد سنة (۷۵۵ه) بمکت وسمع بها من العز بن جماعة 
ومن الجمال بن عبدالمعطي؛ واليافعي والتقي البغدادي والبهاء بن عقيل» وأجاز له 
الصلاح العلائي وابن رافع والبهاء بن خليل وابن القاري. ذكره التقي بن فهد في 
معجمه وقال شيخنا في أنبائه أنه اشتغل قليلا ومات في جمادى الأولى سنة 
(۸۱۲ه). انظر: «الضوء اللامع» ( «العقد الثمين» (٦/۷٦۲)ء‏ «إنباء الغمر» 
(۰۳۸/۲ «شذرات الذهب» .)۱٤٤/۹(‏ 


عبدالله بن أسعد بن علي بن سلیمان شيخ الحرمین عفیف الدین التميمي أبي محمد 
اليافعي. الفقیه الشافعي المحدث المورخ المتصوف قرأ على الشیخ رضي الدین 
إبراهيم بن محمد الطبري الکتب الستة خلا «سئن ابن ماجه» وامسند الشافعي». 
واصحیح ابن حبان»» و«السيرة النبویة» لابن اسحاق» وعلوم الحدیث لابن الصلاح 
وسمع «صحیح البخاري» من ابن آبي الذکر وأبي الحسن. توفي سنة (۷٦۷ھ).‏ انظر: 
«طبقات الشافعیة» لابن السبكي (/۱۰۳) «العقد المذهب» (ص : ۰6۳۲ «ذیل 
التقیید» (۰)۳۰/۲ «البدر الطالع» (۳۷۸/۱). 


ام لن روي كفى ری لن رفا کی ری کے 


الدين الطبري الشافعي" عن آبي القاسم ابن حرمي”" الشافعي]'') عن 
آبي الحسن بن حمید عن آبي مکتوم"*" عيسي ابن الحافظ آبي ذر 
الهروي» عن أبيه» عن آبي محمد عبدالله السرخسي عن محمد بن 
إسماعيل البخاري"*. ۱ ۱ 


9 اي 
20 


و 605 


)١(‏ إبراهيم بن محمد بن إبراهيم» أبو أحمدء رضي الدين الطبري: قال ابن فهد: مسند 
الحجاز أبو إسحاق وأبو أحمد الطبري المكي الشافعي إمام مقام الخليل 4 
بالمسجد الحرام. سمع على عبدالرحمن بن آبي حرمي صحيح البخاري. له كتب» 
منها: «المنتخب في علم الحديث» و«فهرست» لمروياته» و«تساعيات» في الحديث» 
و«اختصار شرح السنة للبغوي»» قال الذهبي: حدث أزيد من خمسين سنة. توفي سنة 
(۷۲۲ه). انظر: «الأعلام» للزركلي (۳/۱) «ذيل التقييد في رواة السنن والاسانید» 
(۰):۳۷/۱ سلم الوصول» (0۰/۱). 

(۲) في الأوقاف: جرمي وهو خطأء وهو: آبو القاسم ابن أبي حرمي عبدالرحمن بن 
فتوح بن بنین المكي الشیخ الحافظ المحدث. المعمن العالم الات وسمع - 
وهو شاب - (صحیح البخاري) من طریق أبي ذر على المقری علي بن عمار بسماعه 
من آبي مکتوم عیسی بن آبي ذر» ثم ارتحل إلى بغداد» فسمع من: آبي الفتح بن 
شاتیل» ونصر الله القزاز والقاضی آبی سعد بن آبی عصرون وأجاز له السلفي. 
07 9 3 ا يق 
الدمياطي» ورضي الدين الطبري إمام المقام» وأخوه؛ صفي الدين. توفي: (140ه). 
«السير» للذهبي (۲۹۹/۲۳) «تاريخ الإسلام» للذهبي ت بشار .)018/١5(‏ 

(۳) ما بين القوسين سقط من نسخة الأزهرية. 

(4) كذا في نسخة الأزهرية: «أبي مکتوم»» وهو الصواب الموافق لما في كتب التراجم» 
وفي نسخة الأوقاف: «أبي مكرم. وهو: عيسى بن أبي ذر عبد بن أحمد الهروي أبو 
مكتوم. قال ابن نقطة: سمع صحيح البخاري من أبيه وأجاز لأبي طاهر السلفي 
وحدث بالبخاري عن أبيه في شهور سبع وتسعين وأربعمائة وذكر يحيى بن عبدالباقي 
الزهري أنه سمعه منه في هذا التاريخ. انظر: «التقييد لمعرفة رواة السئن والمسانيد» 
(ص: ۰)۳۹۲ «إكمال الإكمال» لابن نقطة (۰)187/۲ «الوجيز في ذكر المجاز 
والمجيز» (ص: ۱۲۲). 

.)65 : انظر هذا السند في: «صلة الخلف بموصول السلف» للروداني (ص‎ )٥( 


رم جات وه( روي كفى شرع رقن على ری 


[روایته للبخاري مسلسلا بالمحمدیین] 


26۲ محر : آخبره شیخه حسن بن علي العجیمي؛ عن 


الشيخ محمد بن محمد بن سليمان المغربي”'', عن محمد بن محمد المرابط 


(۳) 


ا عو عن والده محمد» عن محمد القصار ؛ عن محمد بن 
عبدالرحمن» عن محمد بن غازي» عن محمد الشمس الیتحاوی. ۰ عن 
محمد بن ل عن محمد بن أحمد بن عمر عن محمد بن عبدالواحد 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(4) 


(6) 


في نسخة الأزهرية: محمد بن محمد بن محمد بن سليمان المغربي. 

فى نسخة الأزهرية: الدلاقی» والصواب ما آثبتناه من نسخة الأوقاف. والدلائي: 
محمد المرابط بن محمد بن أبي بكرء آبو عبداللہ الدلائي: فقیه مالکی؛ محدّث مسند 
آدیب» من بيت إمارة في المغرب. انتقل إلى القاهرة سنة (۱۰۸۰ھ). ثم عاد إلى 
بلاده» وتوفی بفاس. من , کتبه: «الدرة الدرية فى محاسن الشعر وغرائب العربية»» 
وانتائج التحصیل في شرح التسهیل»۰ و«المعارج المرتقاة إلى معاني الورقات» شرح 
لورقات إمام الحرمین» في الأصول» وغیرها. توفي سنة (۱۰۸۹ه). انظر : «خلاصة 
الأثر» (۰)۲۰۳/۵ «طبقات الحضيكي» (۰)0۱/۲ «الأعلام» للزركلي (0/۷). 

آبو عبدالله محمّد بن قاسم القيسي: الشهير بالقصار العلامة المحقق الفقيه المحدّث 
النظار المتفنن في العلوم شيخ الفتيا بفاس وخاتمة أعلامها. أخذ عن اليسيتني بسنده 
وعبدالوهاب الزقاق ويحيى الحطاب والبدر القرافي وغيرهم. وعنه جماعة منهم أبو 
عبدالله محمّد بن أبي بكر الدلائي والشهاب المقري ومحمد العربي الفاسي 
۱ الفشتالی,والستجلماشی» «له۰مولفات مفیلة وفهرسة. جمعت روایثه فز الفته 
والحديث؛ توفي سنة (۱۰۱۲ه). 1 
انظر: «شجرة النور الزكية في طبقات المالكية» (8۲۷/۱). 

محمد بن عبدالرحمن بن محمد بن أبي بكر بن عثمانء أبو الخيرء أبو عبدالل؛ 
شمس الدين السخاوي. الفقيه الشافعي المحدّث المؤرخ: المشھورہ قرأ على 
البلقيني » والمناوي» وابن الهمام وابن حجر ولازمه وانتفع من وتخرج به في 
الحديث» وأقبل على هذا الشأن بکلیته» وأخذ عن مشایخ عصره بمصر ونواحیها 
حتی بلغوا آربع مئة شیخ. توفي سنة (۹۰۲ھ). انظر: «التاج المکلل» (ص : ۰4۳۲ 
سلم الوصول» (۰)۱۷۳/۳ «الأعلام» للزركلي (۱۹۶/0) 

محمد بن مقبل بن عبدالله المؤذن الحلبي الصيرفي : مسقا الگا في عصره وملحق 
الأحفاد بالأجداد» يروي عالياً عن محمد بن علي بن يوسف الحراوي عن الحافظ = 


مایت لوه إهرري كلق شرع رت على ری 2ك 


المقدسی ۴ا عن آبی عبداله محمد بن مکی الحافظ"» عن السافظ آبي 
DE ۴ 1‏ 


ال 29۰ عن محمد بن عبدالواحد ہہ عن محمد بن تا بن 


= عبدالمؤمن الدمياطي بأسانيده» ويروي عالیاً أيضاً عن الصلاح محمد بن إبراهيم بن أبي 
عمر المقدسي الصالحي الحنبلي آخر أصحاب الفخر ابن البخاري في الدنيا. وابن مقبل 
آخر من بقي على وجه الأرض ممن يروي عن المذكور وعن ابن البخاري بواسطة. 
فلذلك حصل الفخر التليد لمن روى عنه من الحفاظ كالسخاوي والسيوطي والستباطي. 
انظر : «فهرس الفهارس» (۹/۲٦٤)ء‏ «الكواكب السائرة بأعيان المثة العاشرة» (۱۷۸/۱). 

)١(‏ الحافظ الكبير ضیاء الدين محمد بن عبدالواحد بن أحمد المقدسی الصالحي 
الحنبليء الشيخ الإمام الحافظ القدوة المحقق المجود الحجة بقية السلف صاحب 
التصانيف. توفى سنة (557ه). انظر: «السير» )١717/97(‏ و«الوافي بالوفيات» (56/4) 
و«البداية والنهایة» (۱۸۱/۱۳). ۲ 

)٢(‏ محمد بن مكي بن أبي الرجاء الأصبهاني الفقیه الامام الحافظ آبو عبداله 
الأصبهاني» الحنبلي» مفید آصبهان. وکتب الکثیر» وجمع» وخرج» وحدث. روی 
عنه : ضیاء الدین المقدسي» وزكي الدین البرزالي» وطائفة من الرحالة. توفي سنة 
(۲۱۰ه). انظر: «السیر» (۰)۱۱۰/۲۲ «ذیل طبقات الحنابلة» لابن رجب (۰)1۵/۲ 
و«شذرات الذهب» (8۲/۵). 

)۳( أبو موسي الاصبهاني» هو : آبو موسی محمد بن أبي بكر عمر بن آبي عیسی أحمد 
الأصبهاني المديني الحافظ الثقة المحدث المشهور؛ كان إمام عصره في الحفظ 
والمعرفة» وله فى الحديث وعلومه تواليف مفيدة. توفی سنة (۵۸۱ھ). انظر: «وفيات 
الاعیان» )۲۸٦/٤(‏ «تاريخ الإسلام» للذهبي ت بشار (۷۳۸/۱۲). 

)٤(‏ ابن طاهر المقدسي: أبو الفضل محمد بن طاهر بن علي المقدسي الحافظ المعروف 
بابن القَيْسَرَانِنَ؛ كان أحد الرحالين في طلب الحديث» سمع بالحجاز والشام ومصر 
والثغور الا والعراق والجبال وفارس وخوزستان وخراسان. وکان من المشهورين 
بالحفظ والمعرفة بعلوم الحدیث. وله في ذلك مصنفات ومجموعات تدل على غزارة 
علمه وجودة معرفته. توفي سنة (۵۱۰ه) انظر: «وفيات الأعيان» (۲۸۷/۶) 

)٥(‏ محمد بن عبدالواحد بن علي البغدادي البرّاز. المحدث الثقة الحافظ حدّث عن أبي 
بکر بن اونا ےل وآبي بكر بن سلم الختلی» وأبي سعيد السّيراقي. قال 
الخطیب : کتبت عنه» وکان صدوقا كثير السّماع» مات في جمّادی الأولى سنة 
(475ه). انظر: «تاريخ بغداد» (۱۱۶/۳) «تاريخ الإسلام» للذهبي (9/ ۵0۰ «الئقات 
ممن لم يقع في الكتب الستة» (547/8). 


ہے اتم وهاه روي کی شرع لن رقافي کی ری 


لاطت تسیب عن الحافظ نی ذر الهروي» عن أبيه» عن آبي محمد 
عبدالله بن آحمد السرخسی 


(ح)» ویرویه الحافظ ابن حجر أيضاً عن آبي |سحاق التنوخي عن 
امد تن آبي طالب المكي المعروف بالحجار "۰ عن آبي عبدالله 
ا(٦‏ تفع الواي نسبه لربید:الیمن» عن آبي الوقت عبدالاول 
السجزي*" السین وسکون الجیم نسبة لسجستان عن آبي الحسن 


(۵ علي إن جمد بن عمار» آبو الحسن الأنصاري الأطرابلسي ثم المكي النحوي 
المقرئ. الإمام الحافظ الثقة المسند حدث في هذا العام (بصحیح الْبْحَارِيا؛ عن 
يي مكتوم عيسى بن آبي در الهّروي سماعَاء عاض من سبع عند روى عنه 
محمد بن عبدالرحمن التُّجِيبِيَ الأندلسي» وعبدالرّحْمّن بن ابي حرّمي فتوح بْن بنین 
لمكي العطار وناصر بُن عَبّد الله الْمَضريَ العطار نزیل مَكة ستين عامّا» وابر 
الربیع الشارعي. توفي سنة (۵۷۵ه). 
انظر: «تاریخ الاسلام» للذهبي (۵51/۱۲) «السیر» (۰)۵۱/۲۰ «العقد الثمین» 
(١٦/١٥٦)۔‏ 

(۲) آحمد بن أبي طالب بن آبي النعم الصالحيء الحافظ المحدث المسند آبو العباس 
الحَچّار المعمر 9و شهاب الدین مسند الدنیا. سمع على الحسن بن المبارك 
الزبيدي صحیح البخاري بکماله. فعی آبي المنجا عبدالله بن عمر بن اللتي مسند 
پر سر وروى بالإجازة شيئاً كثيراً من الکتب والأجزاء مات سنة (۷۳۰ھ) بصالحية 

مشق. انظر ترجمته في: «ذیل التقیید» (۳۱۷/۱) «سلم الوصول» (1۳/4) «شذرات 
الا ۱۳۳/۸0). 

(۳) الشیخ الامام الفقيهء العابد. سراج الدين أبو عبدالل الحسن بن المبارك بن 
محمد بن یحی بن الزبيدي البغدادي» الشیخ المحدث المسيد الحنفي. سمع من آبي 
الوقت عبدالاول السَجَزي» وعنه خلق. کان فقيهاً حنبلی ثم تحول شافعیاء ثم 
استقر شا ٠‏ توفي سنة (۱۳۱ه). انظر ترجمته في: الشیر» للذهبي (۰)۳۱۵/۲۲ 
«تاريخ الاسلام» للذهبي (۰)۸۸۰/۱۳ «تذكرة الحفاظ» للذهبي (۰)۱۳۸/4 «بغية 
الوعاة» (۰)۵۱۷/۱ ۳ ا (۵۳/۲). 

(۵) عبد الازل بُن عیسی بن شعیب. آبو الوفت بو آبی عَبّد اللّه السجري الاصل؛ 
الهَرَوَيّء المالینی مُسْند الوفت الضُوفی. الحافظ المحدث الثقة سمع «الصحیح» 
وهمنتخب مسند عبداء واکتاب الدارمي»» من آبي الحسن عبدالرحمن بن محمد 
الداودي. قال این التجار: کان شیخا صدوقاً میت مينا من مشایخ المتصوفة:ومحاسنهم ذا 
ورع وعبادة» مع علو سندء وله أصول حَسَتّة E‏ صحيحة. توفي سنة ۵۵۳ه. = 


اشن ومد لاله روي تی شیع ران می لی ہے 


عبدالرحمن بن محمد ابن المظفر 0ھ ال 
عبدالله بن حمویه المعروف بالحموي السرخسي عن آبي عبدالله محمد بن 
یوسف بن مطر بن صالح الفِرَبْرِيَء قال: آخبرنا آبو عبدالله محمد بن 
إسماعيل البخاري مرتين» مرة بھربر ومرة ببخاری فذکره» ولنقتصر في سند 
الصحيح على ما ذكرنا ففيه الكفاية. 


۳ 92 ۰02 
ہقف 55 


0 


[سندہ في صحيح مسلم عن شيخه ابن عقیلة] 


وأما صحيح مسلم فأرويه عن شيخنا عقيلة المذكورء عن شيخه 
الشيخ حسن المذکور» عن شيخه الشيخ أحمد العجل المذکور عن الإمام 
يحيي بن مكرم الطبري» عن جد محب الدینء قال: أخبرنا الرّحلة زین 
الدين آبو بكر بن الحسین المراغی ۰ ا ا ا ۰۱۰۷۷۰۰ 


کے انظر: «تاريخ الإسلام» للذهبی زم بشار (TAY)‏ (التقیید لمعرفة رواة اتی 
والمسانيد» (ص: )۳۸٦‏ «الثقات ممن لم يقع في الكتب الستة» .)۱۷۳/٦(‏ 

)١(‏ في نسخة الأزهرية عن آبي الحسن عبدالرحمن بن محمد بن محمد المظفر ابن داود 
الداودي. 

(۲) عبدالرحمن بن محمد بن الْمُظَمَر الدَّاوْدِيَ الْبُوشَنْجِيَ ا الحافظ المسند آبو 
اج وجه مشایخ ات سبع (الصَحیّح) من آبي کی د بن حَمَوَيه السَّرْحَسِيٌ 
ببُوشَنْحج وَتَفَرّد في انیا بِعْلُوْ ذَلِكَ. وکانت له قدم ف فی الفتوی راسخ» أدرك إسناد 
الصحیح للبخاري» وقرأ الفقه على آبي بکر القفال المروزي» والامام سهل 
الصعلوكيي وأبي طاهر الزيادي» ولقي آبا حامد الإسفراييني. واخر من رَوَى عه 
| ا ا الْوَقْتِ السجزي. توفي سنة (5501ه). انظر: «المنتخب من 
ع السیاق» (ص: ۰0۳۶۱ «السیر» ۰)۲۲۲/۱۸ «تاريخ الاسلام» للذهبي 
2/٠‏ «التقييد» (ص : رو 

)۳( المراغي: أبو بكر بن الحسين بن عمر بن محمد بن يونس زین الدين المراغي 
الشافعي» مسند الحجاز» الإمام الفقيه المؤرخ. ولد بالقاهرة وقرأ واشتهرء ثم تحولے 


ہے مایت ( لوح هري کل شرع (نزرقني على لی 


طالب الحجّار عن الأنجب''' بن أبي السعادات اخ قال ۳۵ آبو 


منده» عن الحافظ Ce.‏ بکر محمد بن عبدالله وم عن 73 الحبر 


کے ای المدينة فاستوطنها نحو 0٠‏ سنه وولي قضاءها وخطابتها وامامته له : (تحقیق 
النصرة بتلخيص معالم دار الهجرة» في تاريخ المدينة. توفي سنة (۸۱۲ھ). 
انظر ترجمته في : «الضوء اللامع» (۰)۲۸/۱۱ «النجوم الزاهرة» »)55٠/5(‏ «الدلیل 
الشافي» (۸۱2/۲). 


)۱( کذا نے نسخة الأوقاف» وفي الأزهرية: الأحجب» وهر تصحیف؛ وهو 


24-01 بن أَبِي السعادات بن مُحَمَّد بْن عَبْد الرخْمَن» آبو مُحَمّد الْبَعْدَادِيَ 
الحمامي» ويسمي أيضًا مُحَمَدا. كَالَ ابن التجار: حدّث بالكثير» وفَصَدَہُ الْرباء. 
وکان سماعه صحيحاً. وكان شيخاً لا باس ہو حسن الاخلاق عزيرٌ النفس 
مَمَ فقّره» یلقّی المحدثين بوجو طلقٍ» ويَضْبّر عَلّى طولِ قراءتهم وابرایهم. توفي 
سنة (۱۳۵ه). انظر: «تاریخ الاسلام» للذهبي (١١٤۱۷۰/۱)ء‏ «السیر» (۰)۲۳/۱ 
ذیل «تاریخ بغداد» للدبيثي (۱۷/۱ التقیید لمعرفة رواة السنن» (ص: 
٦ء‏ شنرات الذهب» ۰۱۷۰/۵ 

(۲) في كتب التراجم: ا وهو مَسْعُود بْن ن الْحَسّن بْن القاسم : بن الفضل 
الرمشق ee‏ أو الفرج بُن أَبِي مَحَمّد ابن الرئیس المعتمد ابي عَبْد الله الثقفي 
الأصبهاني» قال الذهبي: مسند الوقت ورحلة الدنيا. گان م LEE‏ 
جلیلا ولد سنة اثنتين وستين وأربعمائةء وأجاز له الحافظ أَبُو بكر الخطيب» وسمع 
من جَذه» وأبي عَمرو بن مد وأبي عيسى بن زیاد» والمطهّر بُن عَبّد الواحد 
البرّانی. توفي سنة (057ه). انظر: «المنتخب من معجم شیوخ السمعاني» (ص: 
۹ء «تاریخ الاسلام» للذهبي ت بشار (۰)۲۸۷/۱۲ «التقييد لمعرفة رواة السنن 
والمسانید» (ص : ۵ 5). 

(۳) الجَوْرَقِيُ: آبو بكر محمد بن عبداله بن محمد الشيباني الخراساني الجَوْرَقِیْ الامام» 
الحافظ : المجود» البارعء مفيد الجماعة بنیسابور» وصاحب (الصحیح) المخرج علی 
كتاب مسلم. قلت: حدث عنه: الحاكم» وأبو سعد الكنجروذي» وأبو عثمان 
البحيري» ومحمد بن علي الخشاب» وله کتاب (المتفق الکبیر) يكون ثلاث مائة 
جزءء وجوزق: من قری نیسابور. وکان یقول - فیما یروی عنه -: آنفقت في طلب 
الحدیث مائة آلف درهم. ما کسبت به درهما. توفي سنة (۳۸۸ه). انظر: «الانساب» 
(۲ «معجم البلدان» (۰)۱۸۶/۲ (السیر» للذهبي (٦۹۳/۱٦)ء‏ «تذکرة الحفاظ» 
(۱۰۱۳/۳). 


ابیت وه( روي كفى شع رت کل ری 


مكي بن عبدال "۰۴ عن جامعه الامام مسلم بن الحجاج القشيري. 


د هلاه له 


Uy ات‎ Uy 


[سنده في صحیح مسلم عن شيخه عبداش المغربي] 


وأزوية ا عن شيخنا الشیخ عبداللہ المغربي والشیخ عمرو عوجي 

الإمام. كلاهما عن سيدي محمد الزرقاني» وهو بسنده السابق في صحبح 

البخاري إلى ابن حجر العسقلاني» عن الو ا عن سلیمان بن حمزة» 
]245 9 

عن علي بن الحسین ؛ بن الف عن ای قفا ۱۳ 


)١(‏ كذا ذكره ابن عساكر في تاريخه (۲۶۰/۱۲) فقال: مكي بن عبدالل بن عبدان» وقال 
2 نعل مکی بن عا ا 30 
3 فقال ۰ «قال انا أبو بكر محمد بن عبداله, ارد قال: تا 
۳ قال : یسوی ی ۳ الکافظ یر حلي ایس اون 3 شا 

لسلمی لسلمی» ومسلم بن الحجاج. وع اک 1 2 الضوّاف؛ وأبو ااا فک 
سیر الجوّزقی » وآخرون. توفي سنة (۲۲۹ه. انظر : (السیر» 
«للذهبی (۰6۷۱/۱۵ تاریخ الااسلام» .)6١7/(‏ «التقیید» (ص: .)٦٥٤‏ 

(۷) التنوخي: برهان الدین إبراهيم بن آحمد بن عبدالواحد بن عبدالمومن التنوخي البعلي 
الأصل ثم الدمشقي. نزیل القاهرة الضریر المقری المسند الکبیر» مات في جمادی 
الأولى سنة ثمانمائة عن تسعين سنة» وهو شيخ ابن حجر وغیره. انظر ترجمته في : 
«غاية النهاية في طبقات القراء» )١//(‏ «الدرر الکامنة» (۰6۱۱/۱ سلم الوصول إلى 
طبقات الفحول» (۵۳/۵). 

(۳) ابْنٌ المقيّر: 1 ہُو الحَسّن عَلِيَ بن الحُسَيْن بن عَلِيَ البَعْدَاوِيٌء الحافظ المحدث. قال 
الذهبي : الشیخ؛ المسند» وت 0 قا الحسن؛ المقرئ» الحنبلي» 
النجار» نزیل مصرء قال الحافظ د تقي الدین عبید: كان شیخاً صالحاً کیر التهجد 
والعبادة والتلاوة» 1 على أهل إلجارت. رات ببغداد ودمشق» ومصرء ومکة. 
وقم دمشق سنة اثنتين وثلائین فأقام يها سنتين. وحج وراح إلى مصر فأقام بِها. 
وجاور بمکة أيضًا. وَتَوْفي بمصر سنة (1۶۳ه). انظر: «السیر» (۰)۱۲۰/۲۳ «تاريخ = 


کے اش ( ٣ر‏ (ھرری کی شرع لن رفان على ر 


عبدالرحمن ابن مندہ''' عن محمد بن عبدالل بن آبي بكر الجوزقي» عن 
مکی بن عَبْدَانٍ النَّيْسَابُورِيء عن الإمام مسلم بن الحجاج القشيري 
النيسابوري ينا تعالی. 

قال الحافظ ابن حجر: هذا السند فی غاية العلق» وهو جمیعه 
بالإجازات'' 


و و ١‏ 
56 25 25 


وأما سنن الحافظ أبي داود فأرويها عن شيخنا عقيلة المذکور» عن الشيخ 
حسن المذكور [رحمه الله تعالى]”"» عن الشيخ أحمد العجل» عن الإمام 
يحيي » عن جده المحب» عن الشریف آي الطاهر محمد بن الحریك ۳ عن 


ہے الإسلام» للذهبي (٤/۸٥٥٦)ء‏ «ذيل التقييد» (۰)۱۸۹/۲ «صلة الخلف» (ص: ۰۲۷ 
(سلم الوصول» (/۱۰۸). 

(۱) ابن منده: عبدالرحمن بن محمد بن إسحاق بن محمد. ابن منده الأصبهانى الحافظ 
المحدّث الثقة المسند؛ كان کبیر الشأن جلیل القدر. حسن الخط واسع الرواية» له 
آصحاب وأتباع» وله تصانیف كثيرة وردود جمة على أهل البدع. توفي سنة (۷۰)ه). 
انظر : «طبقات الحنابلة» (۰)۲۶۲/۲ «فوات الوفیات» (۰)۲۸۸/۲ «سير آعلام النبلاء» 
(۰)۳۹/۱۸ «شذرات الذهب» (۳۳۷/۳). 

101۹ : انظر کلام ابن حجر في : (المعجم المفهرس» (ص‎ (٢ 

(۳) ما بين القوسين من نسخة الأزهرية. ظ 

© أبن الکن محمد ين تا حبداللطیف» مسند القاهرة شرف الدین أب الطاهر 
ابن الكويك: فقیه شافعی محدث مسندٌ بالحدیث. أصله من تکریت ومولده ووفاته 
51 ا م اک 0/9 
قال السخاوي: خرّج له شيخنا مشيخة بالإجازة وعوالي بالسماع والإجازة. له 
«اربعون حدیعاً منتقاة من صحيح مسلم». توفي سنة (۸۲۱ھ). انظر ترجمته في: 
«الضوء اللامع» (۹: ۰۱۱۱ اذيل التقييد في رواة السنن والأسانید» (۲۳۲/۱) في 
اشذرات الذهب» (۰)۱۰۸/۹ لاسلم الوصول» ۰)٩۹۸/4(‏ «الأعلام» للزركلي (EN)‏ 


اشن ومد (لمرری تھی شرع( رقان على ری 62 


المسندة زینب بنت الکمال المقدسية عن آبي القاسم عبدالرحمن بن کی 
الا عن الحافظ ا الطاهر ا بن محمد 22.8 اذ قال : کتب 
إلى آبو جعفر** العباداني من البصرة قال: أخبرنا أبو عمر القاسم بن 


(۱) زينب بنت الکمال أحمد بن عبدالرحيم بن عبدالواحد المقدسية الصالحية أم عبدالله مسندة 
الدنيا. سمعت على أحمد بن عبدالدائم المقدسي من كتاب الأسماء والصفات في (صحیح 
مسلم» إلى آخر الصحیح. وروت عن شیوخها با لاجازة کثیراً من الکتب والا جزاء العالية 
سمع علیها خلق کثیرون من الحفاظ والاعیان. روی لنا عنها من شیوخنا جماعة وتفرد 
شیخنا شرف الدین ابن الكويك باجازتها. توفیت سنة (١٤۷ه)‏ بصالحية دمشق 
انظر: «الدرر الکامنة» (۰)۱۱۷/۲ «الوفیات» لابن رافع (۳۱۷ «ذيل التقیید؛ 
(۲/٣٦٦۳)ء‏ «شذرات الذهب» (۱۲۱/۱). 

)۲( عَبْد الرَّحْمَن بن مكي بن عَبّد الرَخمّن بن ابي سيد بن عتیقء جمال الدین» ند 
القاسم ابن الحاسب الطرابُلْسيَ» المغربي» ثم الاسکندرانی؛ المحدث المسند ولد 
بالإسكندرية سنة (۵۷۷۸ھ) وسمع من: جڈہ أ بی طاهر السلفي وأبي القاسم 
البوصيري» وجماع وأجاز:له: جدهی وعذالحق وس والمبارك بن علی این 
الطباخ وأبو الْحَسَن علي رل حول بن عمارء راوي اصحیح الْبَخَارِيَ» عن 
عسىئ لن بي در الهروي؛ وطائفة سواهم. وتفرد في زمانه» ورحل إليه الطلبت 
وروی الكثير. ورحل هو في آخر عمره إلى القاهرة فبث بها حديثه» وبها مات. توفي 
سنة (1۵۱ه). انظر: «تاریخ الاسلام» للذهبي (۷۰۸/۱4 - ۰0۷۰۹ «ذيل التقييد في 
رواة السنن والأسانید» (۱۰۱/۲). 

(۳) آبو طاهر السّلَفِي: هو الامام العلامة المحدث الحافظ المفتي» شيخ الاسلام شرف 
المعمرين» أبو طاهر ا باد بن محمد بن آحمد الأصبهانى» ويلقب جده أحمد 
بسلقة» وهو الخليظ القت ولد الحافظ 1 عا ان |0 
قبلها بسنة. کان ماما مقرءآ محمودا وا حافظاء وفقيها متقناء ونحويا 
ماهر ولوا ا ثقة فیما ينقله» حجة» بت انتهی إليه علو الاسناد في البلاد. 
تا الحدیث الکثیر ورحل في طلبه إلی الافاق. توفي سنة (٦۵۷ھ).‏ انظر : «وفیات 
الأعیان» (۰)۱۰۵/۱ «تذکرة الحفاظ» (۰)۱۲۹۸/۶ «السیر» (۵/۲۱ - ۳۹)ء «الوافی 
بالوفیات» (۳۵۱۸۷). ۴ 

)٤(‏ فی نسخة الأزهرية جاء السند هکذا: «عن آبي الطاهر أحمد بن محمد السلفي إذ 
قال: كتب ال آبو جعفر والخطيب بن عبدالواحد الهاشمي؛ EES LG‏ 
قال : آخبرنا أبو علي محمد بن أحمد اللؤلق. . 

)٥(‏ العباداني: أَحْمّد بن مُلَيْمَان بن اوتا تاق بن عبدة بْن الربیع بن صبحء أبُو 
بكر العباداني» قدم بغداد وَحَدَّتَ بها عَنِ الْحَسَن بْن مُحَمّد الزعفراني» رش کت يدت 


کے اشم ( لوم (هروي کی شرع رقن کل ری 


7 .:. بن عبدالواحه الهاشمی ]۳ قال"اللخظیب<: یت 1۴ 


قالا : آخبرنا آبو على محمد بن آحمد اللؤلؤي”*'» قال: آخبرنا مولفه الحافظ 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


۹3 


مَنْصُور 20ء وعلي ئن و ااي وجعفر بن ےمان بن جرج ۳ 
وغيرهم. حَدَّنَنَا عه أبُو الْحَسَنِ بْنُ رِرْقَوَيْهه والحسين بن بُرْمَانَ الْعَزَّالُء وَأَبُو علی بُ 
سادا .قال الذهبي: المحلاث المعمّر. وقال مرة: صدوق. بقى إلى سنة (۳۵ه). 
انظر: «تاریخ بغداد» )٦٥٤/٤(‏ «تذکرة الحفاظ» (۳/ ۰۸۵۷ «النبلاء» (۰)4۷۹/۱۵ 
تاریخ الإسلام» (۸۱۵/۷)ء «العبر» (۰)1۹/۲ «الميزان» (۱۰۱/۱). 

آبو غُمَر القاسم بُن جعفر بن عبدالواحد بن العباس القاضي الهاشمی العبّاسيّ 
البضري. سمع عبد الغافر بن سلامة الحمصي » > ومُّحَمّد بن aa‏ الأثرم» و عليٌ 
اللولزي قال الخطیب : كان او عم ثقة اما ولی القضاء بالبضرة» وسمعت منه 
بها «ستَنَ نہ داود) وغیرها» ومات. توفي سنة (5١5ه).‏ 

انظر : «تاریخ بغداد» (۰)4871/۱۲ «التقیید لمعرفة رواة السنن والمسانید» (ص: 
۰:۸ «تاریخ الاسلام» للذهبي ( «تذكرة الحفاظ» (۰)۸۵۷/۳ «النبلاء» 
(۰61۷۹/۱۵ «تاریخ الاسلام» (۰)۳۱۹/۲۵ «العبر» (۰)1۹/۲ «الاعلام» (۲۳۱/۱)؛ 
(المیزان» (۱۰۱/۱) . 

قوله: [والخطیب] کذا في النسختین» وهو خطأء وقد ذکر الحافظ ابن حجر في 
«المعجم المفهرس»: (ص: ۲۹) هذا الإسناد من ذات الطريق الذي آشتده الشیخ 
العدوي على الصواب من طریق آبي الحسن على بن الحسین الْبَعْدَادِيَ الْمَعْرُوف ان 
المقير» قال: أنبأنًا الفضل بن سهل الاشفراييني في کتابه عَن الْحَطيب: ls:‏ 
عمر الْقَاسِم بن جَعْمّر بن دالوا الْهَاشِمِي أنبانا ر عَلی اللژلوي [نباتا ۳۱ 7 
شمان ی الاشعت السجشتاني. . 

الخطیب : TN‏ الحافظ ابی یک الخطیب 
الْبَعْدَادِيَّ. قال السبكي: الْحَافِظ الْگبیر آحد آغلام الحفاظ ومهرة الحییث قال 
الذهبي: آحد الحفاظ الاعلام» ومن خیم به إتقان أعَدًا.,الشآن. وصاحب التصانیف 
المنتشرة ة في البلدان» المتوفی : سنة (٤٤٦ھ).‏ 

انظر : تاریخ الإسلام» للذهبي (۱۷۵/۱۰ «طبقات الشافعية الكبرى» (۰)۲۹/۶ 
(العقد المذهب» (ص : ۹۵). 


و 


مُحَمّد بْن آخمّد بن عَمروء أبو علي اللُولُويٌْ البصري الامام الحافظ المسند الثقة 
المشهور سوع: آبا داود السجستانيّ » ویعقوب بن إسحاق القلوسي» والحسن ہن 
علي بن بحرء وعلي بن عبدالحمید القزوینی. وَعَنْهُ: الحسن بن علي الجبلي» وأبو 
عمر القاسم بن جعفر الهاشميّ» وأبو الحسين الفسوي» ومحمد بن أحمد بن جَمَيع 
الغساني وغيرهم. وقال أبو عمر الهاشمي: كان أبو عليّ اللؤلؤي قد قرأ كتاب- 


اشن وه( روي کی شع رت کل ری 


الخجة ابو داود شلیمان بن الاشعت السجنتانی ۱ 


8 
2 د د 


oS 05 


[طريق آخر لسنن أبي داود] 


محمد الزرقاني باسناده السابق | ابن حجر» عن 2 علي محمد بن 
1 ۰ ۰ (۰۲ 1 ۰ 

امو علي المعروف بالمطرزي''' عن أبي المحاسن یوسف بن علي 
الحنفي" عن الحافظ عبدالعظيم ال ای جا بن طیرود 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


ر2 


«السنن» على آبي داود عشرين سنة. توفي سنة (۳۳۳ھ). انظر: تاریخ الاسلام» 
للذهبی ت بشار (1۷۱/۷) «السیر» (۰)۳۰۷/۱۵ «الوافي بالوفیات» (۳۹/۲)ء «شذرات 
الذهب» (۳۳۶/۲). 

الإمامء شيخ السنّةء مُفَدمْ الحفّاظء أَيُو دَاوّد السجشتانی» مُحَدَّث البَصْرّة» صاحب 
السنن وله «السنن» أحد الكتب الستة جمع فيه ثمانمائة وأربعة الاف حديث انتخبها 
من خمسمائة ألف. توفي سنة CARR‏ انظر: «السير» (۰)۲۰۳/۱۳ «تاريخ الاسلام» 
6۱/۳ کی گر مشق» (۱۱۹/۱۰). 

ںا بابن المطرز. الإمام ا شيخ الحافظ ابن حجر سمع علی 
آبي المحاسن يوسف بن عمر بن حسين الحسيني کتاب السنن لابي داود السجستاني 
وحدث به. توفي سنه (۷۷ھ). انظر : «ذيل التقیید» (۰6۷/۱ (الجواهر والدرر في 
ت رجمة شیخ الاسلام ابن حجرا للسخاوي (۲۱۱/۱). 

كذا في النسختين» وهو خطأء وصوابه : یوسف بن عمر بن علي الختني» > جمال 
الدین 1 المحاسن المصري الامام المحدّت» وهو الذي سمع على الحافظ زكي 
الدين عبدالعظیم المنذري وشرف الدین البكري سنن آبي داود السجستاني كما ذکره 
آبو الطیب الفاسي في «ذیل التقیید» (۰)۳۲۲/۲ وکذا الحافظ ابن حجر في : «المعجم 
المفهرس» (ص : ۹ 

المنذري : الحافظ الکبیر الامام شيخ الاسلام زكي الدین آبو محمد عبدالعظیم بن 
عبدالقوي بن عبدالله المنذري الشافعي. تخرج بالحافظ آبي الحسن بن المفضلء = 


کے جات ”لوس دروي کی نمی لن رفي کل ر 


البخدادي "۰ عن الوليد بن إبراهيم الکرخي""» عن أحمد بن علي 
الخطیب البغدادي» عن القاسم 2 جعفر الهاشمبيء عن آبی ۳۳ 
04 ا على اللولوی» فن مولفها الحافظ الکبیر آبی ۲ 
لٹ تعالی. ۱ 


وآما الجامع للحافظ آبو عیسی الترمذي» فعن شیخنا الشیخ عقیلت 


ہے وولي مشيخة الكاملية» وانقطع بها عشرین سنة» وکان عدیم النظیر في معرفة علم 
ال وی لوت 2 متبحراً في معرفة أحكامه E‏ ومشکله قیما تمه 29 
غریبه » ماما حجة بارعا فی الفقه والعربية والقراءات» ورغ و ألف «الترغيب 
والترهیب»» واشرح التنبیه»» وغیر ذلك. توفي سنة (٦٦٥٥ھ).‏ انظر: ۲ 
المحاضرة» (۰)۳۵۵/۱ «فوات الوفیات» (۲/٦٦۳)ء‏ «تاریخ الاسلام» للذهبي 
(٤١/٦۸۲)ء‏ «السیر» للذهبي (۳۱۹/۲۳)۔ 


ه و ہو یں 


)۱( 2 بن محمد ت مُکَمر ت | i‏ حفص البغدادي المؤدب المعروف بابن 
طیَررّد» الامام الحافظ المُسیّد الكبير رحلة الآفاق» قال ابن نقطة: سَمِعٌ سنن بي 
داودا من آبي البدر الكرخيّ ومفلح نت وسع ات «التريذي» :2 الفتح 
الكروخيّ» وهوّ مكثر صحیح السماع 5 تمه نقه في الحديث» توفي سته )۷۰ ۰ ه). انظر : 
«تاريخ بغدادا وذيوله» ط العلمية (۰)۱۵۷/۲۱ «تاريخ الإسلام» للذهبي (۷/۱۳٦۱)؛‏ 
«الثقات ممن لم يقع في الكتب الستة» .)۳۱٦/۷(‏ 

(۲) كذا في النسختين» وهو خطأء وصوابه إبراهيم بن محمد الكرخي» وقد ترجمة ابن 
نقطة فقال: ابراهیم بن محمد بن منصور بن عمر أبو البدر الكرخي» الفقيه الشافعي 
حدث عن آبي بكر الخطیب بأكثر کتاب الستن لأبي داود السجستاني وسمع من آبي 
الحسین ابن النقور وأبي الغنائم عبدالصمد بن علي بن المأمون وأبي القاسم 
الاسماعيلي» وروی عنه ابن عساکر وأبو سعد السمعاني» وابن طبرزد.. وکان ثقة 
صالحاً صحیح السماع. توفي سنة (0۳۹). انظر: «التقیید لمعرفة رواة السنن 
والمسانید» (ص: ۰۱۹۲ «تاریخ الاسلام» للذهبي (۰)۷۰۲/۱۱ «طبقات الشافعیین» 
لايق كدر صن .(oAV‏ 


مایت وه( روي كف شرع( رن کل ریک 


عن الشیخ حسن مسلسلاً بالسادة الصوفية رحمهم الله تعالی» عن الشیخ 
ار بن محمد 9 الصوفي» عن شيخه الشیخ یں بن علي 
الشناوي الصوفي "۳ عن والدة الشیخ علي بن بلقت ۱۳۱۳ 
الصوفي؛ عن الشیخ عبدالوماب الشعراني *" الصوفي» عن الشيخ زکریا بن 
محمد" الفقیه الصوفي ”© عن استاد الك ركه وف او 
(سماعیل بن ابراهیم الجبرتي 0 العقيلي الصوفي» عن المسند آبي الحسن 


(۱) ..آحمد بن.مجمد.ین,یونس البدری المعروف باللجانی 9901 ا ۳ 
(۱۰۷۱م) الفقيه المحتت القتضرت» وكان مالك ۰۰۰5۱0 
يفتى فى المذهيين. وله نحو سبعين كتاباً أكثرها فى ۰9۰۷۰۱۶۰۹۷۹۸27 
«بستان العابدین» و«روض العارفین!» (السمط لتقم فی رواناتة اساد عن 
مشایخه» حاشية على المواهب اللدنية. انظر: «هدية العارفین» (171/1) «إيضاح 
المکنون» (1۱۳/۳) «ا لا علام» للزركلي (۲۳۹/۱). 

69 الشناوی: آحمد بن على ین عبدالقدوس آبو المواهب الشناوي: فقه مصري 
متصوف محدث. نسبته إلى (شنُو) وهي قرية بالغربية من مصر. له کتب منها «الاقلید 
الفرید فی تجرید التوحید» وکتابان في: «المدائح النبویّة». توفي سنة (۱۰۲۸ه). 
انظر: «خلاصة الأثر» (۲۶۳/۱) «الأعلام» للزركلي (۱۸۱/۱) «معجم المطبوعات 
العربية والمعربة» )١١57/79(‏ «أبجد العلوم» (ص: 557) «معجم المولفین» (۱۲/۲). 

(۳) ذکره الكتاني ومحمد مخلوف ولم یذکرا عنه شيئاً. انظر: «فهرس الفهارس؟ 
(۹۷۱/۲)ء «شجرة النور الزکیة» (۰)۵۲/۱ «المجمع المؤسس» (۳۸۰/۲). 

)٤(‏ الشّعْراني: عبدالوماب بن أحمد بن علي الشعراني» نسبة إلى بساقية آبي شعرة (من 
قری المنوفیة)» المصري الشافعی القادري» آبو محمد: من علماء المتصوفة 
المشهورین . له,تصائیف كير متها: «الالجوية المرضية عن أکمة الققیاء .یی 
و«آدب القضاة» و«الطبقات» وغیرها کثیر. توفي سنة (۹۷۳ھ). انظر: «التاج المکلل» 
(ص: 645۵۱ «سلم الوصول إلى طبقات الفحول» (۰)۳۱۷/۲ «الاعلام» للزركلي 
(٤/۱۸۰)۔‏ 

)٥(‏ يقصد شيخ الاسلام زکریا الأنصاري» وقد سبقت ترجمته. 

)٦(‏ سقط من هذا السند الشیخ زین الدين المراغي المتوف سنة (٦۸۰ھ)ء‏ حيث روی 
العلامة الأمير نفس هذا السند من طریق شیخه الصعيدي فى ثبته هکذا. ١‏ عن 
زکریا بن محمد الفقیه الصوفي» عن العارف بالل محمد مد بن زين الدین المراغي 
العثماني الصوفي.. .عن إسماعيل بن إبراهيم الجبرتي.. 

(۷) إسماعيل بن إبراهيم بن عبدالصمد الجبرتي اس و ترجمه ابن حجر فقال: ولد< 


@ جات لوح روي کی شع (نززرقني على لک 


DEA.‏ ۱ خن 

الدین محمد بن علي بن العربي الطائي الحاتمي" الصوفي » عن یچ 
الشیوخ عبدالوهاب بن علي بن سکینة البغدادي"" الصوفي» عن آبي الفتح 
عبدالملك بن عبدالل الکرَوخی *" الصوفي» عن شيخه المحقق الحافظ آبي 


(۱) 


و6 


(۳( 


€2) 


سنة (۷۲۲ھ) على ما ذكرء وتعانی الاشتغال ثم تصوّف» وکان خیراً عابداً حسن 
السمت والملبوس مغري بالسماع محبّاً في مقالة ابن عربي الطائي» وقد حدث الشيخ 
إسماعيل بالإجازة العامة عن القاسم بن عساكر وبالخاصة عن آبي بكر بن المحب؛ 
ومات سنة (۸۰۲ه). انظر: لإنباء الغمر» (۲۷۲/۲) «الضوء اللامع» (۲۸۲/۲)ء «قلادة 
النحر» .)۳۷۷/٦(‏ 


علي بن عمر بن أبي بكر الواني المصري الصوفي نور الدين أبو الحسن. سمع على 
شرف الدین المرسي » وصدر الدین الحسن بن محمد البكري (صحیح مسلم» وحدث 
به خمس مرات. وعلی عبدالوهاب بن رواج «الأربعين الثقفية»» و«مجالس السلمي 
وابن بالويه». توفي سنة (۷۲۷ه). انظر: «ذيل التقييد في رواة السنن والأسانيدا 
(۰)۳۰/۲ «الدرر الكامنة» (٤/۷۰)ء‏ «حسن المحاضرة» (۳۹۳/۱). 

محمد بن علي بن محمد بن آحمد. الشيخ محيي الدين أبو بكر الطائي الحاتمي 
الأندلسي» والمعروف بابن عربي» صاحب التصنيفات في التصوف وغيره» قال ابن 
مسدي في جملة ترجمته: كان ظاهري المذهب في العبارات» باطني النظر في 
الاعتقادات» وروی عن السلفي بالإجازة «العامة»» وبرع في علم التصوفء وله 
تواليف جمة في العرفان» ولولا شطحه في الكلام لم يكن له بأس» ولعل ذلك وقع 
منه حال سکره وغيبته فيرجى له الخير. توفى سنة (578ه). انظر: «فوات الوفيات» 

(۰)4۳۵/۳ «السیر» للذهبي (4۸/۲۳). ۳ 

و آخمد عبدالْوَمّاب بن على بن علی بن سکیئّة سمع ابا الْقَاسِم بن الحصین 

وزاهر بن طظاهر الشحامي» وقاضي المارستان مُحَمّد بن عبدالْبَاق وبا عبدالله 

مُحَمَّد بن حمويه الْجَُوَيْنِيَ َإِسْمَاعِيل ا انس قنیین وَعبدالوَمَابِ الانماطي» وت 

الْقَرّآن بالروایات على آبي محمد عبدالله بن عَلی» وَكَانَ يِقّةَ صَدُوفًا صَالحا صَحِيح 

السماع صبورا للطلبة متعبداً رحمه الله توفي سنة (۰۷ 3۳۹ انظر: «إكمال الإكمال» 

لابن نقطة (۰)۱۸۳/۲ «المعين فی طبقات المحدئین) (ص : ۷ الدر الثمین فی 

۱ 09۷ 

تلعب :بش ھیں۔ اللو -: ۳ سهل» > آبو الفتح الگرّوخي ء الهَرَويٌ. قَالَ ابن 

السمعانی : ی( صالح» دین» شیر » ن سر صَدُوق؛ ثقةء قرأتٌ عَلَيْهِ و جامع 

الترمزي» وقری عليه عدة مرات ببغداد وکتت بخظه ووقفها وسمع : : أباع- 


اشم ( وما هروي تھی شرع لن ران کل ری ہے 


عبدالجبار الجراحی' عن 2 العباس محمد بن الكل بن محبوب 
المحبوبی”'ء عن مؤلفه الترمذي يناه تعالی. 


92 2 2 
25 25 2 


[سنده الآخر في كتاب السنن والشمائل للترمذي] 


وأرويه أيضاً وكاب الشمائل لمولفه [الترمذی]۳» عن شيخي 


= اسماعیل عبدالل بْن محمد الأنصاري. توفی سنة (/55ه). 
انظر : «تاریخ بغداد» وذیوله (۰)۶۱/۱7 «تاریخ الاسلام» للذهبي (۹۳۲/۱۱) «التقبید» 
(ص: ۳۵۵) «الثقات ممن لم يقع في الکتب الستة» .)٤٥١/١(‏ 

6 َبْدِ الله بن مُحَمّد بْنِ عَلِيّ بْنِ محمد بن شيخ الإسلام أبو إسماعيل الأنصاري 
الهَرَويٌ الحافظ المحدّث العارف المتصوف. قال السْلْفی: سألت الموتمن عنه 
فقال : کان ية في سان العدكدر والتصوف» من سلاطین العلماءء وکان بارعا في 
اللْخت ا للحديث. قرأت عليه کتاب «ذم الکلام» . توفي سنة (۸۱٦ھ).‏ انظر : 
«المنتظم) )٤٥٤/۹(‏ تاریخ الاسلام» للذهبي (۸۹/۱۰٦)ء‏ «تذکرة الحفاظ 
((۱۱۸۳/۳)ء «طبقات المفسرین» (۲۵۵/۱). 

(۲) في نسخة الأزهرية: عبدالل الجبار الجرامي وهو خطأ. والجراحي هو: عبدالجبار بن 
مُحَمَّدٍ بن عَبْدٍ الل آبو محمد المَرزبانی» الجَرَاجي المَرُوَذِيٌ الحافظ الثقة ا 
راوي «جامع الترمذي»» عَنْ آبي العیّاس محمد بن از بُن محبوب بن فضیل التاجر. 
ولد سنة (۳۳۱ه) بمرو» وسمع» وسکن هراة؛ فروی عَنْهُ الکتاب خلقٌ من الهرویین» 
منهم: 0 وسمّاعیل آلأنصازئ. توفي سنة (۱۲ه). انظر : ««تاريخ الاسلام» للذهبي 
۲١٢/۹(‏ - ٢۲۰)ء‏ (السیر) ۵ العبر» (۰6۱۰۸/۳ ےہ الحفاظ» (۱۰۵۲/۳). 

(۳) المَخبوبی: 1 العَبّاسِ مت را بن محبوب ین یل المَخبوبیٌ المَرْوَزِيء 
الامام» المحدّث. مُفِيّد مَرْوَ رَاوِي جایع آبي مسب عَنْهُ. وَكَانَتِ الرَخلة إِلَيْه فی 
سَمّاع (الجامع). وَكَانَ شَیٔخ البلّد ٹروَۃً وا 0.03383 ETE AE,‏ كاله 7 بَكْرٍ 
الأخوّل. توفى سنة (۲۶۱ه). 
انظر: «تاريخ الإسلام» للذهبي (۸۳۸/۷)ء «السير» (١۳۷/۱٥)ء‏ «العبر» (6۲۷۲/۲ 
«الوافى بالوفيات» .)5١  5٠/9(‏ 

(4)+ عاربين. القوسیم, داد 2 ح2 


کے جات لوح روي کی ری رتا کی لک 


السابقین بالاسناد السابق لابن حجرء عن 1 إسحاق إبراهيم البعلي ء + عر 
علي بن محمد الب تیچ » عن عبدالخالق بن الأنجب > عن أبي الفتح 
عبدالملك الکروخي » عن محمود بن القاسم الاژیی عن عبدالجبار 
المروزي» عن المحبوبي المذکور عن مولفها. 


۹9 ۹9 0 
5 قات وت 


[سند آخر لكتاب الشمائل] 


العجيمي» عن الشيخ عيسي الجعفري» عن الشيخ علي الاجهوري» عن 
شهاب الدين الرملي» عن شيخ الإسلام زكريا الأنصاري» عن العز بن عبد 


)١(‏ علي بن محمد بن ممدود بن جامع البندنيجي» آبو الحسن البغدادي الصوفي 
الدمشقي نزيل دمشق. حدث باجامع الترمذي» ببغداد» وتوفي سنة (۷۳ه). انظر: 
«ذیل التقييد في رواة السنن والأسانيد» (۰)۲۱۷/۲ «معجم الشيوخ» للسبكي (ص: 
¥( 

ک0 ين الادحب بن الم بن العسنه الفقیه: الملقب بالحافظ أبن محمّد ما 
الین العراقی» التَشْعَبْرِيّ الماردين سَوِع ببغداد من الحافظ أبي بكر الحازمي» وابن 
كلك وأبي الفرج ابن الجَوْزي وسمع بمصر من إِسْمَاعِيل تن یپاسین» رس من 
اسماعیل الْجَنْزوی وبرکات الخشوعی. وغيرهم. قال الذهبي: گان فقيهًا kil‏ مت 
مناظرا متفتئاء كثير المواده صحیح السماع. توفي سنة (559ه). انظر: «السیرا 
(۲۳۹/۲۳ «تاریخ الاسلام» للذهبي (۰)1۱۸/۱۶ «ذیل التقیید في رواة السنن 
والأسانید» (۱۱۹/۲) «سلم الوصول» إلى طبقات الفحول (۳۱/9). 

(۳) في النسختین: الارذي» وهو خطأء وهو الشََيْحُء الامَا المُسْيْدء القّاضي. الکبیر 
آبو منصور محمد بن محمد بن عبداله الأزدي» المهلبی» الهرويی» الشافعی» من 
کبار أئعة المذهب. حدث ب (جامع الترمذي) عن عبدالجبار الجراحي. .قال الذهبي: 
شيخ عدیم النظیر زهداً وصلاحا وعفت لم یز على ذلك من ابعداء عمره إلى 
انتهائه» وکانت إليه الرحلة من الأقطارء والقصد لأسانيده. توفی سنة (1۸۷ه). 
انظر: «طبقات السبكي» (۰)۳۲۷/۵ «السير» (۰)۳۲/۱۹ «شذرات الذهب» (۳۸۲/۳). 


مایم لوح (هرری می شرع (ل رفا على لا یی 


الفرات الخ عن الصلاح بن أي سك عن الفخر ین 
البخاري ٠»‏ عن أبي حفص ابن طبرزد»ء عن آبي الفتح عبدالملك 
المروزي» عن مولفها الحافظ الحجة ابي عيسي الترمذي. 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(4) 


[سنده في سنن النسائي] 


الع بن الفرات : هو: 7 عیدالرحیم کاو بن عبدالرحیم القاهري» الحنفی » الإمام 
الحافظ مسند عصره وکان فقیهاً فاضلاٌ. عرض على جماعة من الأکابر 2 منهم: السراج 
الهندي» والاأکمل الحنفي » والصدر الترکماني» والشمس الطرابلسی» e‏ ی 
عليه جماعة وأجاز له جماعة» وأخذ عن جماعة. وصار مسند مصر في عصره مع العلم 
والفضل والمروءة» والشهرة ومولده سنة تشع وخحمسین وسبعمائة. . توفي سنة (۸۷م)۔ 

انظر: و«النجوم الزاهرة» (٥١/٢٤٥۲)ء‏ «نيل الأمل في ذيل الدول» (۰)۲۳/۵ و«الضوء 
اللامع» (۰)۱۸7/۶ و«شذرات الذهب» )۲٦۹۷(‏ و(هدیهة العارفین» (۵7۲/۱). 

هو الإمام أبو عبدالله محمد بن أحمد بن إبراهيم بن آبي عمر ابن قدامة المقدسي»ء 
الفقه الحنبلي المحدث المسند» المتوفی سنة (۷۸۰ه). انظر : ترجمته في : «المجمع 
المؤسس» (۰)0۳۰/۲ «ذیل التقیید» (8۷/۱). 

الفخر بن البخاري: مسند الدنیا آبو الحسن على بن آحمد بن عبدالواحد السعدي 
طبرزد والكندي وخلق وأجاز له ابو المکارم اللبان وابن الجوزي وخلق کر وطال 
عمره ورحل الطلبة إليه من البلاد وألحق الأسباط بالأجداد في علو الاسناد» قال ابن 
رجب: انتهت إِلَيّهِ الرياسة فی الروايةء وقصده المحدئون من الاقطار. قال الذهبي: 

وكان فقيهاء 21 آدییّا ذکی EE‏ صالخا دم ورعا فیه کرم ومروءه ة وعقل 
وعليه هيبة وسكون. توفي سنة ( ه). انظر : «العبر» (۳۷۳/۳) «تاري+ يخ الإسلام» 
للذهبى (٥١/٦٦٦)ء‏ ذيل «طبقات الحنابلة» (۰)۳۶۱/۶ «ذيل التقييد» eID‏ 

هو الامام آبو منصور محمد بن محمد بن عبدالله الأزدي» المهلبي» الهروي 
الشافعي » مرت ترجمته. 


کے جات ( ومد ((هرری کی شرع رقن على ری 


عن الشيخ عقيلة» عن الشيخ حسن» عن الشيخ آحمد بن محمد العجل 
عن الإمام يحيى» عن الحافظ عبدالعزيز بن فهد"؟ قال: أخبرنا [المسند 
أبو اليمن محمد بن محمد بن عبدالله الزفتاوي» قال أخبرنا القاضى مجد 
الدین إسماعيل ؛ ين ایراهیم الكتاني الحنفي] ۳ 2 آخبرنا به ا ا 
٥۶‏ اس حه الا البجوء الأول فإجازةء [قال: آخبرنا 9 
شاکر الله ابن غلام الله بن الشمعة؟ قال: آخبرنا به ابن الصفي آبو 


(۱) ابن فَھُد: هو العلامة المرخ الحافظ المحدّث عبدالعزیز بن عمر بن محمدء عز 
الدین الهاشمي المکی» الشهیر كأبيه وسلفه بابن فهد. زار فلسطین والشام 
ومصرء فأمضی آربع سنین» وعاد سنة (۸۷۵ه) له «غاية المرام بأخبار سلطنة 
البلد الحرام» وامعجم شیوخه» ذکر فيه آلف شیخ» وافهرست مرویاته. توفي سنة 
(۹۲۰ه). انظر: «الضوء اللامع» (/۰)۲۲ «شذرات الذهب» (۱۰۰/۸)) 
«الأعلام» للزركلي (۲۶/6). 

(۲) ما بين القوسين سقط من نسخة الأوقاف» والمثبت من نسخة الأزهرية» وهو الموافق 
لما في ثبت الشيخ الأمیر» (ص: ۰6۱۰۸ حيث ساق ذات هذا السند من طریق 
شيخه العدوي» وكذا محمد مخلوف في «شجرة النور الزكية» (1۵۳/۱). 

(۳) في نسخة الأزهرية: آبو عبدالله محمد بن إسماعيل بن عبدالعزيز بن أحمد باقا. 

)٤(‏ ابن الملوك: آبو عبدالله» ناصرٌ الدين محمد بن إسماعيل بن عبدالعزيز الأيوبي» 
المعروف بابن الملوك: العلامة المحدث أمير من بني أيوب» كان من كبار 
المحدثين في عصره» ومسند القاهرة وتوفي بها سنة (55لاه). انظر: «الدرر الکامنة» 
(۷۲ «الوافي بالوفيات» (۰)۲۲/۲ «حسن المحاضرة» (۱/٦۳۹)ء‏ «ذيل التقييد) 
(۱۰۰/۱). 

)٥(‏ شاکر الله بن غلام بن إسماعيل بن الشمعة المعروف بابن الشمعت کذا ذکره 
الفاسي في ذيل التقییدء سماه الذهبي: عبدالله بن غلام الله بن إسماعيل» آبو 
محمد ابن الشمعت قال: شيخ مصري مشهور» وهو بکنیته آعرف» وسماه بعضهم : 
«شاكر الله». سمع على عبدالعزيز بن أحمد بن باقا «سنن ابن ماجه» والنسائي رواية 
ابن الستي. سمعها علیه جماعة آخرهم آبو الحزم محمد بن محمد بن القلانسي 
السابق. توفي سنة (597ه). انظر: «تاریخ الاسلام» للذهبي (۰)۷۵۰/۱۰ «ذیل 
التقبید» (۱۵/۲). 


جات ( ومد ل(لصروی تی شع ا( رقانی على ریت CD‏ 


بکر"ین عبذالعزیز بن احمد بن باقا البعدادى ۷۸۸ قال: أخبرنا أبو وك 
طاهر بن محمد اکس قال: أخبرنا أبو محمد عبدالرحمن بن حمد 
ا دم قال آخبرنا آبو نصر | بن الحسين الک قال : 


)١(‏ ابن باقا: آبو بكر عبدالعزيز بن أحمد بن عمر الحنبلي» البغدادي» نزيل مصر. قال 
الذهبي: الشيخ الأمين» المرتضی المسند سمع من: أبي زرعة المقدسي عدة 
کتب» واي بكر بن النقور؛ وعلي البطائحي: وعبدالحق اليوسفي» وجماعة. وشهد 
عند القضاة» وكان تالیاً لکتاب اش صدوقاً جلیلا. 
حدث عنه: ابن نقطة. والمنذري» والرشید عمر الفاروقي» وداود بن عبدالقوي» 
ومحمد بن ابراهیم الميدومي وغیرهم. توفي سنة (۱۳۰ه) . 
انظر : «السیر» (۰)۳۵۱/۲۲ «تاریخ الاسلام» (۹۲۱/۱۳) «التقیید» (ص : ۰0۳۹۵ «ذيل 
التقیید» (۰)۱۲/۲ «الثقات ممن لم یقع في الکتب الستة» .)۳٦٦/٦(‏ 

(۲) ما بين القوسین سقط من نسخة الأزهرية» وهو مثبت فی نسخة الأوقاف» وثبت 
الشیخ الامیر 6۱۷۹-۱۰۸ طا شیحا الس 

(۳) آبو زُرْعَة المقدسي: طاهر بن محمد بن طاهر بن عليء آبو ژزعة الرازي» 
الهَمَذَانِنُ المقدسي. قال الذهبي: سمع أبا الفتح عبدوس الهَمَدَاني» الور 
المتَوّمي وأبا الحسن علي بن العلاف. وأبا القاسم علي بن آحمد بن بيان الرَرّازه 
وجماعةًء وحدّث بالکثیر. سمع منه: آبو النجیب السهروردي وا ند بن 
الخشاب. وابن الجوزي» وابن الأخضرء وغیرهم» وعُمَرَ حتی انفرد ببعض مرویاته. 
قال ابن النجار: كان شيخاً مالك وقف جميع كتب والده. توفي سنة (550"ه). 
انظر : «السير» (۰)۵۰۳/۲۰ «العبر» (٤/۱۹۲)ء‏ الثقات ممن لم يقع في الكتب الستة 
00000 «شذرات اه (۲۱۷/۶). 

)٤(‏ فى النسختین: عبدالرحهن ابن أحمد الأوابي» والمثبت من ثبت الشيخ الأميرء 
ا ۹ء وكتب التراجم 
والدوني» هو: آبو محمد ان بن حمد بن الحسن الدُوني» قال الذهبي: 
الشيخ» العالم» الزاهد» الصادق» أبو محمدء الصوفي» من قرية لوقف ملل ]عقا 
همذان» على عشرة فراسخ منھاء مما يلي مدينة الدينور. كان آخر من روى كتاب 
(المجتبی) من (سسٹن النسائي)» وغير ذلك عن القاضي أب نصر الكسار صاحب ابن 
السني. وحدث عنه: ابن طاهر المقدسي وابنه آبو زرعةء وأبو بكر بن السمعاني» 
وأبو العلاء الهمذاني» وأبو طاهر السلفي وغيرهم. توفي سنة (١1٠هه).‏ انظر: 
«السير» (۰)۲۳۹/۱۹ «تاريخ الإسلام» للذهبي (٢١/٦۲)ء‏ «التقييد» (ص: ۰4۳۳۷ 
«مجمع الآداب في معجم الألقاب» (۳۶۱/۲). 

)6( في النسختین: الکشار» بالشین» وهو تصحیف» وهو القاضي الجلیل» العالم< 


کے ما( لوه( روي کی شرع لن رن على ر 


ارت الحافظ آبو بكر أحمد بن محمد الشهیر بابز بنا السنی:"اقال: ا 
مولفه. 


[سند آخر لسنن النسائي] 


اد ON‏ بالاسناد السابق پان حجر» سیف عن آپي 
ال ئگ عن ا طاهر اس بن محمد السلفی » عن طاهر بن محمد 


= المحدّث» أبو نصر ال بن الحسین بن محمد بن عبدالله بن بوان الدينوري. 
المعروف باین الکسار. سمع ن النسائي) المختصر من الحافظ انی بكررادن 
السني» حدث عنه: بدر بن خلف الفركي» وعبدوس بن عبدالله الهمذاني 
وعبدالرحمن بن حمد الدوني» وأبو صالح أحمد بن عبدالملك المؤذن. وكان الكسار 
صدوقاً صحیح السماع» ذا علم وجلالة. توفي سنة (۳۳ه). انظر: «السیرا 
(۷عء «التقیید لمعرفة رواة السنن والمسانید» (ص : ۳۳۸). 

(۱) تحرف في النسختین إلى «الهستي»» والتصویب من ثبت الشیخ الأمیر» وکتب 
التراجم. وهو الامام» الحافظ الثقة. آبو بكر آحمد بن محمد بن إسحاق 
الدينوري» المشهور بابن السنی. توفی سنة (٣٦۳ھ).‏ انظر : «تذکرة الحفاظ؟ 
(۹۳۹۸۳)ء (الوافي بالوفیات» (TIYAN)‏ «طبقات الستکی» (۳۹/۲). 

() کلّا علی الصواب؛ كما في کتب التراجم؛ وقد تحرف في نسخة الاوقاف الی؛ 
(البالسي»» وفي الأزهرية إلى «الباسلی»» وکلاهما خطأ. 

ا و ا اعد بن محمداالمقدسی/ النایلسی. زیر الدین:آیو ال 
الکحال» الفقيه الشافعي» ا لمحت سمع على عبدالله بن آبي طاهر الخشوعي. 
وعلى شرف الدين ابن أبي الفضل السلمي المرسي. وعلى النجم أبي عمرو 
عثمان بن علي ابن خطيب القرافة. توفي سنة (۷۳۰ه). 

انظر: ترجمته في: «الدليل الشافي» (۰۱۷۹/۱ «الدرر الكامنة» (4۳۶/۱) امعجم 
الشيوخ» للسبكي (ص: »)١7١‏ «شذرات الذهب» (47/6). 

(۳) هو الإمام المحدث: عثمان بن علي بن عبدالعزيز بن عبدالواحد الأسدي القرشي 
المعروف بابن خطيب القرافة الدمشقي الناسخ آبو عمرو محمد المديني. حدث عن- 


ما وه( روي کی _شرع لن رقن على ری کے 


المقدسشی؛ عن ابی محمد عبدالرحمن بن حمد 5001 عن آبی نصر 
آحمد بن الحسين الکسّار» عن الحافظ آحمد بن محمد ابن السنی» عن 
مولفها وهذا شتا دا الأول في معظم رجاله. 


وأما ستتن ابن اجه ومتاجه لفت لذ ۱۳ له کما فی 
01 سام فارویه عن شیخنا عقیلة. عن الشیخ حسن» عن 5 
أحمد» عن الامام يحيي» عن جده المحب» عن الزين المراغي» عن 2 
العباس الحجار؛ عن المستد حلللطت ا ۲۳۰ یط قا قا 
ابد ا نار زرعة طاهر بن محمد المقدسي. قال: آخبرنا ۳ 
منصور محمد بن الحسين المُقَوَمِنَ”"': قال: أخبرنا أبو طلحة القاسم بن 


= الحافظ أبي طاهر السلفي الأصبهاني إجازة بكتاب الستن لأبي عبدالرحمن النسائي 
رواية ابن السني» توفي سنة (505ه). انظر: «ذيل التقييد» (۰)۱۷۰/۲ «تاريخ 
الإسلام» للذهبي (٤۸۲۸/۱)ء‏ «السیر» (۰)۳۶۷/۲۳ «شذرات الذهب» (۲۷۸/۱). 

.)۲۲۱/۱( انظر: «القاموس المحيط» (ص: ٢٠۲)ء «تاج العروس»‎ )١( 

(۲) في نسخة الأزهرية تحرّف إلى : «المتيطي»! والقيَّيْطيَ هو: عَبْد اللطيف بن مُحَمَّد بن 
علی بن حمزة بن فارس» آبو طالب ابن القبَیْطِیٌ الحرّانيَ البغدادي» الجوهري› 
قال الذهبي: الشیخ الجلیل الثقة مُسْیْد العراق في. وقته. سال جذہ آيي الْحَسَنَء 
وَالشُیٔخ عَبّد القادر الجیلی» ۶ الْبّطىَّء وَأَبِي زَرْعَةء وأَخمَّد ابن المقرّب؛ وهبة 
الله الدَقاق» وجماعة. روی عَنْهُ الحافظ الضیاء وعلي بن بلبان ومحمد بن این 
الشريشي اللغوي وجماعة توفي سنة (١٤1ه).‏ انظر: «ذیل تاریخ بخداد» (۰)۲۲۳/۱۵ 
«النجوم الزاهرة» (۰)۳4۹/0 «تاریخ الاسلام» للذهيي (۳۸۳/۱4) «العبر» .)۱٦۸/٥(‏ 

(۳) محمد بن الحسين بن أحمد بن الهیشم» » آبو منصور القزويني المَََّیَ» قال الذهبي: 
الشیخ الصدوق الثقة راوي «سْتن ابن ماجه» عن اتی بن آبي المنذر الخطيب. 

سمع الکثیر في سنة (۰۸٦ھ)‏ وبعدها من القاسم» من یا لقنو کف ونم 
عثمان وعبدالجیّار بن أحمد المتکلم وجماعةء وحدث بالرَّيَ في هذه السَنة. توفي = 


کے مایمن وه( روي کی غر (نز رقن عل ر 


آبي المتتر الخطیب ۰ قال: [آخیرنا آبو الحسن .عن علي بر 
ابراهیم بن رات تہ بن بحر زان ]با قال: آخبرنا به مولفه 
الحافظ آبو عبدالله محمد بن يزيد المعروف بابن ماجه القزوینی يذه 


تا 


[سند آخر إلى ابن ماجه] 


البغدادي» عن الحافظ آبي الحجاج یوسف المزي"*» عن عبدالخالق بن 


= سنة (4۸4ه). انظر: «تاریخ الاسلام» للذهبي (۰)۵۳/۱۰ «السیر» (۵۳۰/۱۸)؛ 
«التقييد لمعرفة رواة المسانید» (ص: .)٦٦‏ 

۱0( سے ناو ا ور مجمدا بن احمداابو کت 
القزويني. سمع سنن آبي عبدالله بْن ماجه من آبي الحسن القطان ف آبا الفتح 
الراشدي سنة ست وأربعمائة وروی عنه علي بن منجویه. ومحمد بن الحسن 
البزازه وآبو منصور المقومي وغیرهم. توفي سنة (4۱۰ه). 
انظر: «التدوین في آخبار قزوین» (٤/۷٦)ء‏ «التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانيدا 
(ص: 559). 

(۲) تحرف هذا الاسم في نسخة الأوقاف» حيث جاء فیها هکذا: آبو الحسن عن ابن 
ابراهیم بن سجر القطان» والتصحیح من ثبت الشیخ الآمیں (ص: ۱۱۲) .قلت: 
وهو على الصواب: عَلِيَ بْن إِبْرَاهِيم بْن سَلَمَةٌ ُن بحرہ أَبُو الّحْسَن القّروِينِيَ الحافظ 
القطان. الامام الحافظ المحدث المسند» قال الذهبي: قَالَ الخلیلی : عالم بجمی 
العلوم 7 اض اعد توفي سنة (۳۵ه). انظر : «تاریخ الاسلام» 
للذهبی (۸۲۲/۷)ء «التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانيد» (ص: »)55٠١‏ «الثقات 
ممن لم يقع في الکتب الستة» (۱۷۷۷)ء «معجم الادباء» (15417/4). 

(۳) ما بين القوسین سقط من نسخة الأزهرية» وهو مثبت فى نسخة الاوقاف» وثبت 
الشیخ الامیر. ۲ 

)٤(‏ آبو الحجاج المژي: یوسف بن عبدالرحمن بن یوسف آبو الحجاج المزي؛ الشیخ 
الامام العالم العلامة الحافظ الفرید الرحلة إمام المحدئین خاتمة الحفاظ ناقد- 


ماين الم (هرري ی شع لم رن ی( 


عبدالله بن علوان» عن آبي محمد موفق الدین بن وا عن طاهر بن 
محمد المقدسي؛ عن محمد بن الحسن القزوینی' عن القاسم بتمام 
السند الأول للمولف. 


94 د د 


6۵5 5 


[ سنده في مسند الإمام أبي حديفة | 


ا مل ۳ ایک اي حنيفة یئ 27 ثابت مض 


= الامتانثا والألفاظ. . سمع منه ابن تيمية » وابن سید الناس والذهبي» نت وبه 
تخرج علم الدین البرزالي وابن عبدالهادي وعلاء الدین مغلطاي وآخرون. قال 
الصفدي: أحفظ الناس للتراجم» واعلم الناس بالرواة من آعارب وآعاجم لا 
یخص بمعرفته مصراً دون مصو؛ ولا یتفرد علمه بأهل عصر دون عصر. توفي سنة 
۷٤۲(‏ ه). انظر: «آعیان العصر» (/۰)۲۲۰۹ «الدرر الکامنة» (۰)8۵۷/8 «تذکرة 
الحفاظ» (۰)۱6۹۸/6 «فوات الوفیات» (۳۵۳/4). 

)۱( ابن قدامة: عبد الله * ه ا بن محملد 0 قدامة) شیخ الاشلام و الین آ2 
مُحَمّد المَمدِسیَ سڈ 6 الدّمشقی الصَالحی الحنبلی» > صاحبٌ التّصانيف. قَالَ 
ابن ی کان قله حبق تا غزیر الفضل» > نَرِمًا وَرِعَا عابداء 08 
لحایلت 12 والوقارء ينتفع الرجل برژیته قبل أن یسمع کلامه. توفي 
سنة (۱۲۰ه). انظر: ( تاریخ الاسلام» کل 0/)). «ذیل التقیید» (۲۷/۲) 
المجمع الآداب في معجم الألقاب» ٥ /٦(‏ ٦٦)۔‏ 

(٢(‏ محمد بن الحسن بن سليمان» آبو بكرء يعرف بالقزويني. حدث عن < جعفر الفريابي» 
ات بن عبدالجبار الصوفي » ومحمد بن کت العبري» وأبي القاسم البغوي» 
ومحمد ین هازون الحضرمي » واسماعیل ین العتاس HI‏ ا كن م حول تن 
آبي شيبة البزاز وغیرهم. توفي سنة (۳۷۵ه). 
انظر : «تاریخ بغداد» (۰)۲۰۸/۲ «لسان المیزان» (۸۲/۷). 

(۳) الحسین بن محمد بن خسار آبو عبداله البلخی » ثم البغدادي» السّمسارء مفید آهل 
بغداد ومحدث وقته. قال ال : كان من الثقات. وقال ابن السمعاني : قال ابن 
ناصر: كان فيه لين» يذهب إلى الاعتزال توفي سنة (077ه). انظر: «تاريخ الاسلام»< 


کے ینن لوه( روي تی غر لن رظاني کي 9ر 


۶ فيك المدکور:متللسلا,باللحنفية بالسند. السابق فى ۷۳ 
الموطاًء من طریق الامام محمد بن الحسن الشيباني» وینتهی (لی 
الزمخشري إلى مؤلفه. 


ويرويه شيخنا المذكور عن شيخه أيضاًء عن الشيخ علي 00 
إجازة عن ٦‏ إن ابي بكر القرافی” عن المسند المعمر 0 
ال لاسرع نی ۰ عن الاستاذ ابن الجرزي ل 72 


5 للدهیی 2٤۲/0‏ - ٤٤٦)ء‏ «الثقات» لمغلطاي (۰)4۳۷/۳ «میزان الاعتدال؟ 
(۰)۵6۷/۱ «لسان المیزان» (۲۰۸/۳). 

(۱) ذکره المحبي في شیوخ الاجهوري فقال في خلاصة الأثر: الحافظ نور الدّين 
علي بن آبي بكر القرافي الشافعي. ونحوه في قطف الثمر قلت: لعله الذي ذکره 
ابن غزي في الکواکب السائرة حیث قال: علي بن أحمد بن علي بن عبدالمهیمن بن 
حسن بن الشیخ نور الدین القاهري» الشافعي» الشهیر بالقرافي. أخذ عن الديمي 
والقاضي زکریا» والبرهان بن أبي شریف. والصابي» واللقاني» والشبلي» والنور 
المحلي» ولعله مات قبل (۹۸۰ھ). رحمه الله تعالی. انظر: «خلاصة الأثرا 
(۷/۳٥۱)ء‏ الکواکب الساثرة باعیان المثة العاشرة (۰)۱۲۲/۳ «قطف الثمر في رفع 
آسانید المصنفات» (ص : ۰۱۰6 ۱۷۸). 

(۲) کذا ذکره الفلاني في «قطف الثمر» (ص: ۸۹) بنفس هذا السند. وفي نسخة 
الأزهرية: قریش البصري» وفي الوقاف: قریش البصري المقرب. 

(۳) کذا في نسخة الأوقاف» وفي الأزهرية: ابن الجوزي» وهو تصحیف. وابن الجَرّري: 
هو: محمد بن محمد بن محمد بن على بن یوسف. آبو الخین شمس الدین» 
الشافعی» الشهیر بابن الجزري: شیخ الاقراء في زمانه. والامام الحافظ المحدث 
المتوفی سنة (۸۳۳ھ). انظر: «غاية النهایة» (۰)۲۷/۲ «الضوء اللامع» (۰/ ۲۰۵ 
« لا علام» للزركلي (). 

)٤(‏ هو: قاضي القضاة الشیخ عز الدين سا تک ا ابراه کن ا 
جماعة الكناني الشافعي. ولد في المحرم سنة (٤۹٥ھ)ء‏ وأكثر السماع» فبلغت 
شيوخه ألفاً وثلائمائة نفس» وعني بالشان وصنف تخریج أحاديث الرافعي وغیره» 
وولي القضاء بالدار المصرية» وتدريس الخشابية» وكانت معرفته بالحديث آمثل من 
معرفته بالفقه. مات بمكة: سنة (/الاه).. انظر: «حسن المحاضرة» (۰)۳۵۹/۱ «طبقات 
الشافعية الکبری» للسبكي (۷۹/۱۰)ء «معجم الشیوخ» للسبكي (ص : ۲۳۳). 


اشن لوه( روي ی شرع رقن على لی 62 


القاسم بن مظفر بن عساکر"؟ عن محمد ین غسان"" ع ا 
ویدار تک ابني برکات الخشوعي» عن ETE)‏ 


)۱( بهاء التین أب مد الا ين نطو مو رووا ا 
النَّافِجِي الدَّمَفْقِيء أخذ عَن جمَاعَة مِنْهُم أَبُو إِسْحَاق الأديي الدّمَشْقِي َأَبُو انا 
القرشِي» وا آبی الاس ا بن راچح؛ِ اد المنجا بن اللتي وَغيرهم. وَله 
إجَارَّة من جمَاعَة كالسهروردي شهاب الدين وغيره. وخرجت له مشيختان صغرى 
خرجها لَه علم الدّين البرزاليء وکبری خرجها لَهُ تاصر الدّين أَبُو عبدالله الصَّيْرَفِي 
تحتوي على نخو ستمائة شيخ وَشَيْخة. توفي سنة (۷۲۳). انظر: «برنامج الوادي 
آشی» (ص: ۰۸۱ «العبر» (58/5)» «شذرات الذهب» (۰)۱۱۰/۸ «الدارس فى 
تاریخ المدارس» (۱۰۷/۲). ۱ 

( فى النسختین: محمد بن عثمان؛ ا من «صلة الخلف» بموصول السلف 
للروداني (ص: ۰۰ وهو: مُحمّد بن عَسّان بْن غافل بْن نجاد الحنفي الامیر 
الأنْصَارِي الخزرجي الحمصیٌ » سيف الدولة 4 عَبْد 2۳ قال الذهبي : الشَّيِحُ 
الجَلِيْلٌ» المسنده لام الفقيه» المتوفی : (۱۳۲ه). انظر: «تاريخ الاسلام» للذهبي 
(۰)۸۷/۱6 سیر آعلام النبلاء» (۰)۳۸۱/۲۲ «العبر» (۰)۱۳۱/۵ «الوافي بالوقيات» 


(۳۱۳/۵). 
(۳) ابن الخشوعي إبراهيم: هو الشیخ» زكي الدين» آبو إسحاق ابراهيم ابن آبي طاهر 
برعات بن تراه ها الخشوعي » الدمشقی. قال الذهبي : كان 00 


من آصحاب آبي المکارم بن هلال. وسمع من : : ابن عساكرء وأبي الفهم بن آبي 
العجائز» وأبي المعالي بن صاب وعدة» فأكثر. وله (مشيخة) انتقاها زكي الدین 
0001 شهب انفكا ةنا الضیاء وقال: ما علمت فیه الا الخیر. وقال ابن 
عساکر: کان ثقة خيّرًا. انظر: «السیر» للذهبي (۰)۱۱۲/۲۳ «تاریخ الاسلام» للذهبي 
(». «ذيل التقييد في رواة السنن والاسانید» (۶۲۱/۱). 

2 عد العریں بن برکات ین ارام ۰ و بُو مُحَمّد الحْشُوعيَ الام مشقی الحنفيٌ ' 
حدث عن لوت القاسم ابن عساكر» وأبي الفَرج یحیی القَفت» اه رَوَى عنه 
المجد ابن الحلوانية» والمجد ابن العدیم والشرف آحمد ابن عساکر؛ وابن عمه 
الفخر إسماعيل» والبدر حسن ابن الخلال» والشمس محمد بن يوسف الازبلی. 
وأجارٌ لابن الشّيرازيٌ»ء ولبهاء الدّين ابن عساكر. توفي سنة (/51ه). انظر: «تاريخ 
الإسلام» للذهبي (۲۶۳/۱). 

)2( ادد طاهر بن بركات بن إبراهيم بن علی بن محمدء أبو الفضل القَرَشیَ 
الدمشقئّ» المعروف بالخشوعی. الإمام المحدث سمع أبا القاسم الحنائيّ» وأبا 
الح بن مکی » وعبدالدائم الهلالی » والکتانی» والخطيب» وطبقتهم» وخرّج = 


کے اشم ”رمه روي كلق _شرع (لزرةني ی 9 


[ سنده في مسند الامام الشافعي ] 


وأما مسند الامام محمد بن إدريس الشافعي فآرویه عن الشیخ المذکور 
أيضاً» عن شيخه المذکور عن شيخه العارف الكبير آحمد بن محمد 
القشاشي؛ بإجازته عن الشمس محمد الرملي» عن الزين زكريا الأنصاري؛ 
عن الحافظ ابن حجرء عن الصلاح بن أبي عمرء وعن الفخر بن البخاري؛ 
عن القاضي آبي شکارم لكي مكحي لبان ای را داي سی محمد 
آحمد الصيدلاني *» عن آبي الحسن بن آحمد الحداد ۰ عن الحافظ آبي 


= «مَعجم شیوخه». وسمع منه الفقیه نصر المقدسی » وهو من شیوخه » ومکی الرمّیلی. 
توفي سنة (۸۲٤ه).‏ انظر: «تاريخ الإسلام» للذهبي (۵۰۸/۱۰). 

)١(‏ كذا في «صلة الخلف بموصول السلف» للروداني (ص: ۰64۰ وفي النسختین: 
افضفة)» وهو تحريف. 

(۲) هو الإمام أبو المكارم ا بن محمد بن محمد التيمي الأصبهاني» المعروف بابن 
اللبان» الحافظ المحدّث مسند أصبهان المتوفى سنة (۹۷٥ھ).‏ انظر: «التكملة 
لوفيات النقلة» »)5٠5/١(‏ «سير النبلاء» (۳۱۲/۲۱). 

(۳) تصحفت كنيته في النسختين إلي آبي حفص. والصواب ما أثبتناه» كما في كتب 
التراجم. 

)٤(‏ مُحَمّد بن أَحْمّد بن نصر الصّيدلانيُ» أَبُو جَعْمّر الأصبهان قال الذهبي: الشَّيْخْ 
الصَّدُوْقء المُعَمَّرء مُسْيِدٌ الوَقْتِء المتوفى سنة (507ه). انظر: «تاريخ الاسلام» 
للذهبي (۸۲/۱۳) سیر أعلام النبلاء» »)24770/5١(‏ «ذيل التقييد في رواة السنن 
والأسانيد» (۸۳/۱). 


ره الحسن بن أحمد بن الحسن بن أحمد بن محمد بن علي بن یهرت أبو علي 
الأصبهاني الحداد المقرئ؛. قال الذهبي: الشَيْح» الإِمَامُء المُفْرئ الل 
اادج مسید الْعَضْرء مسند آصبهان في القراءات والحدیت. قال 
السمعاني : کان تا عالم ثقةٗ ديه قرأ القرآن بروایات» وعمر العمر الطويل = 


شت ومد ((هرری ی نر (نزرةني کی زی 


مم سے ER‏ ا من ای الہ اک 
يعقوب الأصمء آخبرنا الربيع بن سليمان المرادي ۳ أنبأنا الشافعي 
ِا تعالی. 


والجامع لهذا المسند محمد بن جعفر بن مطر النيسابوري*) 
لمحمد بن یعقوب الا صم حين وقعت له الرواية عن الربیع» وقیل: جمعه 
الأصم لنفسه ولم يرتبه فلذا وقع التکرار والله آعلم. 


= حتی حدث بالکثیر» ورحل الناس إليه المتوفی سنة (۵۱۵ه). انظر: سیر أعلام 
النبلاء» (۰)۳۰۳/۱۹ تاریخ الاسلام» للذهبي ۰۲۳۲/۱۱ «المنتخب من معجم شیوخ 
السمعاني» (ص : ۰۵۷۸ «التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانید» (ص: ۲۳۱). 

)١(‏ آبو نعيم الأصبهاني: أحمد بن عبدالله بن أحمد بن إسحاق بن موسی بن مهران» 
الحافظء العلامت آبو نعيم الأصبهاني» أحد الأعلامء صاحب الحلية» والتاريخ. 
المتوفى سنة (575ه). انظر: «السير» (۱۷/٤٥٥)ء‏ «الكامل في التاریخ» ۹6۶۱ 
«وفيات الأعيان» (۹۱/۱)ء «تذكرة الحفاظ» (۱۰۹۲/۳). 

(۲) الامام المحدث. الفقيه» محمد بن يعقوب بن يوسف بن معقل بن سنانء آبو 
العباس الأموي النيسابوري الأصمء المتوفى سنة (55ه)» قال الحاكم: كان أبو 
العباس محدث عصره بلا مدافعة» راوي المذهب الشافعيء کان امام ا 
حافظا؛ ضایطاً ا دین حدث في الإسلام ستاً وسبعين سنة» ورحل إليه 
الناس من الأقطار» وألحق الأحفاد بالأجداد روی الکثیر» وطوف في البلاد. انظر: 
«الأنساب» (۱۷۸/۱) و«تاریخ دمشق» (۰)۲۸۷/۵ «سير آعلام النبلاء» (0۲/۱۵) 
تاریخ الإسلام» للذهبي (۸۷ ۰۸:۲ (طبقات الشافعیین» لاين کثیر (ص: ۳۷۰ 

(۳) الربیع بن سليمان بن عبدالجبار بن کاملء الامام المحدث الفقیه الکبیر» بقية 
الاعلام» آبو محمد المُرَادِيء مولاهم المصري المؤذن. صاحب الامام الشافعي؛ 

. وناقل علمه» وراوي کتبه. المتوفی سنة (۲۷۰ه). انظر: «الجرح والتعدیل» (٣/٤٦٦٥)ء‏ 
«وفیات الأعيان» (۰)۲۹۱/۲ «تهذیب الکمال» (۸۷/۹)ء «السیر» (۵۸۷/۱۲). 

)٤(‏ محمّد بن جعفر بن محمّد بن مطرء آبو عمرو المزكي» المَظري» التيْسابُوري» قال 
السمعاني: كان شيحًا عالمًا فاضلا زاهدًا الت التعدیت الکفیر» وآفاد 
الناس» وانتقى أجزاء على أبي العباس الأصم اشتهرت به» توفي سنة (50لاه). 
انظر: «الأنساب» (٥/۲۱۱)ء‏ «المنتظم» (١۲۰۸/۱)ء‏ سیر النبلاء (157/15). 


کے جات ( وهاه روي می شرع ا( رت کل لک 


[ سنده في مسند الامام آحمد ] 


وآما مسند الامام آحمد بن حنبل فآرویه بهذا السند نفسه إلى الفخر 


ابن البخاري» قال: آخبرنا آبو علي حنبل بن عبدالله بن الفرج المکبر" 
معدو ور القاسم عبدالله بن محمد بن عبدالواحد نز الحضكة ” 
[آخبرتا: آبو علي الکن بن علي التميمي المتجب الواعظ]۳۳ 
٦‏ كر أحمك ين جعفز جعفر ای حدئنا عبدالله بن الامام 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


2 


في نسخة الأزهرية: «المكثر» بدل «المكبر». فلت : حنبل بن عَبْد الله بْن القَرّج بن 


سعادة ا علي انا عبد اللہ الواسطيٌ الااصل البغدادي الرّصافی النساج المکیُر» 
الامام المحدث الثقة الحافظ. راوي «المسند» عن آبي القاسم ابن الحصین قال ابن 
النجار: کتبت عنه» وکان شيخا صالحا. توفي سنة (۲۰6ه). انظر: «تاریخ الاسلام» 
للذهبي (۱۳۲/ ۰4۲ «السير» (۰)8۳۱/۲۱ «التقیید» (ص : ۹٥۲)ء‏ «الثقات ممن لم یقع 
في الکتب الستة» (1۱/4). 

هبة الله بن محمد بن عبدالواحد بن الحضین آبو ا الشيباني. قال الذهبي: 

الشَّيْحُ الجَلِيْلُء الم السَدوق» مد الاقاق» خلت 'بالمسند عن ا علي 
الحسن بن علي بن المذهب» وحدث عن آبي القاسم التنوخي» وأبي. طالب ابن 
غیلان وأبي محمد الجوهري والقاضي آبي الطیب الطبري وغیرهم. توفي سنة 
(۵۲۵ه). التقیید (ص: ۰02۷۵ «تاریخ بغداد» وذیوله (۰)۱۹۱/۲۱ «سیر أعلام 
النبلاء» (۵۳۲/۱۹). 

ابْنُ المُذْهِبٍ: الامام» العالم» مسند العراق» آبو علي الحسن بن علي بن محمد بن 
علي رکا البغدادي» الواعظ ابن المذهب. سمع من آبي بكر القطيعي: 

(المسند)» و(الزهد) و(فضائل الصحابة) وغیر ذلك» قال الخطیب : کتبت عنه» 
وکان يروي عن القطیعی مسند آحمد بأسره. وکان سماعه صحیحاً الا فی أجزاء 
منهء فانه ألحق اسمه. توفي سنة (448ه). انظر: تاريخ بغداد» (۰66۰۱/۷ «السیر» 
للذهبي (۰)12۱/۱۷ «التقیید لمعرفة رواة السنن والمسانید» (ص: ۰6۲۳۳ «میزان 
الاعتدال» (۰)۵۱۰/۱ «الوافي بالوفیات» (۱۲۱/۱۲). 

ما بين القوسین سقط من نسخة الأوقاف» وهو مثیت مثبت فی نسخة الأزهرية» وثبت 
الشیخ الامیر» (ص: ۱۱۷). ۱ 

آحمد بن جعفر بن حمدان بن مالك آبو بكر القطيعي البغدادي. الامام الحافظ 
الات مشند العراق في زمانه کان یسکن قطيعة الرقیق» والیها ينسب. سوع : = 


مایت ( ومد ((هرری کی شرع لٹ رقي على ری CD‏ 


زی ولا 


آحمد" "» حدثني آبي له 


[سنده في کتاب الشفا للقاضي عیاض ] 


وآما الشفا بتعریف حق المصطفی ج فأرویه عنه ا عن الشیخ 
حسن المذکور» عن البابلي» عن السنهوري» عن الغيطي» عن شيخ 
الاسلام!۳؟ عن | اس شد محمد بن الکَاتات فى عن السراج عمر بن 


= محمد بن يونس الكديمي» وإبراهيم الحربي» وأحمد بن علي الابار وعبداله بن 
آحمد جو سمح رود و كبيرة. قال الخطيب: لم نر أحداً ترك الاحتجاج 
به. وقال الحاکم: ثقة مأمون. رَوَى عَنْ عبدالله: «المسند». ولالتاریخ!. ولالزهدا. 
و«المسائل». توفي سنة (۳۲۷ه). انظر: «تاریخ بغداد» (۰)۲۹۳/6 «السیر» للذهبي 
1۰/۱0(« «تاریخ الاسلام» للذهبي (۲۸۲/۸)ء «ميزان الاعتدال» (۸۷/۱). 


)١(‏ في نسخة الأوقاف: حدثنا عبدالله بن الامام أحمد بن جعفر ا وهو خطأ 
قطعاً. وهو عبدالله بن أَحْمّد بن خَتبّل بن هلال الحافظ أبو عبدالرحمن ابن الامام 
أبي عبداللہ التُّلي الشيباني المَرْوَزِيَ الأصل البَّعْدَادِيَ. قال آبو بكر الخطيب: كان 
کا ہا فهماً. تفه ی ہچ لم يكن أحد أروى في الدنيا عن أيه 
منه» عن آبیه ؛ لأنه کے فيه ال وهی اناد ٹوٹ ألقاء والتفسیر» وَهَوَ مائة وعشرون 
ألمًا سم مه نمانین ألمًا.توفي سنة ( ۰ ۲ه). 
انظر : «طبقات الحنابلة» (۱۸۰/۱)ء تاریخ بغداد» (۰)۳۷۵/۹ (المنتظم» ۰۳۹/0 
تاریخ الاسلام» للذهبي .)۷٦۲/٦(‏ 

(۲) يقصد شيخ الاسلام زكريا الأنصاري. 

(۳( في نسخة الأوقاف تحرف هذا العَلم إلى الغاياتي» وهو شمس الدين محمد بن علي بن 
محمد بن یعقوب القاياتي القاهري. الفقه الشافعي المحدث؛ ولد بالقایات من آعمال 
البهنسا واشتغل بالقاهرة على البلقيني والعز بن جماعة والابناسي وابن الملقن» وکان 
بارعا في الفقه والعربية والاصلین. وسمع اللاحنابية دت وولي تدریس الحدیث 
بالبرقوقية ودرّس الفقه بالأشرفية» وانتفع به خلق» وشرع في شرح «المنهاج للنووي». 
توفي سنة (۰٥۸ھ).‏ انظر ترجمته في : «شذرات الذهب» (۳۹۰/۹)ء «الضوء اللامع» 
(۲۱۲/۸)ء «النجوم الزاهرة» (۰)۵۱۳/۱۵ «حسن المحاضرة» .)٤٤١/١(‏ 


ہے مان وروي کی _شرع لن رفانی على لک 


علي بن الملقن الأنصاری( قال آخبرنا آبو الفتوح یوسف بن محمد 
سس قال آخبرنا التقي آبو الحسن یحیی بن أحمد بن محمد 

کت الوا ۳ قال: آخبرنا آبو الحسین یحیی بن محمد الأنصاري 
عرف ا إجازة عن مؤلفه القاضي عیاض بن موسى”“ کل 


کات 


92 
5 
92 
5 
92 
3ت 


5 
2 
9 


)۱( ابن الملقن : عمر بن على بن احمل بن محمد بن عبداف الشهير بابن الملقن» 
الشیخ الامام سراج الدین أبو حفص الأنصاري القاهري الفقیه. الشافعي: 
المحدث» المزرخ صاحب التصانیف الكثيرة. توفي سنة ١(‏ ۸۰ھ). انظر ترجمته فی: 
(الضوء اللامع» )۱۸۰/٦(‏ «حسن المحاضرة» (۰)8۳۸/۱ «طبقات الحفاظ» (۵۳۷)؛ 
«شذرات الذهب» (۷۱/۹). 

(۲) یوسف بن محمد بن محمد بن آبي الفتوح الدلاصي المصري المژذن. سمع على أبي 
الحسین یحیی بن آحمد بن محمد بن تامتیت اللواتي کتاب الشفا للقاضي عیاض 
بإجازته من التقي يحيى بن محمد بن الصائغ الأنصاري. توفي سنة (559ه). انظر: 
«ذیل التقیید في رواة الستن والأسانيد» (۳۲۹/۲). 

(۳) کذا في نسخة الأزهریت وثبت الشیخ الأمير» وفي نسخة الأوقاف: آبو الحسن 
يحيى بن أحمد بن محمد الأنصاري» وهو خطأ. وقد ذکره الحسینی فی : اذیل 
257 ات EG‏ (۳۰۱/۲)"فقال: سی یا اتد بن میا ۲ 
MM‏ اناس اير الخیر. لك کات الشفا للعاضنی عياض تعن بحی ‏ 
یحی بن علي الصائغ |جازة عن مولفه القاضي عیاض. توفي سنة (1۰۵ه). 

)٤(‏ یحی ن مُحَمّد بن علی» إن نسم ابن الصّائغ الْأَنْصَارِيَء, السَبتی» المغربی. 
الاتار: كان نسیج وحده في الورع؛ والرُهُد والتّسك» والتقلل من الدّنياء .5 
وله أخبار بديعة فی ذلك. توفي سنة (٠56ه).‏ انظر: «تاريخ الإسلام» للذهبي 


(۱۲۳۳/۱۲)ء «الذيل والتكملة» (۳۲۸/۵). 

(۵) هو: عياض بن موسى بن عیاض. آبو الفضل اليحصبي السبتي» فقیه» مالكي» محدّث» 
حافظ» مرخ كان إمام أهل الحديث في وقته» وصنف التصانيف منها : «كتاب الشفاء 
في شرف المصطقی». واکتاب ترتيب المدارك وتقريب المسالك»» و«كتاب مشارق 
الأنوار»» وغیرها کثیر. توفي سنة آربع وأربعين وخمسمثة. ینظر : «تذکرة الحفاظ» 
(۰)۱۳۰/4 و«سیر الأعلام» (۰)۲۱۳/۲۰ واوفیات الاعیان» (4۸۳/۳). 


اشن لوه( روي کی شرع رقن کل( 


[سنده في الجامع الكبير والصغير للسيوطي] 


وأما الجامع الكبير والصغير للحافظ جلال الدين عبدالرحمن 


السيوطي فأرويها عن شيخناء عن شيخه المذكور من طرق منها: عن 


| 


لشيخ محمد بن علاء الدین البابلي» عن سالم | لسنهوري» عن الله 


العلقمي""" عن المولف. 


الزرقاني» عن والده» عن علي الجهوريی عن علي بن آحمد الأنصاري 
القرافي الشافعي“ وعمر بن الجابي» كلاهما عن مؤلفه. 


(۱) 


(۲) 


وأما الأربعون النوویة فآرویها عن شيخنا عقيلة» عن الشيخ حسن » 


العَلقُمي : محمد بن عبدالرحمن بن علي بن آبي بكر الَلممي» شمس الدین : 


فقيه شافعيّ» عارف بالحديث. من بيوتات العلم في القاهرة. کان من تلامیذ 
الجلال السيوطي» ومن المدرسين بالأزهر. له «الكوكب المنیر بشرح الجامع 
الصغير»» «قبس النيرين على تفسير الجلالين»» و«مختصر إتحاف المّهرة بأطراف 
العشرة». توفى سنة (4594ه). انظر: «شذرات الذهب» (۰)۳۳۸/۸ «الكواكب 
السائرة» (41)ء «هدية العارفين» (٢/٢٤٤٤)ء‏ «الأعلام» للزركلي (/۱۹۵)ء 
» معجم المولفین» (۱۶۶/۱۰). 


القرافى : على بن أحمد الأنصاري القرافی» له مصنفات منها: «الجواهر المكللة». 
«نهاية المطلوب في استحباب كتابة البسملة بكمالها في كل مكتوب»» و«المطالب 
العلية بالاجازة العامة الأسیوطیة». توفی سنة (۹80ه). انظر: «کشف الظنون» 
(۰)۱۹۹۰/۲ «هدية العارفین» »)۷٤٤/١(‏ «معجم المولفین» (۲۳۸۷). 


کے مات ومد (ھرری می شرع( رقن کی لک 


عن البابلي» عن السنهوري» عن الغيطي عن شيخ الاسلام قال: قرأتها 
٣۶‏ 77 وف 020ا ت3 گنا لکن بل ل ل 9 
نے ہت میں تحت سد ای شی آخبرنا ابر السر 
علي بن ابراهیم بن داود العطار"» قال: آخبرنا مؤلفھا الامام محيي 
الدین بن شرف الدین النووي"** یرحمه ال تعالی. 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


۹3 


وآرویها ات عن شیخنا الشیخ ۲ الديربي» عن شيخه 


محمد بن آحمد بن علي بن عبدالرحمن» شمس الدین المعروف بالرفاء ویعرف أيضاً 
بالحجازي سمع على القاضي عز الدین عبدالعزیز ابن جماعة جمیع صحیح ابن حبان 
خلا الکلام والتراجم» وسمعه كذلك على الجمال محمد بن آحمد بن عبدالله 
الاتصاري المکي؛ وسمع فعا من آخره على آحمد بن الزین القسطلاني الک 

وسمع فعا منه على قطب الدين الانصاري» توفي سنة (55لاه). انظر: «ذيل 
التقیید» (۰)۵7/۱ (المجمع المؤسس» (۲۱۹/۳). 

سَلَيْمَانَ بن سَالم بن عبدالنّاصِر بن مُحَمَّد الغزي علم الدّين الفقیه الشافيي 
المحدّث > ولد في خدود ( CA‏ وحفظ الْمِنْھَاج وطلب الحَدِيث» ثم مهر فِي 
العلم وَأَفْتی ودرس وولي قَضَاء 2 7022 نم الْخَلِيلء وذكره الذَّمَبِىَ في «المعجم 
الْمَخّص» وَقَالَ: سمع معي من بعض 27 وتفقه وناظر وتلا بالسبع توفي سنة 
(۷۶م). انظر: «الدرر الکامنة» (۰)۲۹۲/۲ «المعجم المختص بالمحدئین» للذهبي 
(ص: ۰۱۰۵ «الاعلام» للزركلي (۱۲۵/۳). 

عَلىَ بن إبْرَامیم بن داود الشُیٔخ عَلاء الدّین بو الحسن بن المتكلاذء الفقيه الشافعي 
المحدّت» شيخ دار الحَدِيث النورية» وت من این عبدالدَّائِم وابن أبي ال 

والقطب ب بن آبي وغیرهم» وَخرج له شيختًا للع معجماً نيفاً فيه على 
تَمَانِينَ شیخا» وَمُوَ من آضخاب الشَّيْخْ محيي الدّين النّوَوِيَ. توفي سنة (۷۲۶ه). 


انظر: «طبقات الشافعية الکبری» للسبكي (۰)۱۳۰/۱۰ «الدرر الکامنة» (۵/۳) 
«الدلیل الشافي» (٤/٤4٤٥)ء‏ «تذكرة الحفاظ» (۱۵۰/4). 

یحیی بن شرف بن مري» محيي الدین» آبو زکریا النواوي» فقیه شافعي حافظ» 
کات e‏ أعلام الإسلام» قال ابن کت محرر المذهب ومهذبه وضابطه ومرتنبه. 
له: «المجموع»» «شرح مسلم»» «الأذكار» وغیرها. توفي سنة (٦۷٢ھ).‏ انظر : «تاریخ 
الا سلام» للذهبي (۰)۳۲/۱۵ «طبقات الشافعیین» لا یرم کثیر (ص : ۷ء «طبقات 
الشافعية الکبری» للسبكي (۳۹۵/۸). 


مایم( وهه روي کی ٹریم لن رفي على لیک 


ا انت إبراهيم ی0" سر عن شمس الدین محمد 8 عن 
o REA (۳)‏ 
الدمراوي» وکلاهما عن السيد یوسف الأرسيونى» عن الحافظ الجلال 


السيوطي» عن صالح البلْقّيني. عن والده سراج الدين البلقيتی" وآ 


)۱( البرماوي: إبراهيم بن محمد بن شهاب الدين بن خالد» برهان الدين البرماوي 
الأنصاري الأحمدي الأزهري: الشیخ العلامة» والفاضل الفهامت بقية العلماء 
ونخبة الفضلاء» وزبدة الصالحین» شيخ الجامع الأزهر. من فقهاء الشافعية نسبته إلى 
برمة (بکسر الباء) في غربية مصر. له کتب» منها: «حاشية على شرح القرافي 
لمنظومة غرامي صحیح» في مصطلح الحدیث» و«حاشية على شرح فتح الوهاب 
لزكريا الأنصاري». توفي سنة (١١٠١ه).‏ انظر: «حلية البشر في تاريخ القرن الثالث 
عشر» (ص : ۰)۱۹۷ «الأعلام» للزركلي (1۷/۱). 

(۲) محمد بن محمد بن یوسف المَيّْداني» شمس الدین الحموي: فقیه شافعي محدّث. 
اصله من حماة (في سوریة) ومولده فى المیدان بدمشق» جاور في الأزهر بمصر تسع 
سنین» وعاد إلى دمشق فتصدر تن تخو آربعین سنهة. وعظم شأنه حتی کان 
الحكام لا يستطيعون الظلم خوفاً منه. له «حاشية على شرح التحریر» في فقه 
الشافعية. توفی سنة (۱۰۳۳ه). انظر: «خلاصة الأثر» (٤/۱۷۰)ء‏ «هدية العارفين» 
(۲۷۰۸۲)ء «الأعلام» للزركلي (//57). 

(۳) محمد بن تاج الدين أحمد الوسيمي الإنبابي» الفقيه الشافعي المحدّث٠‏ تلميذ ابن 
حجر العسقلانى عاش أكثر من مائة وخمسين سنة توفى سنة (5١٠١٠ه)»‏ له مؤلفات 
منها: «غاية الفخر فقي شرح حزب الل *المواهب السنية بشرح حب السادة 
الوفائیة». انظر : «هدية العارفین» (۲۳/۲). 

)2 صالح بن عمر بن رسلان بن نصير البلْقِيني الشافعی ‏ شيخ الاسلام» الفقیه الشافعي» 
المصري؛ المحدّث القاضيء المفسر من كبار فقھاء با في وقته. تفقه باخیه 
عبدالرحمن بالقاهرت وتاب عنه في الحکم؛ ثم تصدر للافتاء والتدریس بعد موته. 
قال السخاوي: «كان إماماً فقيهاً عالماً قوي الحافظة. سریع الادراك طلق العبارة 
تا تصدی لنشر العلم فلم وكذا للوعظ والافتاء» وطارت فتاويه في الآفاق» 
واشتهر اسمه وبعد صیته». توفی بالقاهرة وهو على القضاء. من کتبه «تفسیر القرآن» 
في ثلاثة عنشر مجلدا. توفی مه (۸3۸ه). انظر ترجمته في: «الضوء اللامع» 
(۳۱۲/۳)ء «الذیل التام على دول الاسلام» (۲/٥۱۷)ء‏ «المنجم في المعحجم» 
( «حسن المحاضرة» (۰)۳۷۲/۱ «شذرات الذهب» (505/4). 

)٥(‏ سراج الدین البلْقّيني: عمر بن رسلان بن نصیرء السراج البُلْقِيني ثم القاهري الشافعي. 
الامام الحافظ الفقیه الشافعي المحدّث المجتهد قال ابن حجي: كان أحفظ الناس< 


کے جات ولاه روي کی شرع لال رفي کی لور 


الحق التنوخی"*. قال الأول: آخبرنا الحافظ أبو الحجاج المزي؛ وقال 
الثاني : آخبرنا قاضي القضاة بدر الدین ابن جماعة والشیخ شمس الدین 
ا" فال ارتا :. النووي, سماعاً علیه للکثیر منت 
واجازة بسائرها. 


وأجازني شيخي [الديربي]”" المذکور بفقه الشافعي في ضمن إجازته 
العامة آھد ایک ای کت شهاب الدین القليوبي» 


وهؤلاء عن جماعات 3 الشمس محمد الرملي» عن والده 


= لمذهب الشافعي واشتهر بذلك وطبقة شيوخه موجودونء قدم علینا دمشق قاضياً وهو 
كهل فبهر الناس بحفظه. وتصدى للفتيا فكان معول الناس عليه في ذلك وكثرت 
طلبته» فنفعوا وأفتوا ودرسوا وصاروا شیوخ بلادهم وهو حي. توفي سنة (٥٠۸ه).‏ 
انظر : «إنباء الغمر« (۱۰۷/۵) «الضوء اللامع» (٦/٥۸)ء‏ و(الضوء اللامع» )۸۵/٦(‏ 
«حسن المحاضرة» (۳۲۹/۱)ء «شذرات الذهب» (۵۱/۸۷) «البدر الطالع» (۵۰7/۱). 

(۱) کذا فی نسخة الأزهرية» وفی الأوقاف: «الشتوخی». وهو تصحیف. والتنوخي: هو 
إبرأهيم بن أحمد ين عبدالواحد بن عبدالمومن التنوخي البعلي الأصل ثم الشامي 
الامام الفقیه المقری المحدّث الثقة» قال ابن حجر: نزیل القاهرة شيخ الاقراء ومسند 
القاهرة» ولد سنة (۷۱۰ھ)ء آجاز له إسماعيل بن مكتوم» وأبو بكر بن آحمد بن 
عبدالدائم» ونصر بن الشيرازي» والقاسم بن عساکر وجمع کثیر یزیدون على 
الثلاثمائةء ثم طلب الحدیث پنفسه فسمع الکثیر من أبي العباس الحجار» والحافظین 
البرزالي والمزي والبندنيجي وخلق كثير یزیدون على المأتين» وتفقه على البارزي 
بحماة» وابن النقیب بدمشق» وابن القماح بالقاهرة وغیرهم وآذنوا له وأفاد وحدث 
قدیماً. توفي سنة (۸۰۰ھ). انظر: «إنباء الغمر» (۰)۲۳/۲ «الدرر الکامنة» (۹/۱)؛ 
«شذرات الذهب» (۱۱/۸). 

(۲) آبو بكر بن ابراهیم ا بدر الدین اللّمشقین» الشانعي؛ الفقیه والد 
الام المفتي شمس الذین ا سال ناسگاء فاضلا» عاملا بعلمه» روی 

عَنٍ الرشید العراقي وفرح الحبشي؛ حدّث عه آبو الحسَن ابن العطار وابن الختّازه 

ومات في جمادّی الاخرت آظته في عشر السبعین وقد أعاد بالاقبالية. توفي سنة 
(۹۱١ھ).‏ انظر: «تاریخ الاسلام» للذهبي (۷۶۰/۱۵ - ۰6۷2۱ 

(۳) ما بين القوسین سقط من نسخة الأزهرية. 


جاشين لوه (هروي کی _رع لن ران کل ری CD‏ 


الشهاب الرملي» عن شيخ الإسلام» عن الجلال المحلي””*» عن الشيخ 
عبدالرحيم العراقي" ٠‏ عن الشيخ علاء الدين العطار» عن الامام النووي» 
عن ال “ عن الشيخ محمد صاحب الشامل ح٠‏ 


(۱) یقصد شيخ الاسلام زكريا بن محمد الأنصاري» وقد مرّت ترجمته. 
۲۳( لے جلال الدین المحلي محمد بن أحمد بن محمد المحلي» قال السيوطي: برع 
فی الفنون؛ فقهًا وکلاما واصولا ونحوا ولا و ها و عن البدر محمود 

الأقصرائي» والبيجوري» والشمس البساطي والعلاء البخاري وغیرهم. وکان علامة 
آي في الذكاء والفهم ألف كتباً في غاية التحرير تشد إليها الرحال؛ في غاية 
الاختصار والتحریر» وقد أقبل عليها الناس وتلقوها بالقبول» وتداولوها؛ منها «شرح 
جمع الجوامع في الأصول»» و«حاشية على شرح جامع المختصرات» و«حاشية على 
جواهر الاسنوي». توفي سنة (855ه). انظر: «حسن المحاضرة» (۰)48۳/۱ «الضوء 
اللامع» (۳۹۸۷)ء «شذرات الذهب» (۳۰۳/۷). 

(۳) عبدالرحیم بن الحسین العراقي الأصل الكردي» زین الدین» فقیه شافعي حافظ 
محدّث. مقرئ» له مصنفات كثيرة» منها: «ألفية العراقي وشرحها» «تخریج 
الاحیاء». توفی سنة (٦۸۰ھ).‏ انظر: «طبقات الشافعیة» لابن قاضی شبهة (۰)۲۹/4 
«إنباء الغمر» (۵/ 06۱۷۰ «حسن المحاضرة» (۳۱۰/۱). ۱ 

9 -فتادز بخ الک وا ره ۳ ار العلامت المفتي» كمال الدّين آبو 
الفضائل الاربلی» الشافعی» صاحب الامام تقيّ الدّين أبي عمرو ابن الصّلاح. قال 
الشریف عر الدين: كان عليه مدار الفتوى بالشّام في وقته» ولم يترك بعده في بلاد 
الام مثله. أفتى مدَّةٌء وانتفع به جماعة. قال ابن كثير: شيخ الأصحاب ومفيد 
الطلاب» تفقه بالامام أبي عمرو ابن الصلاح حتی برع في المذهب» وتقدم وساد 
واحتاج الناس إليه» وکان عليه مدار الفتوی بدمشق مدة طويلة. توفي سنة (1۷۰ه). 
انظر: «تاريخ الإسلام» للذهبي ت بشار (۰)۱۸۲/۱۵ «طبقات الشافعیین» (ص: 
۸ «طبقات الشافعية الكبرى» للسبكي .)١159/8(‏ 

)٥(‏ ذكره ابن قاضي شهبة في طبقات الشافعية (۲۱۸/۲) فقال: الشَّامِلٍ الصَّغِير في فقه 
الشافعیة للقزويني. قلت: لعله مُحَمّد بْن مُُحَمّد بُن ع المحدّث أبو الفضائل 
الرافعی القژوینی» نویل بغداد» وأخو الد إمام الدّين عبدالكريم صاحب «الشرح 
الكبير». ولد ٥٥٥٥ھ)ء‏ وولي مُشارقَةٌ التظامية وأوقاقهاء وقد کتب الکثیر بخظه من 
الفقه والحدیث والتفسیر والا دب وکان صدوقا فاضلاء ديّتاء متودٌداء طب 
الأخلاق. له معرفة حَسّنة. توفي سنة (1۲۸ه). انظر: «تاریخ الاسلام» للذهبي 
(۸۷۰/۱۳)ء «طبقات الشافعیین» لابن کثیر (ص: ۲ - ۰۸۲۳ «العقد المذهب» 
(ص : ۳۳ 


کے جات لو روي کی شرع( رتان على ر 


وت 6 7 69 (۳( 
الشيخ محمد بن يحيى » عن الغزالي » عن إمام الحرمين > عن 
7 عن آبی بکر القفال تيب تی alg‏ تادر ا و کن 


(۲) 


(۳) 


۹3 


تلل ای تفقه على أبي خاید اللي 07 المظفر الخوافي وبرع و في ۳۹ 
وصنف في المع والخلاف وانتهت إليه رئاسة الْعْقَهَاء بنیسابور» ,رخل الْمْقَهَاء و 
التواحي للاخذ عه واشتهر اشمه ودرس بنظامية نیسابور» وَكَالَ ابن خلکان: 2 
أستاذ الْمَأخرین وأوحدهم ماما رھت توفي سنة (۵۸ه). انظر : «تهذیب الاسماء 
واللغات» (۱/۱٥۹)ء‏ «وفيات الأعيان» (۰)۲۲۳/۶ ۰۲۲ «طبقات الشافعية» لابن 
قاضي شهبة (۰)۳۲۵/۱ «طبقات الشافعية الکبری» للسبکي (۲۵۸۷). 


۶ 2 و 2 


مما أن محمد دن محمد بن آخمد الطوسي الامام الكل سم خامد الْعَرالِىَ؛ 
والفقيه الشافعي الأصولي المتكلم الزاهد المتصوف. المتوفى سنة (۵۰۵ه). انظر: 
۷۵٣‏ اللذهبی )۳/۱4( «طبقات الشافعية الكبرى» للسبکی (۱۹۱/۰) «العقد 
ا :01 ۱ 

إمام الحرمين عبدالملك بن الإمام أبي محمد عبدالله بن يوسف أبو المعالي الجِوَيْنِي 
النيسابوري» شيخ الشافعیت الفقيه» المتکلی صاحب التصانیف» سم إليه التدريس 
والمحراب والمنبر والخطابة ومجلس التذکیر یوم الجمعة وکان یحضر درسه کل يوم 
نحو ثلاثمائة من العلماء» وتخرّج به جماعة من الأكابر» حتی درسوا في حياته. قال 
آبو إسحاق الفیروزآبادي: تمتعوا من هذا الامای فانه نزهة هذا الزمان» توفي سنة 
(۷۸٦ھ).‏ انظر: «وفیات الأعیان» (۰)۱7۷/۱ «الأنساب» (۰)۳۸۲/۳ «المنتظم» 
 0(‏ «السير» »)٤٦1۸/۱۸(‏ «الكامل في التاريخ» لابن الأثير ۰6۱۵/۱۰ 
«البداية والنهاية» (185/11). 

عبدالله بن یوسف بن عبدالله بن یوسف بن محمد بن حَيِّوَيُه تم ابو ۳ 
الْجَوَيْنىَ. وکان إمامًا فقیها» بارعا في مذهب الشافعی » مفسّرا نخویا أديبًا» تفقه 
بتيُسابور على أبي القیّب الصُعْلُوكيَ» ثم خرج إلى مَرُوء وتفقه على أبي بكر القال 
وتخرّج به فَِهّا وخلافا. توفي سنة (۳۸ه). انظر: «وفیات الأعیان» (۳: ۷ 
و«العبر» (۳: ۰۱۸۸ «تاريخ الاسلام» للذهبي (4/٤۷٥)ء‏ «طبقات الشافعیین» (ص: 
١‏ «طبقات الشافعية الكبرى» للسبكي .)۷۳/٥(‏ 

القَقّال: الإمام» العلامة الکبیر» شيخ الشافعية» آبو بكر عبدالله بن أحمد بن عبدالله 
المَرََزَي» الحْرَاسَانِيُ. قال أبو بكر السمعاني: كان | وحیلا زا نم اناا ویحفطا 77۸ عا 
وزهدا» وله في المذهب من الآثار ما ليس لغيره من أهل عصره» وطريقته 0 
فی مذهب الشافعی التی حملها عه أصحابه آمتن طریقةء وأكثرها تاه رحل إليه 
الفقهاء من البلاد وتخرج به أقمة. توفي سنة (۶۱۷ه). انظر: «السیر» للذهبي- 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(4) 


(6) 


آبی زید"؟ عن :ابی إسخاق ٠‏ عن ابن سریج" بالسین والجیم عن 
ملغيد الأتماطی عل ار ۳ 53 ون عل کد ین 


(۱۷/ ۰6۰0 «تاریخ الاسلام» للذهبي (۲۸۲/۹)ء ا طبقات الشافعیین» لابن كثير (ص: 
۱ ء «العقد المذهب في طبقات حملة المذهب» لابن الملقن (ص: .)۷٦‏ 

آبو زید: محَمّد بن أحْمّد بن عبدالل بن محَمّد» آبو زید. المروزي الفاشاني» 
الفقيه» الشافعی. آخذ عنه آبو بكر المَرْوَّزِيَ وغیره. قال الخطیب: كان آحد أئمة 
المسلمين» حافظا لمذهب الشّافعيَء حسن النظر» مشهورًا بالزهد والورع. توفي سنة 
(١لالاه).‏ انظر: «تاریخ بَعُدَاد؛ (١/٣۳۱)ء‏ «طبقات الفقهاء» (۱۲۳)ء دالأنْمَاب؛ 
(۰)۳۱۳/۶ «المنتظم» (۰)۲۸۷/۱6 «طبقات الشافعيّة» لابن الصلاح (۹5/۱) «طبقات 
الشافعية الکبری» للسبكي (۷۲/۲). 

الامام العلامة الأوحدء الاأستاذ آبو إسحاق ابراهيم بن محمد بن إبراهيم الاسفراييني 
آحد المجتهدین في عصره. وصاحب المصنفات الباهرت قال الحاکم في تاریخه: 
آبو إسحاق الأصولي الفقیه المتکلم المتقدم في هذه العلوم انصرف من العراق وقد 
آقر له العلماء بالتقدم» وبرع في المناظرة لتبحره في العلوم واستجماعه شرائط 
الامامة في العربية والفقه والکلام والأصول ومعرفة الکتاب والسنة. توفي سنة 
(۶۱۸)ه. انظر : «وفیات الأعيان» (۲۸/۱)ء «السیر» (۰)۳۵۳/۱۷ «العبر» (۰)1۳۰/۱ 
(البداية والنهایة» (۰)۳7/۱۲ «شذرات الذهب» (۲۰۹/۳). 

ابن سُرَیْح: الامای شيخ الاسلام فَقِيْهُ العِرَاقِينَء آبو العباس آحمد بن عمر بن 
سریج البغدادي» القاضي الشافعي» صاحب المصنفات. تفقه على آبي القاسم 
الأنماطي الشافعي صاحب المزني. قال الشیخ آبو إسحاق الشيرازي في حقه في 
کتاب الطبقات: كان من عظماء الشافعیین» وأئمة المسلمین» وکان يقال له: الباز 
الأشهب. ولي القضاء بشیرازء وکان یفضل على جميع آصحاب الامام الشافعي» 
حتی على المزني. توفي سنة (۳۰ ه). انظر: «تاریخ بغداد» (۰)8۳/9 «وفیات 
الأعيان» () «السیر» للذهبي (۲۰۱/۱۶). 

ثمّان بن سَعِيد بن بشار» الفقیه أَہُو القاسم البَّعْدَادِيٌ لاب الشَّافِعِىَ الأحول» 
شيخ الشَافِعِيّة ببغداد. تفقه تفقه عَلَى المَرَّنِىٌ؛ والربیع 5 دا وهو الذي اوت به 
کتب وی يبَعْدَاد وَعَلَيْه تفقه شيخ الْمَذْعَب الامام ا العَبّاس بن سریْج. ال 
الشَّيْخْ أَبُو إتحاق: كَانَ هوّ السبب في نشاط الناس ببغداد لکتب فقه الشافعي 
وحفظه. توفي سنة (۲۸۸ھ). انظر: «تاريخ الإسلام» للذهبي ت بشار (۰6۷۷۹/۰ 
«طبقات الشافعیین» (ص: ١٦۱۷)ء‏ «طبقات الشافعية الکبری» للسبکی (۰)۳۰۱/۲ 
«العقد المذهب في طبقات حملة المذهب» (ص: ۲۸). ۱ 

[سماعیل بن یحیی بن اسماعیل آبو إبراهيم المُرّني : صاحب الامام الشافعي» من > 


ہے جات لوده( روي تی _نرح رت على لک 


5 یا اک 5 ۳ 
خالد الزنجي » عن ابن جریح > عن عطاء بن آبي رباح > عن ابن 


[روايته لحديث الرحمة المسلسل بالأولية] 


(۱) 


69 


(۳ 


ولنذکر حديث الرحمة المسلسل بالأولية لعل الله تعالی يرحمناء 


أهل مصرء كان زاهداً عالماً مجتهدًا قوي الحجة» وهو إمام الشافعيين. قال 
الإسنوي: صنف کتبّاء منها: «المبسوط». و«المختصر»ء و«المنثور»» و«المسائل 
المعتبرة)» و«الترغيب في العلم»» قال الشافعيّ: المزني ناصر مذهبي. وقال في قوة 
حجته : لو ناظر الشيطان لغلبة. توفي سنة (٢٦۲ھ).‏ انظر: «طبقات الشافعية» للسبكي 
(۹۳/۲)ء «السير» )٤۹۲/۱۲(‏ و المحاضرة» (۳۰۷/۱). 
الرّنْجي : تاقرس ارم روي مولا هت المعروف بار 
الما َقِيْه مک تابعي» من کباز الفقهاء. کان إمام آمل مكة. آصله من الشام. وبه تفقه 
الامام الشافعي قبل آن یلقی مالکا. . وهو الذي أذن للشافعي با لافتاء. . توفي سنة (۱۷۹ھ). 
انظر : «الطبقات الکبری» ط دار صادر (٥/44٤)ء‏ «التاریخ الکبیر» للبخاري (۷/ ۰6۲۲۰ 
«مشاهیر علماء الأمصار» (ص : ۰)۲۳۶ «إكمال تهذیب الکمال» (۱۷۱/۱۱). 
في نسختي الأزهرية والأوقاف: محمد بن جریج» وهو خطأء التصحیح من کتب 
الرجال» وهو عبدالملك بن عبدالعزیز بن جریْح الامام العلامة الحافظ شيخ الحرم 
آبو خالد المكي القرشي الأموي صاحب التصانیف. روی عن عطاء بن آبي رباح 
والزهري وآبي الزبیر ونافع وابن آبي مليكة وآخرین. حدث عنه عبدالله بن وهب 
وعبدالرزاق» والسفیانان» والحمادان» و بن خالد الزنجي وغیرهم. توفي سنة 
۰ ه. انظر : «تاریخ بغداد» (۰)80۰/۱۰ «وفیات الأعيان» (۰)۱۲۳/۳ «السیر» 
و «تهذیب الکمال» (۰)۳۳۸/۱۸ «تذكرة الحفاظ» (۱۱۹/۱). 

بن آبي رباح واسمه آسلم القرشي الفهري» آبو محمد المكي الامام التابعي 
کچ الثقة» الزاهد» کان من سادات التابعین وکان المقدم في الصالحین مع الفقه 
والورع» سمع جابر بن عبدالله الأنصاري وعبدالله بن عباس وعبدالله بن الزبير وخلقاً 
كثيراً من 83 مات بمكة (١۱۱ھ).‏ 
انظر : «الطبقات الکبری» (٥/۷٦٦)ء‏ «مشاهیر علماء الأمصار» (ص: ۱۳۳)ء «وفیات 
الاعیان» (۰)۲۲۱/۳ تاریخ الاسلام» (۲۷۷/۳). 


و نی وه دروي تی رشح رقن على ریک کے 


فأقول: أرويه عن شيخنا الشيخ عقيلة المذکور قال سمعته من الشيخ 
الناسك أحمد بن محمد الدمياطي المشهور بابن عبدالغني» وهو أول 
حديث سمعته منه بحضرة جمع من أهل العلم منهم الشيخ محمد بن 
سلطان الوليدي» والشيخ تاج الدين ابن أحمد الدهان عفى عنهماء 
والشيخ عبن بن خالد» والشيخ محمد أمين أبي الطاھرء قال: حدثنا 
وأجازني بجميع مروياته» قال حدثنا به الشيخ المعمر أبو الخير بن 
عموس الرشيدي» وهو أول حديث سمعته منه وأجازني بجميع مروياته 
فی ع الأول سه ائنین بعد الألف» قال : حدئنا به شيخ الإسلام 
الزین زکریا الأنصاري قدس سره قال: حدئنا به خاتمة الحفاظ 
الشهاب آبو الفضل اک بن علي بن حجر العسقلاني» وهو آول 
حدیث سمعته من [قال آخبرنا به الحافظ زین الدین آبو الفضل 
عبدالرحیم بن الحسین العراقی» وهو آول حلیث سمعته منه» قال 
حدئنا به الصدر آبو الفتح محمد بن محمد الميدومي "۲ وهو آول 
حدیث سمعته منه]۳ قال: حدئنا به النجیب آبو الفرج عبداللطیف بن 
عبدالمنعم الحراني" ۳ وهو آول حدیث سمعته من قال: آخبرنا به 


)١(‏ كذا في «المجمع المؤسس» لابن حجر (۱/٦۸)ء‏ و«صلة الخلف» (ص: ۰۳۲ وقد 
تحرّف هذا الَلّم إلي «اليدوي» في نسخة الأزهرية. وهو محمد بن محمد بن إبراهيم 
بالبكري الخطيب صدر الدين أبو الفتح ابن المحدث شرف الدين الميدومي المصري. 
سمع على الشيخ قطب الدين القسطلاني جامع الترمذي» وسنن أبي داود على 
عبدالرحيم بن خطيب المزة. توفي سنة (5هلاه). انظر ترجمته في : «الدرر الكامنة» 
(:/لاه١)‏ «النجوم الزاهرة» (۰)۲۹۱/۱۰ «ذيل التقييد» (۲۱۷/۱). 

(۲) ما بين القوسين سقط من نسخة الأوقاف. 

(۳) في نسخة الأزهرية: أبو الفرج عبدالمنعم الحراني» وفي نسخة الأوقاف: الحرابي» 
وهو عبداللطيف بن عبدالمنعم بن الصيقل آبو الفرج الحراني الحنبلي. مسند الديار 
المصريء حدّث عن ابن كليب وابن المعطوش وابن الجوزي وابن أبي المجد. ولي 
مشيخة دار الحديث الكاملية. مات فى صفر سنة (1۷۲ه). انظر: «حسن المحاضرة» 
(۳۸۲/۱) «تاريخ الاسلام» ت بشار .)۲٢۳/۱٥(‏ 


سے ات ”لوه روي ی _نرح رقن کل ر 


الحافظ أبو الفرج عبدالرحمن بن علي الجوزي» وهو آول حديث 
سمعته منه قال: حدثنا به آبو سعید إسماعيل بن آبي صالح 
النيسابوري» وهو آول لتا شمعته هته د قال:: خندثنا: ابی الطاهر 
محمد بن محمد بن محمش الرّیاوِی ۳ وهو آول حدیث سمعته منه 
2-707 ا البر ا21 > 06 
حدثنا عبدالرحمن بن بشر بن الحكم النيسابوري“» وهو آول حديث 
سمعته منه» عن عمرو بن دينار“» عن آبي ابوس“ مولی عبداللہ بن 


(۱) محمد بن محمد بن مَحُیش الفقيه» آبو طاهر الرّیّادِي الأديب الفقيه الشافعی. سمع 
إن حامد نے بلال اند بُن الخسین القظان» وعبدالله بن يعقوب الگرماني؛ 
وغیرهم وكان إمام أصحاب الحدیث بنیسابور» وفقيههم › ومفتیهم بلا مدافعة» وکان 
متبحراً في علم الشروط. قد صنف فيه كتاباء وله معرفة قويّة بالعربية. توفي سنة 
(۶۱۰م). انظر: تاريخ الاسلام ت بشار (۱۵۸/۹) 

(؟) في نسخة الأزهرية: «البذار»» والتصویب من کتب التراجم وهو أحمد بن محمد بن 
يحيى بن بلال البزار. قال الخليلي: ثقة مشهور مأمون سمع محمد بن يحيى» وأبا 
الأزهرء وأحمد بن حفص. والحسن الزعفراني» ومحمد بن إسماعيل الأحمسي» 
وأقرانهم» وهو بالعراق آعلی من آبي حامد الشرقي. سمع منه الکبار» وهو ثقة» 
وعَنْه : : أبو علي الحافظ» وأبو عبدالله بن مَنْدَه» وعاصم بن يحيى الرّاهدء وطائفة 
سواهم. بقي گا إلى سنة (۳۳۱ه). 
انظر : «الارشاد» (۰۸۳۸/۳ «الثقات ممن لم يقع في الکتب الستة» (۸/۲). 

)۳( ما بين القوسين سقط من نسخة الأوقاف. 

)٤(‏ عبدالرَخمن بن بشر بن الحکم بن حبيب بن مھُران یو محمد ای اليو 
قال الذهبي: الخافظ الجَڑَاڈ ال الإِمَامُء أَبُو مُحَمّی۔ 
انظر: (رجال صحيح البخاري» »)٤٤۳١/١(‏ تاريخ بخداد» (۹/۱۰٦۲)ء‏ ( تاریخ 
دا (٦/۱۱۲)ء‏ «السير» (۳۶۰/۱۲). 

فا موقا کی دنگاز ابر محمد الجْمَحِيَ مَرلَامُم التابعي الثقة الامام الخافظ ات 
محمد الجمحی موا المَگی: ارم كيل الأعلام» ریخ الخرم في كله وَلِدَ 
في إِمَرَةِ مُعَاوِیَةٌ وسوع 802 : ان عبّاس» وجابر عبد الله » وابن عمر » مار بن 
مالك وعَبّد الله بن جَعْف وَاَبي الطفیّل» وغیرهم من الصَّحَابَةِ. انظر: «الجرح 
والتعدیل» )۲۳۱/٦(‏ ارجال صحیح البخاري» (۰)۵۶۱/۲ «السیر» (۳۰۰/۵). 

)٦(‏ أبُو قابوس» مولی عبد الله بْن عَمْرو بن العاص؛ حدیثه في أهل الحجاز. رَوَى عن: 
مولاہ عبد الله بن عمرو بن العاص» وروی عنه: عمرو بُن دینار. قال ابن حجر: - 


ما وهه روي کی مع رقي کل لی ہے 


عمرو بن السا الگا آن رسول الله لا قال: «الراحمون یرحمهم 
الرّحْمَنُ تارك وَتَعَالَىء ارْحَمُوا أَهْلَ الازض يَرْحَمْكٌ:ْ مَنْ في السَمَاءا. 
قال الترمذي حسن صحیہ'''. وجمع ھ0 ات یف وهو أصحٌّ 
1نیت 


وأرويه انتا عن شيخي السابقین» عن سيدي محمد الزرقاني» وھو 


ل 
41 


وأما سندنا بفقه مذهبنا فأخذت عن مشايخ عدة منهم الشيخان 
الجلیلان الشیخ عبدالله المغربی» والسید محمد السلمونی» کلاهما عن 
الشیخ الولي المشهور سيدي محمد الخرشي "۰ والأول عن الشیخ إبراهيم 


= ذکره البخاري فى الضعفاء من الکبیر» قال ابن حجر فی «التقریب»: مقبول.: انظر : 
«تهذيب الکمال» (۶ «التكميل في الجرح والتعدیل» (۳۷۸/۳)ء «دیوان 
الضعفاء» (ص : ۰68*51 «تهذیب» (۲۰۳/۱۲). 

)١(‏ في الترمذي 0 ميق اد قَابُوسء عَن عَبْد النَّهِ بن عَمْرِو گا قَالَ: قَالَ 
رَسُوْلُ الله يكل. . 

(۲) رواه أبو داود (494) والترمذي »)١975(‏ وابن أبي شيبة في «مصنفه» (۰)۲۱6/۰ 
والحميدي في (مسنده» (٦٦٦١)ء‏ وأحمد (۰/۲ ۰ء والحاكم في «المستدرك» 
)۱۷٥/٤(‏ والبيهقي ف فی اشعب الایمان» (۰)۰۱/۱۳ «والسنن الستن الکبر‌ی ل 
(۱/۹) وصححه الاک وأقرة الذهبي. 

(۳) محمد بن عبدالل بن عليء آبو عبداله الخرشي فقيه مالکي. انتهت إليه رئاسة 
الحتعب ہمان بل شخان ص یح کو تلط كا ل ا ا ا 
القبول» و«منتهى الرغبة في حل ألفاظ النخبة» لابن حجرء في المصطلح. و«الفرائد 
السنية شرح السنوسیة» في التوحيد. توفي سنة (١١٠١ه).‏ 
انظر: «شجرة النور» (۹/۱٥٥)ء‏ «تاريخ عجائب الآثار» (۱۱۳/۱) «الفكر السامي» 
(۰)۲۸۶/۲ «الأعلام» للزركلي (۲۶۱/0). 


@ ما ل و ماروي ی _ شرع رت کی ر 


الشبراخيتي ۲ أيضاً وإجازة بالتصليح في شرحه على المختصر. 


وعن المحقق الشيخ عبدالباقي الزرقاني» كلاهما عن الشيخ علي 
الأجهرري والشيخ إبراهيم اللقاني كلاهما عن الشیخ محمد البتوفري وبدر 
الدين محمد القرافي كلاهما عن الشيخ عبدالرحمن الأجهوري”"» عن 


الأخوين 1ین شمس الدین فاص الدین محمد بن حسن 


اللقاني» عن شيخ المالكية في زمانه الشيخ علي الستهوري. شيخ الحائي ۱ 


)١(‏ إبراهيم بن مرعي بن عطية الشبراخيتي» الفقيه المالكي» المحدث. من مؤلفاته: 
اشرح مختصر خليل في الفروع المالکیة» في مجلدات. «شرح ألفية العراقي في 
أصول الحدیث)ء «الفتوحات الوهبية بشرح الأربعين حديثاً) النووية» و«شرح على 
العشماوية». انظر: «عجائب الآثار» »)51//١(‏ «اليواقيت الثمينة» (۰)۸۸/۱ «هدية 
العارفين» (۳۱/۱). 

(۲) آبو زيد عبدالرحمن بن علي الأجهوري: الفقيه العلامة العالم الزاهد بقية السلف 
الفاضل. أخذ عن الشهاب الفيشي والشمس والناصر اللقانيين وبهما تفقه» وتخرج به 
جماعة من الفضلاء نحو المائة وانتفعوا به» منهم البدر القرافي ولقيه والد أحمد بابا 
وأخذ عنه ومحمد الونكري وغيرهم. له «حاشية على مختصر خليل». توفي في صفر 
سنة (۹۵۷ھ). انظر: «شذرات الذهب» (۰)۳۲۹/۸ «الكواكب السائرة» (۰)۱/۲ 
«شجرة النور» (۰)40/۱ «معجم المؤلفين» .)١١۷/٥(‏ 

(۳) الشمس اللقاني: شمس الدين محمد بن حسن بن علي بن عبدالرحمن اللقاني» الفقيه 
المالکي» أحد حفاظ المذھب؛ وهو أخو العلامة الناصر اللقاني المتقدم ذكره» نسبة 
إلى لقانة من قرى البحيرة. قال الداودي: ب نفعه في ری بحيث عكف الناس 
عليه وازدحمواء ولم یخلف بعده مثله. له: «طَرَّرٌ مُحررةٌ على مختصر خلیل». توفي 
سنة (۹۳۵ھ). انظر: «الضوء اللامع» (۲۲۷/۷)ء «كفاية المحتاج» (۰)۲۲۲/۲ «توشیح 
الديباج» للقرافي بض : 5151 0441 ط؛ دار الغزت. 

© الناصر اللقاني : 72 عبدالله محمد بن حسن اللقاني : الشهیر بناصر اللین اللقاني 
فقيه» مالکي» آصنولي» متبحر» انتهت إليه رياسة العلم بمصر بعد موت آخیه 
الشمس اللقاني. له «طرر على التوضیح». واحاشية على المحلی على جمع 
الجوامع»» و«حاشية على شرح السعد للعقائد»» واشرح خطبة المختصر»» وتوفي 
سنة (۹۵۸ھ). انظر ترجمته فی: «شجرة النور الزكية» (۰)۳۹۲/۱ «هدية 
العارفین» (۲26/۲). 1 

)٥(‏ في الأزهرية شيخ الشیخ «تت». 


یم لو ردي ھی یی رل( 


عن الشیخ محمد البساطي ٠‏ عن الشیخ تاج الدین بهرام * عن الشیخ 
حیر ۳ اڪ ب المختصر. وأروي مختصره بهذا السكل حون إليه. 


[سنده إلى رسالة ابن آبي زید القيرواني] 


السنهوري المذكورء 0 ناما 25 ی الشویر 5 
10( 


(۱) محمد بن آحمد بن عثمان البساطی. المصري فقیه. مالکی» محدّث. من کبار 
علماء المذهب في عصره ولي القضاء بالدیار المصرية» له: «شرح على خلیل» 
وشرح على «المختصر الأصولي» لابن الحاجب. توفي سنة (857ه). انظر : «الضوء 
اللامع» «(oN)‏ «النجوم الزاهرة» (۰)۹۵/۱ «حسن المحاضرة» .)557/١(‏ 

)٢(‏ تاج الدين آبو البقاء بھرام بن عبدالله بن عبدالعزيز الدميري:. الفقيه الامام العلامة 
الحافظ المحقق المطلع الفهّامة» حامل لواء المذهب المالكي بمصر وإليه المرجع 
هناك المتوفی سنة (۸۰۵ھ). انظر: نيل الابتهاج بتطريز «الدیباج» (ص: ۰6۱8۸ 
«شجرة النور الزکیة» (۳۶۶/۱ - ۳۵). 

۳( خلیل بن إسحاق بن موسي الجندي. فقیه مالكي» زاهد ورع له: «المختصر» 
المشهورء «والتوضیح» شرح «جامع الأمهات» لابن الحاجب. توفي سنة (١۷۷ه).‏ 
انظر: «الديباج المذهب» (۰)۳۵۷/۲ «الدرر الکامنة» (۰)۲۰۷/۲ «النجوم الزاهرة» 
(۹۲/۱۱). 

)٤(‏ ما بین القوسین سقط من نسخة الأوقاف. 

)٥(‏ زین الدين طاهر بن محمّد بن علي النويري: الفقیه المقري العالم العمدة الفاضل 
أحد أئمة المالكية في جميع الفنون الشيخ الکامل» قرأ على ابن الجزري» وتفقه 
بالبساطي ولازمہ والأتفهسي وابن مرزوق الحفيد والشهاب الصنهاجي وغيرهم» 
وعنه النور السنهوري والشیخ القلصادي وغیرهم» توفي سنة (۸۵7ه). انظر : «الضوء 
اللامع» (۰)۵/4 «شجرة النور الزکیة» (۰)۳6۹/۱ «نيل الابتهاج» (ص : ۲۰۳). 

۳ 0ئ بن سبع البدر والشرف آبو علي البوصيري القاهري المالکي. فقیه 
مالكي محدّث وکان فاضاگ ر علی المحت الخلاطي» والعر ابن جماعة. = 


کے مب( وهاه روي ی _نرح لن رقانی کل 9ر 


الربعي" عن ال 7 21 0ئ ع ا فراج لے رع 


عن 


عبدالکریم بن عطاء اللہ کک دزی عن محمد بن الولكة 


الظرظوشي» عن سلیمان بن خلف الباجي» عن مکی بن آبي طالب 
92 ای ۱۳ عن مولفها. وهر أذ عن محمد بن اللبّاد 


(۱) 


(۳) 


(۳) 


۹3 


(6) 


ال کا له الحافظ مغلطاي» وحدّث» وسمع منه الفضلای کرضوان» وابن فهد» 
والبقاعي» وغیرهم. توفي سنة (۸۳۸ھ). انظر: «إنباء الغمر» (۱۷/۳٥۵)ء‏ «الضوء 
اللامع» (٣۸٥١٥۱)ء‏ «نیل الأمل» (٤/۷٦۳)ء‏ «شذرات الذهب» (۳۳۰/۹). 

آحمد بن عمر بن علي بن هلال آبو العباس شهاب الدین الرَبّعي» الاسكندري 

مولداء القاهري دارًا: وهو فقیه مالكى محدّث أصولي من المفتين. المالكي ATE‏ 
نزیل دمشق المحروسة. ووفاته ہا كان ماهراً في الأصول. حسن الخط. من 
تصانیفه : «شرح ابن الحاجب الفقهي» فی ثمانية آسفار کبار» واشرح على كفاية ابن 
الحاجب» في العربية» توفي سنة 5 انظر : «الدیباج المذهب» (۷/۱٥۲)ء‏ (إنباه 
الغمر» )٥٥۸/۱(‏ «طبقات المفسرين» للداودي(۵7/۱). 

آحمد بن محمد بن عبدالله الشهیر بابن المخلطت قال ابن فرحون: قاضي القضاة: 

فخر الدين مولده بثغر الإسكندرية» وکان فاضلا في مذهب مالك ماما في الأصول 
والعربية. رحل إلى الشیام وسمع من الحافظ آبي الحجاج المزي وشمس الدين 
الذهبي وغيرهماء وقرأ الأصول على شيخ الین شمس الدین الأصبهاني» والعربیة 
على القاضی عماد الدين الكندي وغل ار الدين: أبى حیان» وولى قضاء 
الإسكندرية مرتين» وتوفي سنة (۷۵۹ه). ١‏ ۱ 

انظر: «الدیباج المذهب» (١/٢٥۲)ء‏ انیل الأمل في ذیل الدول» (۰)۳۰۵/۱ «الدرر 
الکامنة» (۰)۳۲۷/۱ «شجرة النور الزکیة» (۳۲۰/۱). 

آبو حفص عمر بن فراج الكندي الاسکندري: كان من آعلام العلماء والأئمة 
المتفنتین الفضلاء أخذ عن آعلام منهم الناصر الأبياري عن ابن الحاجب عن أبي 
محمد عبدالكريم بن عطاء الله» وعنه آثمة منهم القاضي فخر الدین بن المخلطة. لم 
آقف على وفاته. انظر: «شجرة النور الزکیة» (۲۷۰/۷). 

هو آبو محمد عبدالکریم بن عطاء الله الاسکندري كان ماما في 2 ۳ 
والعربیةء كان رفیقاً للشيخ أبي عمرو بن الحاجب في القراءة على على الشیخ أبي 

الأبياري» وتفقّها عليه في المذهب» وألف «البيان والتقريب في شرح ہوا 
توفي سنة (۲١1ه).‏ انظر: «الديباج المذهب» (٢/٣٦)ء‏ تاريخ الإسلام» للذهبي 
(۰)۱۰۳/۱۵ «حسن المحاضرة» .)555/١(‏ 


أبو محمد مكي ب بن أبي طالب حموش بن محمد بن مختار القيسي القيرواني ثم = 


نتن وروی كى غر لن فان على ریک کے 


م ا e‏ ا 
اللخمي الافريقي "۰ عن أبي زكريا يحيى بن عمر البلوي الافريقي 
وا صاحب اختلاف ابن القاسم سر عن عبدالسلام 


(۳) 


١ 3‏ 5 - )€2 ۹ 
سحنوں بن سعید » عن عبدالرحمن بن القاسم العتقي واشهب بن 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(1) 


القرطبي. سمع من آبي محمد بن آبي زید وأبي الحسن القابسي وأحمد بن فراس 
المكي وعدة» وكان من أوعية العلم مع الدين والسكينة والفهمء > غلب عليه علم 
القرآن وکان»من الراسخین فية. لیا هم فاضاكً متديناً) متواضعاآً مهو را 
بالصلاح» توفي سنة (۶۳۷ه). انظر: «ترتیب المدارك» (۳۰/۲) «وفيات الاعیان» 
(۵/ ۰6۲۷ «السیر» .)۵٩۹۱/۱۷(‏ 

هو محمد بن محمد بن وشاح؛ المعروف بأبي بكر ابن اللبّاد» الامام الفقیه الحافظ 
2 مفعي المخرب سح يى بن عم تا ۳ ۰ وسمع منه 
جماعة وتفقه يه .اين آبي زید وابن حارث وقال عنه : كان عنده حفظ كثير وجمع للکتب» 
وله حظ وافرّ من الفقه» شخله إسماع لته ۰ من کتبه : اکتاب 
الطهارة»» و«الاثار والفوائد»؛ عشرة أجزاء. توفي سنة (۳۳۳ه). انظر: «ترتیب المدارك» 
(٥/٦۲۸)ء‏ «ریاض التفوس» (۲۸۲/۲) تاریخ الاسلام» (۸۷ ۰61۷۳ «السیر» (۳۲۰/۱۵). 
يَحْبَى بن مر بن یوسف. ابو زکریا الکتانیْ وت الفقیی الحافظ شيخ المالكية» 
قَالَ ابن الفَرَضيّء رحل سے ع بافريقية مِنْ: سُحْنُون بن سَعِيدء وآبي زکریا ات 
ون من" يَحْيَى بن بکیّر وابن رمُح» وحَرْمَلَةء وَكَانَ فقيهًا حافظاً للراي ثقة 
ضابطًا لکثّبه. توفي سنة (۲۸۹ھ). انظر: «بغية الملتمس» (ص: 9۰۵ «جذوة 
المقتبس» (ص : ۰6۳۷۷ «لسان الميزان» (557/8)» «تاريخ الإسلام» (٦/۸۵۱)ء‏ 
«رياض النفوس» .)۳۹٦/۱(‏ 

امم أبى سا کور بْنُ سويد بْنِ خبیب النَّنَوخِىَء من أهل أفريقية. 
رکوہ لقب له واسمه: عبدالسلام» وسمي سحنون باسم طائر حدید: لحدّته و في 
الملنائل من کبار فا۶ ار ا اد ت۰۰۹ 
وكان يُمَرّع على مَذمبه وهو الذي آظهر علم مالك ومذهبه بالمغرب. قال ابن 
يونس: هو قاضي أفريقية وفقيههاء رحل وسمع من ابن القاسم» وابن وهب» توفي 
سنة (۲۶۰ه). 

انظر: «طبقات علماء إفريقية» (ص: ۰۱۰۱ «ترتيب المدارك» (55/5)» «الديباج 
المذهب» (۰)۳۰/۲ «الثقات ممن لم يقع في ع الستةه (۱6/6). 

عبدالرحمن بن القاسم بن خالد بن جُنَادَة» عالم الديار المصرية ومفتيهاء أبو عبدالله 
العْتَقِىَ مولاهم المصري من کبار آصحاب مالك والمقدم_ عندهم في المذهب. قال 
الحارث بن مر كان ابن العا في الورع وا سيا عجیی وذکره این حبان 
في كتاب الثقات وقال: كان ا فاضلاً ممن 7 تفقه على مذهب مالك وفَرّعَ على - 


ہے جات لوده دروي ی _ شرع (انرقنی على ر 


عبدالعزيز العامري القیسي'' وعبدالله بن وهب“ وغيرهم» عن الامام 
الأعظم مالك بن آنس. 

قال سيدي محمد الزرقاني وما وقع في بعض الاجازات عن سحنون 
وعبدالملك عن ابن القاسم إلخ فيه تسمح لا یصلح؛ إِذِ ابن حبیب"" لم 
يرو عنهم إلا بواسطة آصبغ وغيره. 


قلت : قد وقع ذلك في إجازة سيدي محمد الخرشي لشیخنا الشیخ 
0 


وتفقه الامام مالك على ربيعة وابن شهاب وإسحاق بن عبدالله 
الأنصاري وغیرهم كلهم عن آنس بن مالك الأنصاري. وعلی نافع 


= آصوله وذبٌ عنها ونصر من انتحلها. توفي رحمه الله تعالی سنة (۱۹۱ه). 
انظر : «ترتیب المدارك» (۰)۲۵۰/۱ «الدیباج» المذهب (۰)870۵/۱ «السیر» (۰)۱۲۰/۹ 
(تذکرة الحفاظ» (۰)۳۵۲/۱ «وفیات الأعيان» (۱۲۹/۳). 


(۱) هت بن عبدالعزیز بن داود القيسي» فقيه مصر؛ روی عن مالك واللیث 
والفضیل بن عیاض وجماعة غیرهم وقرأ على نافع وتفقه بمالك والمدنیین 
والمصریین» قال الشافعي: ما رأیت أفقه من آشهب. وانتهت إليه الرئاسة بمصر بعد 
ابن القاسم. وقال ابن عبدالبر: كان فقيهًا حسن الرأي والنظر. توفي سنة (۲۰ه). 
انظر: «الدیباج المذهب» (۰)۳۰۷/۱ «تهذیب الکمال» (۰)۲۹۷/۳ «تاریخ ام 
(٥/٥۳)ء‏ (اسیر أعلام النبلاء» (۵۰۱/۹) «حسن المحاضرة» (۰)۳۰۵/۱ «الاعلام» 
للزركلي (۳۳۳/۱). 


(۲) آبو محمد عبدالله بن وهب بن مسلم القرشي؛ المصري الإمام» الفقیی الرّامد 
المّحَدّٹ من أجل تلاميذ مالك» وأعلمهم بالستن والآثار» روی عن آربعمائة 
عالم» وكان مالك یسمیه: فقيه مصرء توفي سنة (۱۹۷ھ). انظر: «سير أعلام 
النبلاء» (۲۲۳/۹)ء «وفیات الاعیان» (۳۱۲/۱)ء «الدیباج المذهب» (4۱۲/۲). 

)٣(‏ عبدالملك بن حبیب بن سلیمان السلمی» یکنی با مروان» فقیه مالکی محذث آدیب 
من کبار أصحاب مالك كان قد جمع علم الفقه والحدیث وعلم الاعراب واللغة 
والتصرف فی فنون الادب. له تصانیف كثيرة» قیل: تزید على آلف. منها: «طبقات 
الفقهاء والتابعین» واطبقات المحدئین» واتفسیر موطأ مالك» و«الواضحة» فی السنن 
والفقه. توفي سنة (۲۳۸ه). انظر: «ترتیب المدارك» (۳۰/۲)ء «الدیباج» (۸/۲)ء 
«إنباه الرواة» (۰)۲۰۳/۲ «مطمح الأنفس» (ص: ۲۳۳). 


یم ارو می روز زد 


وعبدالله بن دینار» عن مولاهما عبداله بن عم وعن أبي حازم سلمة بن 
دینار» عن سهل بن سعد الساعدي وغیرهم. 


ونعیم بن عبدالله» عن آبي هربرة. وعن آبي الزبیر محمد بن مسلم 
المکي » ومحمد بن المنكدر» وزيد بن أسلمء ووهب بن کیسان» آربعتهم 
عن جابر بن عبدالله وغیره. وعلی غير هژلاء ممن يطول سردهم وأنس» 
وابن عمر» وسهل. وآبو هريرة» وجابر عن سيد المرسلین حبیب الله 
محمد ياء عن أمين الوحي جبریل عا عن رب العزة تبارك وتعالی. 


وآروي مختصر الشیخ خلیل آیضا عن الشیخ عبداش عن سيدي 
محمد الزرقانی» عن أبيه» عن جده باجازته له» عن الشيخ عل 
الأجهوري» قال آجازنا به شيخ الإسلام الرملي؛ قال آجازنا آخبرنا به 
زكريا الانصاري قال: آخبرني به رضوان العقبی ۲ وغیره» آخبرنا عن 
البدر البوصيري حسين » وكان ختامه أصحاب مؤلفه عن مؤلقه. 


با جات 26 


)١(‏ کذا في نسخة الأوقاف» والمثبت من الأزهرية» ورضوان العقبي هو: رضوان بن 
محمد بن يوسف بن سلامة العقبي» قال السخاوي: شیخنا مفيد القاهرة» محدث 
العصرء الزين آبو النعيم العقبي ثم القاهري الصحراوي الشافعي المقری» انتفع به 
کثیر من الظلبّة. وّولي مشيخة الاسماع بالشیخونية» توفي سنة (807ه). انظر: 
«الضوء اللامع» (٣/٦۲۲)ء‏ «إمتاع الفضلاء» (۰)۱۱۸/۲ «المنهل الصافي» (۰۳۵۳/۵ 
«البدر الطالع» (۰)۲۵۰/۱ «نظم العقیان» (ص: ۱۱۲) «لحظ الالحاظ» (ص: ۲۱۸) 
(الجواهر والدرر في ترجمة شيخ الاسلام» ابن حجر (۱۰۹۲/۳). 


رج ۱ ما( وده( روي می ےریم لن رقي کی 9ر 


[سندة الآخر إلى الرسالة للقيرواني] 


وروی الا بهذا “الشتد"إلئى+زكريا الأتضازیے: قال :" ]ا 
۵ سای لفات 4۰ بون عنم الغقیه"محمد بن محمد ا 
محمد بن تة قال: أخبرنا بو عبدالله محمد بن عبدالسلام الو 
ومحمد بن هنا رون لقا ولكل منهما شرح على ابن الحاجب» وهما عن 
المعمر بن محمد بن محمد القرطبي التونسي» عق اب القاسم آحمد بن 
يزيد التونسي» عن آبي عبدالله محمد الخزرجي اقرط عن محمد بن 


)١(‏ كذا في نسخة الأزهرية» وفي الأوقاف: ابن إسحاق الصالحي. 

(۲) في نسخة الأوقاف اختصر الاسم فقال: محمد بن عرفةء وهو محمد بن محمد بن 
محمد بن عرفة الورغمي التونسي» الفقیه المالکي» المقری» الأصوليء المتکلم» 
الفرضي » (أبو عبدالله) شيخ المالكية في عصره. ومفتي تونس» صاحب التوالیف 
الفائقة في المذهب من تالیفه : (المختصر الفقهي» في الفقه المالکي و«المختصر 
الشامل» فی آصول الدین» ولالحدود الفقهية»» وغیرها. توفي سنة (۸۰۳). انظر: 
(الدیباج» المذمب ۳۳۱/۷ «ذیل التقیید» (۰)۲۳۷/۱ انیل الابتهاج» (ص : 41۳ 
«البدر الطالع» (۲۵۵/۲). 

)۳( محمد بن عبدالسّلام بن یوسف بن كثير كثير الهواري المنستیري؛ 2 عبدالله : فقيه 
مالکي. قاضي الجماعة بتونس. قال 7 فرحون: کان اماماً عالماً حافظاً متفتنا في 
علمي الأصول والعربية وعلم الکلام وعلم البیان» قوي الحجة عالماً بالحديث» له 
أهليه الترجيح بين الأقوال» الم یکن في بلده في وقته مثله. له تقاييد واشرح مختصر 
ابن الحاجب؟ الفقهي رح ۳ کتب له القبول» وهو اخسن شروحه. توفي سنة 
(59لاه) بالطاعون. انظر: «الدیباج المذهب» (۳۲۹/۲ ۔ ۰۳۳۰ «ذیل التقییدا 
( «شجرة النور الزکیة» (۰)۳۰۱/۱ ( لا علام» للزركلي (۲۰۵/۱). 

0( أبو عبدالله محمد بن هارون الكتاني التونسي» فقيه مالكي» آصولي > متکلم» و 
ابن عرفة ببلوغ درجة الاجتهاد» احل عن جلة منهم المعمر آبو عبدالل بن تر 
الاتدلسي» وعنه جلة منهم: ابن عرفة وابن مرزوق الجد وأحمد بن حيدرة وخالد 
البلوي» 41 : (شرح على ابن الحاجب»» وشرح لمختصره » الفرعي» توفي سئة 
(۷۵۰ه). انظر: «كفاية المحتاج» (۲ ولانیل الابتهاج» (ص: ۰6۱۷ «اشجرة 
النور الزکیة» (۰)۳۰۲/۱ «الفکر السامي» (۲۸۸/۲). 

)٥(‏ هو: محمد بن أصبغ بن محمد بن محمد الأزدي آبو عبدالله القرطبي القاضي یعرف 
بابن المناصف. فقیه مالکي محدث مشهور» يروي عن آبي علي الغساني» رای“ 


مان لوم( روي می غر لن رن على ری کے 


فرج مولى ابن الطلاع""*» عن مكي بن ابي طالب وأبي عبدالله ابن عاد“ 
A E‏ 


9 م9 92 
2 وے وت 


5 2 
oS ات‎ 


[سنده إلى جمع الجوامع للسبكي] 


سلطان المزاحي"*» عن سالم السنهوري إجازة عن الخيطي"" عن البدر 


= عبدالله محمد بن فرج الطلاع» توفي سنة (۵۳۹ھ)۔ انظر: «بغية الملتمس» (ص: 
۱ «تراجم المولفین التونسيين» (۳۸۹/4). 

: تحرّف هذا 0 في نسخة الأوقاف إلي (مولی ابن صلاح»» تاكن الا هو‎ )١( 
مُحَمّد بُن فرجء آبو عَبْد الله مولی مُحمّد بن يحبى» المعروف بابن, الظلاعء اط‎ 
الفقیه المالکی» مفتي الأندلس ومُسیدها في الحدیث: ذکره این يشكال .فقال: هه‎ 
الشیوخ الأكابر في وقته » وزعیم المفتین بحضرته » روى عَنْ يونس بن عَبّد الله‎ 
القاضي. ومكيّ یہ ابي طالب» وأبي عگل الل ر عابدء وغیرهم» وکان فقیها‎ 
عالمّا» حافظا للفقی حاذقًا بالفتوی توفي سنة (/591ه).‎ 
.)۲۰۷/۱( انظر : «الدیباج المذهب» (۰)۲۲/۲ «تاریخ الاسلام» (۷۹۷/۱۰) «ذیل التقیید»‎ 

)٢(‏ ابن عابد: هو محمد بن عبدالل بن سعيد» آبو عبداله ابن عابد المعافري» القرطبي» الفقیه 
المالكي» المحدت» المستد»*حدنگ عن : آبي بكر المهندس» وآبي محمد بن ابي زیدء 
وأبي عبدالله ےک وعباس بن آصیغ» وخلف بن القاسم وعدة. وکان ثقة» کنا 
بالآثار» خيراءً صالخا متواضعاً . توفي سنة (۲۹ه). انظر : «الصلة» (۲/ ۰۵۳۰ ۰۵۳۱ 
(الدیباج المذهب» (۰)۳۲/۲ «السير» .)٦۱٤/۱۷(‏ «شذرات الذهب» (۲۱۳/۳). 

(۳) في نسخة الأزهرية: عن مؤلفهماء وهو خطأ. 

)٤(‏ سلطان المرّاحي: هو الشيخ سلطان بن أحمد سلامة بن إسماعيل أبو العزائم 
المزاحي المصري الأزهري الشافعي إمام الائمة وبحر العلوم وسيد الفقهاء وخاتمة 
الحفاظ والقراءء فريد العصر وقدوة الأنام علامة الزمان الورع العابد الزاهد التاسك 
الصوّام القوّام. من تصانيفه: «حاشية على شرح المنهج للقاضي زكريا» في فروع الفقه 
الشافعي» «كتاب في القراءات الأربع الزائدة على العشر»» وتوفي سنة (١٥۱۰۷ھ).‏ 
انظر: «إمتاع الفضلاء» )١0/5(‏ «خلاصة الأثر» (۰)۲۱۰/۲ البغدادي «هدية 
العارفين» (۰)۳۹۶/۱ «معجم المؤلفين» (۲۳۸/6). 

)٥(‏ تحرّف في نسخة الأزهرية ال «القنطي». 


کے سای رود نے ھ اے ہے ید 


المستهدي» عن الحافظ الشمس السخاوي» عن العز بن الفرات"؟ عن 
مولفه عبدالوهاب بن علي السبکي". 


[سنده إلى آلفية ابن مالك] 


وأما ألفية ابن مالك فبالسند إلى سيدي محمد. عن والده» عن علي 
الااجهوري» عن الجمال عمر بن الجابي الحنفي والرملي» إجازة عن زكريا 
الأنصاري» عن آبي عبدالله ای عن آبي إشخاق التنوخي» عن 
اس بن محمد بن عانم الجعفري"» ی û o O OE‏ د ¬ 


)١(‏ العز بن الفرات: هو: القاضي عز الدين عبدالرحیم بن محمد بن عبدالرحیم القاهري 
الحنفي» المعروف بابن الفرّات. ولد بالقاهرة ونشأ بهاء فقراً على السراج؛ والژین 
العراقي» والسراج البلقيني» وغیرهم. وسمع الحدیث على جماعة» وصار مسند 
الدّيار المصرية بشهادة ابن حجر. وکان عالمّا فاضلا. وصتّف «تذکرة الأنام في 
التهي عن القیام» ولخص مسائل «شرح منظومة ابن وهبان» وغير ذلك» توفي سنة 
(١١۸ه).‏ انظر ترجمته في : «النجوم الزاهرة» (۰)۵۲/۱۵ «الدلیل الشافي» (۶۱۰/۱) 
(الضوء اللامع» (٤/٦۱۸)ء‏ «نیل الأمل» (۰)۲۳/۵ «هدية العارفین» .)057/١(‏ 

(۲) السّبْكي: عبدالوهاب بن علي بن عبدالكافي السّبْكي» آبو نصر: قاضي القضات 
الفقیه الشافعي الأصولي» المحدّث. المتکلم ولد في القاهرة» وانتقل إلى دمشق 
مع والده» فسکنها وتوفي بها. نسبته إلى سبك (من آعمال المنوفية بمصر) وکان طلق 
اللسان» قوي الحجة. انتهی الیه القضاء ء في الشام وعزل منه. من تصانيفه «طبقات 
الشافعية الکبری»» و«معيد النعم ومبید النقم» و( جمع الجوامع» في أصول الفقه. توفي 
سنة (١۷۷ه).‏ انظر: «المعجم المختص» کت «المنهل الصافي» (۰)۳۸۵۸۷ 
(طبقات الشافعیة» لابن قاضي شهبة (۰)۱۰/۳ «الدرر الکامنة» (۰)۲۳۲/۳ «النجوم 
الزاهرة» (۱۰۸/۱۱)ء «حسن المحاضرة» (۳۲۸/۱) «البدر الطالع» (۰)۶۱۰۱/۱ «سلم 
الوصول» (۳۱۷/۲). 

(۳) هو أحمد بن محمد بن سلمان بن حمائل الزينبي الجعفري» شهاب الدین» المعروف 
ب «ابن غانم»! كذا ذكره الحافظ ابن حجر في «المجمع المسس». وقال ابن شاکر؛ 
إمام کاتب مترسل» ندیم آخباری» یستحضیر»من ا ومن رو شیف حت 


مایت لو سلاد روي کل _شرع لن رقانی کل یی 60 


عن 7۲ رنه كك رسو 
سيدنا محمد [النبي ادا وعلی آله وصحه وسلم ۱ پا اہ تا كثيراً ال 
يوم الدين» وصلی الله عليه وعلى آله أجمعين]. 

[تمت اجازة شیخنا ختام المحققين › وسید العلماء العاملين › الشيخ 
نور الدین آبو الحسن» الشیخ على بن آحمد بن مکرم الله العدوي المالکی 


سقی الله روضته صبیب الرضوان وأسكنة فسيح الجنان آمین. آبین؛ 
(oF 2 7‏ 
امین . 


لا لا لا لا لا لكا 


= توفی سنة (۷۳۷ھ). انظر: «فوات الوفیات» (۱۲۷/۱) «الدرر الکامنة» (۰6۳۱۶/۱ 
«المجمم المؤسس» (۹۰/۱)ء «الاعلام» للزركلي (۲۲۳/۱) . 

)١(‏ الامام العلامة الأوحد محمد بن عبداش ابن مالك الطائي الجيّاني الشافعي 
النحوي» آبو عبدالّه» جمال الدین: أحد الائمة في علوم العربية. قال ابن السيکي: 
الْأسْتَاذ الثقدم فی الخ واللغة صاحب التصانیف الساترت. ولد في جیان (بالاندلس) 
وانتقل إلى دمشق فتوفي فيهاء من آشهر کتبه: «الالفیة» في النحو وله «تسهیل 
الفوائد»» وغيرها کثیر» توفي سئة (۱۷۲ه). انظر: e‏ السبکی» (۸/ ۰61۷ 
«فوات الوفيات» (۰)۰۷/۳ «الأعلام» للزركلي (۲۳۳/۱). 

(0) ذکر اين حجر في «المعجم المفهرس» (ص : ۶۱۲) ما لفظه: «الْحْلاصَة الالفية 3 
الْعَرَبيّة» لیخ جمال الدّين أبي عبدالله بن مَالك: قرأتها على الْعَلامَة الكٌیٔخ أبي 
إِسْحَاق التنوخي بِسَمَاعِو لَهَاء على الْعَلامَة آبي الاس اح مس ۳ مان 
الْجَعْمَرِي ِسَمَاعِهِ على ناظمها. 

(۳) ما بين القوسين زيادة من نسخة الأزهرية. 

)٤(‏ ما بين القوسين من نسخة الأزهرية. 

)٥(‏ ما بين القوسين بأكمله من نسخة الأوقاف» وقد سقط من نسخة الأزهرية. 


3 
1 
3 
۷ 


ما وهه روي کی شرع رت کل لی 


المصورات 


أولاً: مصورات المتن: الد ال 
ثانياً : مصورات الشرح: «شرح الزرقاني على الِرَية). 


1: مصورات الحاشیة: «حاشية العدوي على شرح العرَّيّة). 


ر : مصورات لت الشیخ علی العدوي واسالله ومرویاته». 


لا لا لا لا لا لك 


دب وت هيده مور تور 


ہپ ور يك 


۱ - النسخة الأولی: نسخة المدينة المنورة: 


لم 


ہے 
۳ 
2 
اب 


شرع لن رفا 


7 


مایت ( وم( روي کی شرع رت کل ریچ 


۲ النسخة الثانية: نسخة الأوقاف المصرية برقم ۰۶4۰۶۰ خاص: ۸۰۰ 


جمهررية مصر العربية 
وزارة الأرقافك ` 
الکتبة ال رکزیة للم‌عطوطات الإسلاهما. 


9 حم تست 3لو عو مر اند لے شه لي سالا ھت 3 سما قت 
و ہہ د ج ۰ EE,‏ 


مر لس ران ی 9 
بين وماد روي على شی رقن 
میس | 

دج ×ظ ض۳خ دود 


پاش مار ۱ 
.۰ ھجت 
رن 
مین اه ماخ مود »> ہا 
لی 5 2حدی و 


ال 0 
2 یہی i‏ 7 
ی ا 
7 
1 ال ھی و سے 
a‏ ما 1 
۹۳ 
ار ا تج 
ھا 
کر ود بدا 
ىقار 0 یت 
SNE‏ 
ا 3 5 


1 ٥ 
ما ال‎ 1 1 


277 
ریا مارا LL‏ 
۳ یں کيا پڑت 
ماك 
3 ا 
2 وت ف 
من ید 
عفر 
و ری وان 


کہ 
9 ۱ با A)‏ از 


ao 2‏ 7 
ك 
ماص یاهمان د : 2 


مایت ( وهاه روي كلى شرع لن رفا على ری 


۳ النسخة الثالثة: الأوقاف المصرية برقم ۰۸۹ 


5 
3 


وروی 


هو 


1 
O 


3 


کی ر 


7 


ماب لو ((هرری کی میم لل رقانی على لیک 


:؟54/7١7/9141 النسخة الرابعة: الأوقاف المصرية برقم‎ - ٤ 
جهررية مصر العربية‎ 


المكتبة الركزية و دول شاب 


مد ا ألعرية 
ہے یں TE‏ 


اشم ( لوم روي یی شرع لس رفان کی لک یی 


۱ م ۳ 
)لو انعد وجك ۳ ۱ 
ررسولملاامدعلی,رہاءولاہابراھا' ر ' 7 زد 20 
والرلین اراتا بيهم ااذ ای ارد شیا ۳ 3 
العم ال اما رو لتیقوزالبد الفیژ: 1 اد نله ئا 7 میں 
الہ لیات علي امن الشا ' ۸۸ فر الو ريا E‏ 
ذإقفراسه ولو رومخ اداخ مر لی مال الم ور 
ریا رز لال نة اي یل فو مزر مر ۱ را وو دون ی ور 
یداد 7ے ۱ وم 2 
هب الاما ماک داش رجید انه میرن 


لینتیما 


صننتها تقيض پت“ E‏ 

. دامافتکرومذعن ہبی راض واد 
مرا رجراي) رج رخص فیا ا ے 
فادہا ضر كنا ےکی اشالام 

او رو طلس بيركلا مده ہبیش : 
رج ورغ الاي خلس یک ربمج باككاوت وشتی یز ۱ 
E. ROOTES ۰‏ 3 


+ 3 
1 


رع وجوج 


ید ینیل ہج 


اشم وه( روي کی شرع لن رت على لیک 


7 ده: 
۲ زی حر | A E‏ سس دار ا لکتب المصر د 


سل 0 
سیر E‏ 


۰ و کک ایک 
کل TE‏ 
5 0 399 
کو ا ںا 

13 اد‎ RA 


ایی 


تس ۳ 


نل ری الما لین واشهلات لاله الا 
الله فحرم۔ ہپ راعبده 
ون وع سابال ښ 
والرسزين وکا دی رد حسانالي 
لومالدین فیمول الما مرا مراب 
ادله تا ابوا سی عل کی الضاذ اخ 
ادنه له ولوائريه و ای واخوانه وسار 
اص السا یری معرية يسان 
المباد ات وضو اتل نهب الم امانا 
قرب لوا عم 
أن ساس تفای نص مام 0 


TET 
و‎ 


واذانذرالما ادا اهومن فرار و کالنزا وا 
وال وا ولاو مضہ کالطل ويطك 


الك رات والبا دان 


واذاوة ذ الا کا ارول وی 
و 707 / م تنبره فانه بفم 
ارو لله رین بر وا اوح رر وا لال 
لول( رها والنتهبریه مع 
وجودعيره وق عاروای غير لست ف 
الوسوو ا لزا سنيف البو ضرا 
دؤلانباككراهة ويعرمها 
7ئ 
ولعابہ اط ود مود و یط و عبرایمذھ 
باللا ية سی 


جات وروي کی شرع لن ری کل ری 


۲ - النسخة السادسة: نسخة مكتبة الأوقاف المصریة: برقم ۲5۲ 


با مل مها امین راع الارهریه 
مشخ زوع عوراب 
في الطمارغ قالايده نقلي وانزلنامن اماما 


"طهورذاطا س تہ 


م لمرو کم رواب والطرادا نم 
ہرس من اوص الد انل وه لنوت 
۱ دیب ای سنا 
وإلبو زو الىز رغ ذان تفرستی مت 
NE‏ مادک وغوه خانه لابمع 
الومنويه ولا لفسا ولا الاستاجاوالدبر 
بالطاهرطاهرع عبره برطمور ون 
موادت وال لق 


ف من من العادات وی سی من ا لعباد 21 


فى حال حببان طاه روب مباح | الإ طاعر 
ما بت وال وال ورگ ده وربیا 
نز نس وین ها نان لمر فاحرم 
9ئ نامیپ 
وماكرة زط وكالسي ذلنه مكروه ووبتذ 
مظان له ساب کائزہاب وود وا 
میب لادبي رالا سب مت 
IEE‏ 3 
وا لبرو عندابن الوه ارورياابين مب 


7 تا‎ ARO 2 


ماښ ( وه( هروي می مع لن رقنی حن ری 


2 


ٹانیا: مصورات نسخ شرح الزرقاني على العزیه 


۱ - نمانج النسخة الأولی من شرح الزرقاني على العِرَّيّة: ز/۱ 
نسخة المكتية الأزهرية: 


2 


4 زر وک اس ام رو الاين ۰ 10 اط افا ات AY‏ هه 
0 ی ESE‏ امن د 2 درل 1 لز 0 شک ل 
ا ےکک 
رادار غار يمرل ولزن 
EEE ES‏ ا تا 
اس سو e‏ 


بت ù‏ ا 02 
اه rT‏ 
يفل د اودر رہ سمه EES‏ جك 
OS 4 E‏ ا فیا ل 
E‏ 1 ا اک کت 1 کے 5 5 مد ال ا انا رون جلاف ما اوعدن نان 3 
راب الا ا ۱ 1 - کر سب 2 
.تک کا 
دان وید عبانم 1 یس نسل شا 
ستاو ابیت انان الا پالارا 
AS TS‏ و ا تان 
سیر ی را را لکا را الوصف 


N 


رو اتب سل لناب 
20ے 1 الج ناما 
هالو ان غار ۱  (‏ لانت 2 رود و 
تا ا ٠‏ | لالا ES‏ تابد الاقن وت اہر وا 
مر می اھت مات ا ان متا او او یع 
> الا ن ا اہ 0 ا نے رم ال 
N‏ ا ا ۱۱ 3 ا ا یا 
ا 0 2 زیو ول 1 پیر 56 
ا اسیا ۵ اق و 5 ابص لنبه ی ین از یا ف ویدار 
ا ۰ ن ۱ ۳ < 2 للا 1 
00 11 جک ا کو ١‏ ۱ ۱ مه مدان A: ٦‏ 


9 مان اس 0 انت E‏ 
ا ER‏ ر 
رای بلع امه معنم أن 1 1 
ام سیم ری رن ذو كيت وه 
سوه 


ام ( وهه روي كلى ٹریم لن رفا على ریک 2 


۲۔ نماذج من النسخة الثانية من شرح الزرقانی على العِرّبَّة 
ز/۰۲ نسخة المكتبة الأزهرية: 
۱ ديس ۱ ہر کال سس 


۳ ري‎ 2 
/ E pines مه‎ 


ê ۸ 7‏ 
Ow‏ نا ای ا 


۳ مم 27 
بطرلا شوح 
لہ و 5 
الم زی نالعا ۶ 
امو رزرة اال رھ روا ا 7 


ا 7 


۳ هله اریز( مت تن‎ 2 TE 
اہ اد 7 ناو ا‎ 
۱ تیف فا شت جردم انيم رت فا رات یز‎ 
2 2 اپام م بجعت سنت بویا علي وكام رذب نا ترش‎ 
3 وم ات مو‎ 


سی رج 2 


یی نک ل دشرم واكك - 
الات و الول 3 ا 
اوت وساب 


ما وده( روي كلى _نرح لن رفان على لک 


27 اک ٦‏ 
ہے ب ا دی کی کم 
1 ۱ 8۳و مو تید 
مراد از ارسپ لاب انام 

فيرب رب اما ی والمرلاة رام 1 

عل رسو رصع 

دولا لىدا قرالا 


اد لد نوما باج اداد يش الابتدا ل 
کی ني رواب لاي د١‏ ووک وعم دک کلا اب 
i‏ ڈیہ بالود لہ مه واج و ون رواب بن 
مین خان فرظ امرڈی بال شبد اسه نپ 
یداه لرواقط ري روا یذ اعد و 
قمسنده ام دبا (ابنتتی بدا ٩‏ 
ابو قال اتقام یکر اهو في می۵ 
عليا لازدد و وی حب ا 
موی بال لائد ا نہ يم اداد 
" رواد ERNE‏ 3 
کرشم لان الابتدا۶عاا بتد |0 


بركوانضع) 
1 


ا یم گوس ہف نا 3 
i N‏ کے وی ری 1 ۰ 


ده 1 ۰ 


و تا سس سے ےصلے اكمس عاو رسیم و 
سی ہے انس كوم و 


ہے لا 
4 ۱ 


- و ا پوس وا 


انیت ل و ماروي تیشم رتف على یی 


۳ - نماذج من النسخة الخالخة من شرح الزرقاني على العِرَيّة: 
ز/۳ء نسخة المكتبة الأزهریة: 


و 
A 0‏ پر 


9 

8 

و 
جا 
E‏ 
A ê:‏ 


3 ر 
ا As‏ 


3 


. راہ الرچی الرحبروبه‌سنیز 


یاد تفای عاي یلید زھر بو 


ول العبر ام 

عفر راشفا سید الباق ایی 
بوس نی اسی ر ادر بفوڑالما 
في دسرب العا مين ور لص ان وا 
عل ربسبدنا 


القافلون ویید تزا رح لبق عفد 


ا ل ام زو مه پر 


حا قلت نج ١‏ 


وی ہے 2 
EE 8‏ 


" م کته 


17 


ترا تفع باص لم فلت بام 


'. ھی ابق ابی نع دمض نر مات عولد 
مہ مارح متا العلامة السرعكي 


اشع اف ا و ری 1 


او روا رسال وهی الحطان وتاي 
7 رت مب 

رمصورة ع ولا ب بصورة :رالا 
اول وت جوز نت وجملت مز 


هرمن" ھا ۳۹ 3 


کے ماس 


جات 2 5 
و 00 


نے یر TT‏ عا تطاب) ایرو اعت 
با حرؤء دقگگہ تم مه ی یکی +2 للد 


ای سے ها یہ كان التراغ یسا 
دوواحت ۱ 
١‏ ہی سی 


جات( وه( روي کی شرع (ازرقا ی بھی لی 


سے 7 

تن دایم ال ده ومئرہ برياق المعبادزل” 
هه ريا العامنن ما دیا 27 

ائ إو الو فاح پاسلوں الصكناب جرد 
2 بیان احاد بت الائندا للما شی 

بز کا ةلا رې داوود بره الام لادا 
ا دور هو اجر و مت 7 2 
ضباق وعيره للا مرکو بال لاجد ايم م 
. چاه هوا فلع کد متوو سد زیی 
اي و رابب ويجاصىم 
لامر دی باق لابیدوضہ لیب راللاثز 
من الرجيم ورام این ديم تاداقی لا 


یا دا اه 

با لبسملة شايع دين اتیب منعد سی سر مني لالج 

ټین اجب بااره بی اجون احدضا ات دنا تدا ند له 
ایر ]ةفشان فقا دنامية ماكر و گي الله 

اد بالا بتداما باه ذا لمل مد 2 


1 
کیل ۔ 
: ماح ی وا لی له ميذ لجا بالا طاو ی ارا 


الی‌مابی‌رها! کی امود ودم ]ام مود او 2 
بيكس دک الب لمر حر راسمل . 


a 320 


املاط رسي هد 1 
LL‏ مر ما EEO PET‏ اہ تسس د 
١‏ کے سای 
جابيد 
”لاد 


ئوک ادن کی دك دعتغاعی ذكره اهنا فو ره حامحم 


5 ز کک 


اعطاسله داعي سؤيع روه و وعجاسبای لكر وا ت حور 
سے ةلفان داددها 


متك وا الحع سا 
دعل آل رححے الححعيند 5 


يم ہنا الکتاب ات 3 


و ون 
سے عنام ایخ 


ےت نی وی 


٠‏ پچ TE‏ مر 
6 2 
ات مستا = دیع تمع عطي ہڑویگے 1 


شين وه( روي تی شرع لال رفا کل ری 


- نماذج من النسخة الرایعة من د شرح الزرقاني على العِرَّيَّة: 
5 نسخة المكتية الأزهرية: 


1 0293018 اوه 
رصق سک ود اس 
اش کته 


/ 


ما ( ومد ((هرري کی _نر لن رقان عن 9ری 


ال 


٠‏ .. مد مرها و و الوت ت مالحا ف علا ليل لرل حع 
سول ا ح اما تام 
وو ساس 
۲ر وهتاللواب سو سو غ _ 

< الا وان زا ل لفرت صما : را نان قلع‎ ١ 
* الما عابتا ون لوا بين وجین‎ 1 


ماش ( 
200 
ري ی ری لن تنعل رر 


- نماذج من النسخة الخامسة 
: 6 5 || ۰ ۰ 
٢ 8‏ || مد 
نسح الأوقاف: ۰ 
شرح الزرقاد 
ني على ا مر 
لعرية: 


ای لس( لھردی على رم لن رقانی على 9ر 


5 - نماذج من النسخة السادسة من شرح الزرقانی على العزْکّة: 
ز/1» نسخة المکتبة الأزهریة: 


۳ سو 
ا تایه 


سو یی 
و ورن وی وال تب 
تال هتسه ہی 


ار اد کیک 
ر حي 


8 


پچ 
مجهت یں 


E 0 1‏ ا - 
صا راحشع ك4 
ود 5 11 0 
ہت ری ا EIDE‏ 5 
7 ولا کف ۳ 7 دد وروی ا لطي ب وُجاسه ۱ 
E 0‏ 4 9 
اپ اقلم وهی سمل ولد 
ننه لاىالدالعااد 
: ودلا اف اج الندا 7 
نا سا ا 


ایل صلی 
الهم 
ن اض 7 


REN 


0 


تر فا مھ لیوس نی 7 عا ام ن کر را RII)‏ راس شا رجثأدعهالده 
وت و ماش ا سئہ سح وسوين 


3 5 ۱ 
۱ یی ساس 
1۹ مر اکر سا قر مل خی 
ام هنز لاو اسیا 2 5 EE‏ ہہ 
7 ای کت ١‏ ابد ساك تا اسنہ رو 2 0 ا 
/ ا 5 2 او« للش لماک ا ا او خر بی مہ کے من کا 
الاواصنهاین مین و٤‏ لین وال 


۵ ۰ 

| E 

ےت 1 1 1 : 
نكل الد سيرك مز شنال لابن عب للد عد وعز مش لد 

ایس شرس لیر وعذوالدبه لین اس يعاق ماه 
20-7 ی 0 اہباوٹائی 

07 ١مو‎ ٩ 
رت‎ 


اذا 
و اسپات 
م 7 وکو 
ا ا ۳ 4 
در ات 
الذاكرون 


مب ”لوس روي کی شرع رت کل ری 


۷- نماذج من النسخة السابعة من شرح الزرقاني على العِرَّيّة: 
ز/۰۷ نسخة المكتية الأزهرية: 


مایت( لوه( روي کی _شرع (ارقنی على لک 


U 


ان اليرا 5 باليحلة ترت البراۃ لي رتوا برا ما رل تتنودت 

یں سب نس رلت اجيب مہ 

اجوہ احرقااالبراء تراث حعيعقة وامنا نیم وامرإربالاسًا 

ما يكم لمانا لباه مید ماحجیتد ولر مد وبا بإلاطافة 

راہ إ۱ الماد د هاا زم تبلا مھود و داس :د الرس لوز حر 

میم | . البعلةعنى ارات ونا تیل ان الہ ناا یوجر الا کا 

زیخ یر | وتشر نیاود انردنن علي ذكرماتاتتانالاطار 
709 . اک الرمن ہڈا و 

عایجۃ العظ رای كرو لنا عالتقا فنا لمکا د ادرا 

رل عاب الو في الذي چوس ۱ 

7 مون نت وجملتہ مزا فتلت سم اند اکن ازریم ء بل را تشرد والعلاة والسلام علي | ی عفادم علیہ وبا ص ز 

یسرب مایت اروف انمت رڈ تام مبراعرزا اید دبرا ودزک تک الدتبات نع ۰۰ 
ری الكتاب اهلد م وات احادث الا رالات رار ا ادت لر مت رکون ل تاج رانم تان اسمن 
نات داردونی ملیف یراجم رز ڈو ہا الل 1سادا نامرا ند ترما ارتا کا 
و“ حبات وط عقومل دبای رزیل وروی ا عاتم عاف ع مض شال ا ا ا 
ماع حرف مسندہ مر بال نیت دی سپ ہیں ا ميات ان يرام ل الم ا اددیال انت مہو ی ہا 
اوتاذ ات اھر لياسر ری امه ۱ ف لخبلا نات رک درا طن على ابیت ادوا تیک 
ارذ بل لو يداي سم س الجن زجب پر تی ہس | ٠‏ . نرچ ات اکا ای مات ناد انار فا 
بال یہاچ واه موا ع ل یلا ار أ nig‏ چا 
و 2 کے 007ب اوک اکا مچ ا لی ان حفامقصود الاد ادي کا لارل يلاف 
وپژژاده ولمم انم زم ارچ ودلملل ارده فان ص لكل ۱ ی 5 ای رت زا رین بالط 


اث 


N‏ ہے 
: حمق قو چاق ہے جح لحف مایت سمح يام تست صن 
م س یج اود -تضس صاى جحي م أ اميت ۲ تہ ی 
فى اض جا ات[ ؟ مصلد دارگ ۔ 
7 ے # قاع > كعم اعاء داتسئاب 8 
رر حاقسیم»خرچح وا كاب باجح ۔ 
,لتك ت خی ,حم م ای 


ت 


ار 


- ۳ ۳۹ 
عه که اند «گرچک ويتشوعق کے اکتا جع عقي م رھ قشر لت يس 
كمسر ةك سب ادح « رجف خلت مرجم ےر گے حون لیات ای ٹج 
٤‏ کے عت و تلم« شوت ؛م لو یا اي اج ولت اتصاقركت و ۳ 
- و64 هبح سےملکے مرج - 


777 


ہے مسوسصوہے ےر تت : IE‏ ور ORL‏ ار ہنا 
BSI? REE >r Ea‏ لا 


> 
نيا EA‏ قد GG‏ هم 


مانن لع مهاه روي كفى ری لن رقن کل لی گے 


۸ - نماذج من النسخة الثامنة من شرح الزرقاني على العِرَيّة: 
ز/۰۸ نسخة المكتبة الأزهرية: 


٩ ۰‏ 2 ا 
راز ملا تل ار ر ۵ 


A7 


ال 3 
ل رمق حضرة خود راغا ى ی اا رای ادیو الاسقل جرا که ان ' 
عبرطليع امل وحمل مره پر وا اله تراک ما مجاعم اله زر زم رلم ہورھا نمم 
ها جا ا توركل 7 کلم یس ازع 7 
ب سرایغزمی سكهكلك . 


تھے 


تلاهم 


' رش ال صللا الا تھا 
۱ كنا فشر الو ہبہ( اچک ام 


ماش ”وس 
۹ 


(هرري 


على ص ]| 
الا 


1 ۰ 


زب مز ۳ 


نماذج من الد لنسخه التاسعه 
ية 
اسافی الرزیارت' 
آل 
الس 


E) 


هه 
٠‏ 


ز/٩۰‏ نسخة المكتبة الأزهرية: 


ی نم لن رفا 


2. 

12 

3 
2 
5 


ض4 


كل مرن 
من شر 


شا 2+ ۳ 

یسل 3 و زم ۱ 5 کی : ا 

3 ای 0 و 3 7 پ2 عا ۱ ل مج رل 5 
۹ 0 ور 4 دی بن ۷ 

عمق 72 و 35 ۶ ری 

۳ 4-7 ۳ از ۱۳۹ 4 

2 درس ۶ لسم 2 سم 

1 "9 0 CEY 1 ری‎ 


9 
و 
پر س6 ہے 


ح الزرقا 


ني 


- 
0 


على ال 


2 


یکا الوم 


1 
Fe وم‎ 
4 
۱ 


2< 
ور 


أت مه 
ده : 
هو 


سس 
تقو الوب ال الما عسدالبان ابن يوسن 
نم اس 


7 وی 
E‏ و 
العا تطرث دید رذ اسرد 11 


زه یه ادا زشرب دده 
فا وی یر اش 


و نا 


انله۱ یں كربله ربا 
ناف NE‏ ۱ 
رتم ان سیر 
یروا یه اي دا رود رر ٹک ل الا راد اک 
رجنم رن رای جحت رتو رام 


زی 


واد طب ره اس ترسي م نشگرین ازام کون هي 
على يربه وصلابله 7 واه دد ہکم 
خاب ماررد من صو لاود الكناب رازه رہرادیتر 
ما بستوهیا وکاقا ماد على وک تادا تواتکاقاتا 
ملین شرع الالطيه زه من انهل ادخ لا خظم ار پر 
ھومغو(تال السو هومتگا RS‏ 
تيصو علمه ع الها یار واحا بات , 
الفط دإتويها شا جاح له بایان دمح تما 
لازيب دیس ماع لان سار ئات فلاو وولا 
وا ان مات مناحين عارلایاث و وان وزیا عو سطع 
اناصررت من ها خبها ها روج معت له ملوار علیم 
وسل تلم فا عرماله ی الاخرة دلو فيو الوا 
ا وٰافمنی عليه ولوکا الو دانوں بر موق عب 
اشرق انلق اردان ان نتو ابي صالب الاح 


سب ویزا ۱ ابو لھ سو ره اهام دق / 


ا لعزاب عله دور اشن عق ما ته الک رة له بطارة 
اي لسع كل فان خی ساب مگ 
با موجن 1 عبن وه دیول امن الو رای 
لس ریا جوا بإبا نا تيده قال ا ہہب 
رو ۳۳ يد ماما لقراہ و مورا عل من اللہ ا تیاده 
0 الا مايه نيا نسم نفو رقا تہ احاجات زوك 
موی 


وم ای يارد ۳ 
يلاما اجر سره صر ده لا بیع ب ادر 
سه‌لیوا اب رتال اقطم مکزا وني ماده 
و ی 
یں فم ليس الله الرجث الم 

وأن الا باب ملد وا لاش من 
3 ونال تھا بر اا بت راید 0 
رل الہ الرجت ا لريم وبلذظ انچر 
فاث اس لوک 
الپراغ ای ل ڈول یرادرب عرن ثزوث البرا ف 


السملة اجس روا بتهیاعتلامقدنائلت 
ی “احور رة اهر ها ان البراة سی 


1 2 وامثا 


حهمله زا 
المسمل” کے 


یا ریز ر بالا ندرا مات 


رہ شتيب لفوۃحدثا 

ار ڈو اپ منان البسلة تا ننولارجد 
7 ولڑااڈتصالغا میں 
2ص عرش بسن نوا 


ده می ا 


الاخنيا رك رعلرحرينة ال ر وانتدظم ر ار : 


کون نحق تخرد ومابق برا ردنیاہ فر ۵۸ 
"مرول لالم صم رفا عليه مز نرک سا موی وات 
ام نھر ان نان الدم لن لہا فکت ارام nı‏ 
دواؤسخطرت نك ادرميرب ع شما ادر ریا ع 
نسي مایا ده علي ةكم كلمن سوه ان لا امز بشو 
رض عليه نہ انصلاة علبي ومن صلرعلوي نكزبوم 
ماب ردم متواسادغع رت ذنوب وت 
خملاياه اه ودام سره وا بيب رعاه وا فهايامله 
واعي عاوعر وه وادئ كارا سب ہار دكا من برق 
مع ننه لو وا نله اع تإسصواب وا نا مرحو اموا 
رمزابيه عرسي ناتورونواده د٥‏ حب هکلم امین 
کی ادرک الزاهروث وفرعت ردا دا ئلون د مرش 
الكذبراع كمايا فا جانا اب رنه نوكا با سووها 
الله یالما ني را تھا ی رھ یب رد ورذ 
شور دة شون و تايا اسبوبوويه 
ور امیانوٰ واللماعل ولاحول ونافوالايانيه 
حلم كن نوکت رف مد یی رح المباركث بومایبت 
سا اح تلا اين رع ERO E‏ 
صاحبی ام نملاه وان انسار لر ملین اا 
ایر ا درم بر 
داب ارج نج 25 


دبهاحشنه وأكر ليه ميدوبها 


پاناناذ ةلي مایدرهااذهي امتھورولبر 
1 تمل لم 


جات ومد روي کی شریم رقن کل 9ری 


7 


جات لوه( روي کی _شرع رقن کل لا یی گے 


١‏ - تماذج من النسخة العاشرة من دآ شرح الزرقاني على العِرّنَّة: 
ز/ ٠١‏ ۰ نسخة المكتية الأزهرية: 


0227 لاعات اند جا 
رانين / لنيخ الاما م 


3 
اھ 
۷ 
6 
5 


2 
سد س 


وس کچھ اهاز و 

اي توك العبد ار لایر الا ان رن الیزان 

بر اسرجار بترززلمانی! ار سر زب الع ہی وَالصَلاةٌ 
1 رد وس عبد رما اله وب | جب كلاد 


نون رید و شرج دطیل امد از 
لام رهز صلئم نشي وان هوا مر ملي 
من نحتمي وز رجو( تبر رات ۱ 
+77 بب 


مغ بد تیان عاكلا مدشن وی الدلامة ابیز ۱ 


هوري ناا نه در ترا رس 
ا ملا رال ستير لكشا رع سر الس ریا 
بعر کے راحطاب بصو٤ج‏ با لمرلم راب جر 
نٹ جوا مز قاع لمت 

رج ادلي رٹ يوأي ترجه 
اسلو كناب ابيز ولا برحلاب لاني 
رید وود رع یکا رم نید با ضر 


5 
ہے 
پر کلت 


از 


لما 


اس 


دنت 


` ےھ 


جات ( ل و مه( روي كلى _شرع رقن سی ری 


أجزم وض رواب لحرا فكو لا هردي ال ید نیع ۱ 


یی( بی مدا راتو وش رواب ابو للامام عدف مسد »هر 


ا اله د ال بر کر 


آ _ لوزرا اط قح مع مكل عرد يبال لاب افيد 


2 4 5 ہدارا رق ا راہ ار 
تا رز رح ۰ 


ساملا داب اج رس ورس 
دا سو امارڈ لوجر يننا اعد انش : 
8 الا بالبسأ رل با ارم و ار 
تاد بابس علد خیم بین راو م در 
تلط اتب بارنیۃ اجریز زاحزهاا وال 
تمان حمق ها ی ار داب مایب 
نال سر ححیتۃ ار مر 
ادها هي كبلامتصود زل یجان دلج 
اليب ارت حر الیلة يا المدلة ولا لان ٠.‏ 
٠‏ البسملم اقلا رجراناژکیاولذ 3 تقرلت‌اری 
وش لت هاش ان ربا 
ميث يس کرد دیماان 


٦ 


ا ا 


کی تیت یت 


27 
) 


دل 
0 


lu 


“2 


ےکن 7 
یمج كدح ده وس م کا موی مکی عیرست گی 
و کن عي و ایہ عم ری یر سا 
جد دده رد دو سیب د علاوه دع چ در کا 
581-4771 کم تسرد جن ٦‏ ےت فی زات 5 
چالک دصح سم ےو سجن ۳ 
: ما کت وو ت کہ تزه الث ہہ 

م یی ہپے مکاح یر کین 3 
هی تی یپ وا سد دم 


007 


2 


ہے ممه 


مایمن وهاه روي تی رٹیم (لزرةني على لیک 2 6 


۱۱ - نماذج من النسخة الحادية عشرة من شرح الزرقاني على 
العزئة: ز/۰۱۱ نسخة الجامعة الإسلامية: 


اشم ( و۔:(ھرری ی 


مين (”لومه روي کی نی رن کل( کے 


عاش لوه روي تشیعم لن رفا کل لیک 


ثالثاً: نماذج من النسخ الخطية 
امہ دوي على شرح :الزرقاني 


۰ + مه مه و ۰ مه 5 
١‏ تماذج من النسخة الأولى لحاشية العدوي» نسخة الأوقاف ق/ 


وذاوة الأوفات 
الم کت2 1 جركوية المغطوطات الإسلامية 207 
اسوان تر ےک ذس ديت ایی لاور 


رتم سے :7 مدا 
1 اقچو ء سس 


عو ۵ 6 ا موقم ۷ ۷۱ وھ ۱ ۾ 


مش امه دروي کی شرع (لزرةفي ل زی 


اے وود ا 
یت ی شي الاسام اموت الاما 
1 مدا لماي ال باب على مان | لمزدم بے 


کت جریا E‏ 

وسنيا شون جنات امم خوك بوك 

ی ارو > ii‏ 7 20 ی 
, الجا ولان اتقات على مفدهمه مج مهب EE‏ | ا ۱ 
OETA‏ 7/۳ 7 
' رل 2 الریدی عا در ری ھل نخال ال ہی O‏ 

نله والشیراه يكن ع او یرد تفس 
١‏ دنہ ما ارس المع والعبد لرسمات اریم( | 

وعبد المبرو ب ةوعد ىإ ارب وعب ار کم 

4 ا 


ATER EE ۰‏ 
5 شرةاثال فم متملت الففرے 


35 ری بی تست نی 


4 355-35 


د 
خم سی 


کے اشم ( لوم( روي یش لس رفان کل ر 


٢‏ تماذج من النسخة الثانية لحاشية العدوي» نسخة الأوقاف 
فق/: 


«مهورية مصر العربية 
وزارة الأو قاف 

ابر کزية للععطو طات الاسالامية 

كر کے 
حا شية عل شرج لیر للزر_قاش 


جم یرود اس ۳0 ۲ ۱۱۱3۳ 1 
۱ عاو بن ھر ار ھب للك الومعد ف 


اسب 


۷ سدع ۱۲۳۱ 


ا چک 
وت سے (ز ]- 5 
لا ابروا وع لوت 


۱ 


59 


A 


۸ 


دناو 


| لمح سے عل الممعمردى 


لاو 
۱ 


۱ 


1 ۱۳۹ 
۸0 
2 


0 
1 


1 


0 
۷ 
١‏ 
ار ا 


7 


59 وک ۱ 


و صل ١ننہ‏ علب سید تا ید وعلے إز لہ وص ےوسلم 
رفح تشاع 


کی ی حب 


اسه او یز سیب ناد 2( 


لك ردد اکر اتام المتعمالرحسن نالف الاصرام والصلاة 
ولس لامع طبر ایا ہد والہ وحزیمالاواہ ویول ا ہے 
دنوب ا لم وصوی یا ليون عاك جد الصميد بالحدوي 
۱ تعخرانده ولوا لریہ ولمضا:حنہ واوا نہ وا مسلميث 


هذ ی تعبیدانعشر2 الاما مالعلامة الم ما فقو 


عبدا لین الززو دز عائمنٹ العزرة وثيرني] انعسي وت 
ها مسومتارچعلربا! دہ نا إخالصه: لوجره الآردمروسبما للخو 


نان ا لشیم يفول اط نیہ فان ملم طب ١‏ لے اک : 


الظاهراقول معد :۱ لرینظی منغلق البسم ل وإلا عرو 
الشغا ی عل مشیم ومذ هب ا لمر ہو رونل لوط ولوصل 
یا لصو دوخ والامتغار رنب علي را لا ہاو ا لاخرب ولد 
رنها ل سنہ( ن یٹول اقول ودناإلعير ١ج‏ لذا مد ول ,مض الوصل 
ہما ذکرڈ جمل: [1-١١‏ ل لک فی ةل :وا لقم دان يلون عمدة , 
١‏ وجرد من نہ شرا نا وصفء پا کرجا لق والب و(" 
ات عبد دالارعا <وعردا لعرود دية:وعير الدش | وعیرا لرق 
ویمھ ررادة لل و ]حر من الاولبی نكا ارين اراد( للإزتم 
TRE‏ مالاحتبای- (وکثرنه ولو نول له لین ۱ 
وک صم 'متضض ةب دا ر( ا چۂ روعيفة میاللح 
ایا وکشرا والنان ابل لان من دامث‌حاحته فول 
تم رت غلابلوت عنوه س ردنا لرطد برو مغل الفقن 


عرورف 


واه لریدع ہہ وال عدوه نف رن ای خر 9 
جما الامل ومر ہا ارا فا | متس رلیرا کشر پا 
اخ + “ساروا ا ن 
الح راي لويم زوس وان راد با نما شما 
اطع لان الطامات شتسمم عن معضسرباؤفوراد تراد _ 
اسب را يشير لاكشا امال مذحيث صرنہ زمر * 
لله وجره الله" ال هواشبا ع رمراد یام عبر 
بن وحن الفا ردول میرن امارڈ لفق وله 
رتف به انا ال اكدباج وا رْففَددالي 
انثتون به ای فلرہ ولوب ثولم ورن معا 0 
ورس رہب الحا ن ولا هرب نعمت | فش سرد 
لا ون الد زرل رنه 
ما بل | راد دول ود رق دم إي يصطيى بمب ون[ 
انمت بروبرّم وزبارنہ واخضورمیء وان مره 
ماله لہ وساف اعلى الد رجا ت مان بر جوز راد 
چس نا ذ ولک لان الم باه عم ول لو 
ان نقال وشوالاورد رن نی صلالده لب وسل رو انان ل هلا 
رجنم رم ارت سر شوره وولداده ور داعال 
دی معطي جين مرف واذ ذم ٣‏ (علا! ودار 
بالصواب جيه (شا واي الاعتذ إرعما ص رمث الخطإبار عدم 
السواب واره لا يهل وال مسب الاسبد مضه 


يتلم 


حذوف اج الإمولاه ‏ الفايابالماأكيا لموذئ مستؤيل 
فوج زموسل با عتبا رامیت الا مل ال ہلک ن اال ہو یاز 
#إعادة عبرالا بدزمٹالعبداوعطیٰ بہا ن وال دمل 
ذلك ادل نويه ليتوه ونفربره و وتوردرا لئسي تب عکسیالیدل 
فلوحمل تعر لم معنصود (دإلذرى ٠١‏ فمف !نا لرممعل 
السو دی والاكْتقا ولبسرج قصود |دالاان نامل وکالما 
مع الفا تبن عالطا انی" مذ ىسنان( لبرجعية زه 

( ونیا عا لیامت ۱ مرا مایا زره بل مشب لز ر غا 
رمت وزی محر منوا فغلاوھوسصفۃ لبوسف وهال 
کلونه و عم مره لول كك لل ااا مہ ربع 
سئٔیۓئ وا نإ شْرّط | بو ما وککو نہ حرا صولہہما وا ما شا نا 
رکمہ ادم فود و لدی سن عشریت والق ومان ؤدمضات 
نة ننے و تتصورن وال نکما ذگره دعطل#قول اشازھ: 
١‏ سور نع ١|‏ دہ جرل: مره ”خر بیرا| لرعا دی حمل یری 
لعفلا انشيج معن ,دوز صو رة ارتفا ولا حصول ذلك 
ات اروق وریہ ۰ معو داب ظری والباللسيسه 
الام| فجي مشخ وش ما سنن و1 لاسا ن( ب سور هما! دل 
امِرِحلیم] اہ سمیدست بالظؤردالاما بی !لدا الاح ة گاید J‏ 
علہہ (خ رز کنا ی حن ال (سعد ها درہ بفوزا اما دار 
الہ یئ لان الاصل (شوافة وا لسسواون ا مخ اللاحزة کل 
| لع الوزن بی !١امش‏ ة والاصلا ناماو اسه مف 


- 


یضرخضہللتاں عالیہ! 


ا العبد وشوالریو الد قال نیرز 5 
8 رداص علو من و که( ارج مو ر رپ رٹ قل 
امجوع ولاك سوفن مرادن موز 
د٣ا‏ ی مہ امہ وہ عثرا فى رال زوازة ليس لہ 
اجون ماامولہ د راا ا می دا رایخ وھ لان 
ملام یہہ سرر لمن فام په مرف ذإ کر درو رد 
با مذاعلةاشارة أحصواه من این ذال ورو ر برجم 
ااال سواد مور جرلا الله منیرپرون ساز زان 
مع السبين ولا عاب هذ تبروا راو مرا مدا انز 
را ره اد | لشقید جب الزو وس وحمل 
لاع مزه بل ررد عاواري و سمت بورامارة 
نوالا لق وا سال ارہ من فل واحسا ره اذ بفؤ رزلا 
د بشبل نرا بی ویسا موب وبفؤزل ولوالری وشاع تہ 
دا وا ومن 4 د سم یر نیرسن مشا ونوا ' ۷ 


مر ا اعتران میتی 


گرا ومیل الله عل سن جود ان ایت واكز رن 


وم الہ یه مین وسلا ٹسل 
جک ومد الوا جين واه یں 


یښ لوده( دروي کی غر نز رقان کي زی 


۳ - نماذج النسخة الثالثة لحاشية العدوي» نسخة الأوقاف ق/۳: 


ال ر . 
2 سم و ۳ EK‏ ری 


الى رهظ« 


100 ۶ 
ا کے یو یو مس ا 


وی ول اب اه هط 
ا اعد عو اه 
۱ کیا ۰ لت یی 


ای ( لو لد ری کل ی ررقن على ری 


1ے N‏ 1 
ماب 

"تر 2 

e 1 مايا‎ ۱ 

بسا ظ 

۱ 


222200 ر 
5 90 


ہے اښ وه( روي کی یی لن رقان كل 9ر 


:4/3 نماذج من النسخة الرابعة لحاشية العدوي» نسخة الأوقاف‎ - ٤ 


تهورية مصر العربية 
اَلَكتبة المركزية للمعطوطات الإسلامية 


21200 


ماع( ومد دروي خی شیع نرتي على لیک 


ےک 5 کرےء 0 2 

3 مه سو 22 یت 3« عطظسصه 
9 مع عت حوس ہے ہو کے کے 
کف ر[ سے 5 => ل يط 
عبار الت ےا ہہت رک رجات جر ما كيس بالا دج عا رج ا معدا ب وشت تما روت ارو او 
“جاتحاو سم لای رک ۲ ۱۱2 سح وت جرا ليلو بس ناز ةع مت تددم 

شا رن می !وت !ہا دید کندے مت ککے ےچ تہ ی >1 گلا ی ود ھر رجا وجا رجات کس ہم ہی۔ . 

تیر ماگ کت جا سا یل لحا عون سا رم تملیی + تم فما شا چا[ : 

اط (نتج لملوسوج کیا هو جس كلدم کار ےت یلا لاخ( ولد 

وا تمسر ع كيم نز کا لاحت یرک ہلا ے اكوريا ين كر ( دار د تر سی ہیا ای 

جےخا رح ا كينا کہ ل لد ہک م ہچتشگی دخلا هيخولم وتاي کٹا وکا ج ر 

ما د14 لے وو دلا ت لتق لک کحح[ لايريس بجی رار ے ده لم یتحاب حا ومعص ؟ 

ادفحکرا یروف عتی كلام بھتت 1 حسمت ار ےا نیت ءحتص! ےا" رث واقت تجح 

یمیت وا لوول وک ےا ت ا دلب طمن واا ت اذا لمم وا منسلویت! لب اهراد یہید 

ا قگ تو علیہ اراد با تا یت ١‏ لط ہی لحا موی كا رج تا وکا را للم ےا روکد 

یکو تما اد یہ 6۲ دع وال سک اا حك ك مطئعا ووو ل ا نالوج ےکی 
و صو بتک ا یت (غتھتراعلی 5 1ة کے الياعاعفت کات رر ےا ےہا سر متام 
وع تهحی انکی على 5 ۱51 تلو تج سک تال كيز : ]1لصسقبرمحہ 5 لت انم 
تا کات 1 تلد یجس جوا سمحلفات و لے شا ت رت لحلی ص۶۱1 وتی نے 

تم 5 ةح تة لس لحيس اللا ری حواله س2 ] حكاه صاحي اكصياجح عن عرب + 

یعشیے و کے کو التو رت م کوب الو ےس ات رعرجیس قاكرع کیہ عاصاتعالفیف 
عو وجو سمدلوت عا 3م لن ےہ ای ی تاد حت ہہ رع جنزہ وت ر ق سماتعاك 


ےجو ٤رک‏ اال صا ی !سا جس عو تو وہ اقم ووی و ج دی کی 


مطلة - مرحم 


یی 


سسكا 


یر سے بش ےک 


ہے 


عاع ہے رن : 
عمج جد *2 نص ول سا لت - وموج. 3 تھحجے 2 
کرت ہے ہت کل : 2 


صز < 


و ص ےر < 


- هه 
٠‏ 


EA 
نر ۶ سی‎ 7 7 


۔‫ مد ۱ 3 


م 


کے عاش ( "لومب(هرری کی شرع رن على ری 


٥‏ - نماذج من النسخة الخامسة لحاشية العدوي» نسخة الأوقاف 


جھوریة مصر العربية 
1 /وزارة رارقا ۱ 
کید ار فا ور ت الإسلاميا 


E‏ الام فاك زب 


ةو ۵ 


الراتے لالصام : 7 4^ 4 
: 


جات وه( روي کی غر لن رقن على لیک 


ہے 7 هه 

ان چک 

ا E: EE‏ ۴ او >7 
ريم الضر وا دیو د ایا شا یں یں ادیاخت E‏ 1 سے : 
کت یں : یو ين راس که اد برك اهاج ا ۱ a oF‏ 
نله 

و ا ستول 2 1 اها دسر اکا يدث وبق 

ديعا مال ت بحو امسا فق كان وس نا زنامعرغا١امةے‏ بغوئرالاما پاش 
ره مه انها مین وائصلاع یلام ) دم 
۳ ا لفان سافنا رهواددرس فنرانوحود ركل اشہر ہب اج عبت E‏ ۳ گس 

ندرک سا سنا وا سنا زبس ےسیو ناھچ میں سمل سم المقافلخ ۸ سا سڈ اچم 

اننا والذيل انيه یام کیا رادار وت و مهن ره 2 jf‏ 

ملا کیا را ور مقر سسکا ایر كيرا طرع تی عل و ی زار 1 7 کو 
۱ تمس بر تمه تی ومن , 

هنا مطلق لمتشم وا دٹر ران لن ریا تارب له تال لمات بش ۱ 
۱ 200 لصاله عالمات مت یر ف یی 

Re o‏ / کے رھ مھ 
رباج یں سا مدع سے کے RE‏ ی 
۶ سا ار ہو ۱ الإبتواسيهما ایشا 
بد  . ED‏ رم : 


۱ ہے وبلغذ 
: اه © :اسه ا ارت رهجم ات 52 
N‏ کر : 2 1 ۱ ی بوت رد 


1 
اچ زدسه دب !مالین ۱ سا 
دی e‏ و ا ری پنیا ام ترا رمرم رف س a‏ 
SAS‏ 5 ی سس تم ر 1 اناو 
یت و ی و رورت ےا تو ۳2 E‏ ا 
کا جیا رتح وین زان تار ات اک می ریم اد کسر 
سس منت ر فوت ا جد پاله ولو ! سول ۰ 


ی" ۲ بت لود ابر اد و 


SE أن‎ 
تچ ہی‎ 
RÊ 
EE, 


جور 
1سس ما 
ات 

Ar tor 


یس 
I‏ 


و 

5 المرمير روف شتا 

بسک ك ميل الله فلرے 8 
سو اسل اه وهو ` 


سر 
مور 


هعول ارکب ور جو فلا وا 
١‏ مروتع او ىر 


7 ۷ 
یا 
۰ 1 4 بج کن 


کے نیم وهام روي ی شی نز رت کی 9 


٦۔‏ نماذج من النسخة السادسة لحاشية العدوي» نسخة الأزهرية 
ق/: 


: وا نله بو اددرم زا 

ET 
امیر ئ2 ا‎ 
و لا‎ ۱ 


می ہے خلا - ےب نس ها 


مشت اوه روي کی _نرع رن على 9ر 


دای ی 


بسن مادقا 5 1 
دما انمت عط مسر ات 
كالم فا میسن ای 0 


یں 
)درا 21 ع نار نس 
ا :4 7 بے 


اذ دب 3 سپ 
بک ہمد نا کنیا اغا مرل 


الات الاج لے حم العا حك فلص !لٹ 


| وی وانرد دا یں ا 


میت اوم دروي کی نع لان رت سل 9ز 


۷- نماذج من النسخة السابعة لحاشية العدوي» نسخة الأزهرية 
ق/۷: 


۲ 
ج 
ی ی 


9۷۸۳۵ء۰ +5 ابیت ردو 
جک 
ء6 اراد یں ن الاو لجرت ارد الع مات 

وا REE‏ تأكدامهوام متايه ا لذاجة اميد ,8 
مالدای | اه منت ادف میا تلإكريد 
وتان لته ون اك نرہ شا ا مک و زان التتل فان (افار 
2092-7 
هن الد ال ا ناوحمل را تمت 


سا۷ مااناته 
ای کیا 8 1 


ا ا 
تچ E‏ بر 


07 
تلت اکا ا بار لاس الان اند لاقم "دب تاه رط یرل 
و ین امت میک عر اثة دیور را يوان لير 
به وال تلت لمله رای ان | كلتل رابا یی کا لترو ریز ال لقع 
نے لدت لاون نمب ل د بل لا مت له بل دار ولي 

اب 0 ل لوزت وال مرف فک 
3 علا هل لان العام لر ملس وو ری دلوق پا 


را 5 طيالاسالون رہ وتيا ۱ 


کا بای ات الا لاد او ال سب رای وبوالزد رد ای بات 
ابا ومد وبا اود رع شم یش قیاقد به اشوس 


وم ہیک الس لیر ا رصم یاد ہما ما بسن الق (وعسة عد متك الیم ١‏ 


سب ہب ١‏ راد بطي هدم اعرا برعل رکه تی وره و كا ربعدو ۵ایا 
این معد ونا لعل ا بمونشس !مال ودرا ماکول تملا الک ١ف‏ 
لاكساب ايا هلال ترش او( لطیب کذ شب ناک فا رال رم 7 
ھتہ ت ماگ د لذا سب پم نفل لزن ns‏ ره 
نماک نم هلال فالا درفل قزل مالك هیر دم غا م 0تت 
المي لاد الالائ عي [ لبايك مان م دة ورا نك لكا تار السا عزنا 


ا علذبرئ ظل دبا ادرال ئس لیس راکدب ]بر کرش هات رهبا 0 


السو ألا وود هسنا كودماي ده ملل قامات یدبا مان العئة رول 
اد ما ا اصل ال با زک قرلا انار راما | سار ورام بالگ اۋال الا“ 

TEE‏ اسراب سل ما وکا صۂ الل سب ناماو :سني ال 

بدت ب فنالا وره ا وزد ۰ دارو اي بالزرطالتررة ۰ بعد دادم _ 

سدت یتیس بمدة الاهد ب كاب نار دازهب وال اذ 
ادا ث بیت ا مال ا یٹزٹر کم مرا ب الا وسر الال ب كر 

ریک اڈ اروت نات ی وائل وراث 

امل يليب ابا ال اتب زک موسر رکه را ارمام 


تا عتردناسدةنام جل‌للرو رون بل ناهذا لرروذ ؛ 


7 ندال لس )لا ویر ارت معوات ولنا 

بال پیا ی مايا کا مال ومسا ندر دا ندري الشیروالا الست 

و لاط تبح کو عد 
ہار 


پک و 


مركة نار کان وضي اها با لعل تہ 


انا وا ال سلام ساي رل ردب التايم ؟ تاد 
تاک ابد کد وهب طب لین بباح تس TR‏ 1 
کہ میس ید حب ليع دعردة بر او لال وی 


مائلناوسابتاك اترك دنبرد صح ار مال ڈرال نراد انل 
یمطاف دما سال لاف دا و اما رد رام ری ول 
اسان راداب سردا درل الہ 
اتاب وعداو الث سب مدا لاډ ارالر ام ند 
TS‏ انان اب ماينتظ الدياير 
ی پر ا فا ما 7 
مه يم ان ار الد 
1 ی ا 9 2 
POND‏ م 3 شده ویر بر ہیں 
کت ا با 
انم رانم 


کب 
ی ی ین فل 
تا تست ی 
یا ا اب كسيد و 


ES‏ یا 


ی لو روي كف شرع رقن ی( 


۸ تماذج من النسخة الثامنة لحاشية العدوي» نسحة الأزهرية 
ق/۸: 


حرق۔ہنےتقغیر_ ےہ رت ود 


اشم ”لوس روي كلق شی لن رفي سی ری 


٩‏ - نماد 


چ 


من 


خة التاسعة لحاشية 


العدوى» 


الأزهرية 


o 


مایمن و مه ((هروی تی 


DE 


ري 


کي ۸ 


1 


ای وه( دروي کی ری لن رن کل ریق 


6-2 ماښ ومد روي کی شرع لن رقانی على ر 


- نماذج من النسخة العاشرة لحاشية العدوي» نسخة الأزهرية 


١ 


ق/۰: 


چا طم رن 


a 


اطبرتفم رن دم و اَم 
وتغربوا نس کار ا 
می رن اہو ۳ 
الا “اناوس ال ام اناد 


7 یی أبن یمق ما ران 


1 ا سردا | 
1 : وه لدب ابر وتان نی از 
۱ ی هاگرد ۳ 
ارچ نر را 
زعم دی اويا دام 
۱ 920 
۰ کس مرو 


4 ادا 


مایت ( لو روي می _شع رت کل ری 


ی (لومه(هرري بھی شر لن رک( 


۱ - نماذج من النسخة الحادية عشرة لحاشية العدوي» نسخة 
الأزهرية ق/۱۱: 


ماښ (کلومب((هروی کی یم (نزرةني على لیک 


اشم ( "لامب((هروی ی شرع لن رفا عل ری 


رابعاً: تماذدج من مصورات النسختین 
المطيوعتين من حاشية العدوي 


أولا: المطبوعة الأولى: مطبوعة المكتية الأزهرية: 


حاشية اءالمااءلامۃة ا سبراأدر 
ااذوامة ال ەل ال_دوى 
علی‌شمرح العزية لثم ؛ 
هبد الباق الزرقاف 
رجه مااته 7٭ا یق 


0 


(ادارءارای‌من‌انته الغتران) 
_ (خضرة السيد مد رمضان) 


ه( الطبعة الاولى )۵ 


(بالمطبعة الازهريه المصرية) 
(منة ۱۳۱۹ حعریت) 


مایم وهلا روي خی شرع رت عنى ریچ 
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بی ری ور ری ر ری شس 
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SIA 
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پمحیحم خی ہی اد 
ج ,+ 
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دنه الكر جاح الام لرجن فالق الاصباح والصلاةوا السلامعل اعد دوا 
وسزيه الاواه وزو بعد)ه قيقول أسيرالذئوب الموصوفبالعيوب »لین أجدالصه دى المدوى 


يقول) السدالئقر 7 واداخه واخوانه وااای ھذہفبیداتء لی شرح الامام والعلامة 


الهمام ای ال دة الث" هبد الباق لزرفافعل»تن دز رت تیدتانشمی وان ھ رفا رمثل سعلها 
اللہ تمالىخالصة او وه الکر موسداللڈوزمحناثالنعم (قوله تع فیهالتناتعل‌مذمب 
اکا کی اذمةةذى الظادر أقول هذا اذالم نظر اتعلق الإ ہا ای الذی دو اف والاذو والتفات على 
مذهبه ومذهب امه ور ونکتا» ال وطشة وصف باه ودیة والافتقار المترتب عليه رالدئیا 
والاخری ولابق لقن ان قول اول وانالمسداغلاناول قم الرصض اذ كرف ج اال اتی 
ھی نل وا لقصدآن بكرن مد اود من نے سانا وصةه» اذ كرمبالغة والم ذاه معان آر عة 
عبد الاجادوء بد العبودية وع دالدنیاوء, داقو يعم ارادة کل وا حدم الاولين كالاخيزين بارادة 
اززم ازا وهودوام الاحتياج أوكثرته و کون قولہالفقبرنا كيداوهواماصفةثيرة! دام 
ااج" وص فة مبالغة أىالحتاجكثيرا والثانى اباغ لان ەن داعت حاجته قرع رن فلایکونعندهشده 
:امش دیر ومتعاق الفقير> ذو فاى الى مولاه(: وله ااغاف) ای الک بالموتفى المتقيل أورعاز 
یسل باعتارا 2ة أوالقابل لاملا فا ان وج از و اناد (ذولهعبدالباق) لمن‌السد 
| أوعماف بيان والقصمن لك البدلتوضع المتبو وثقر برموتقر برالذسبةتبمع كس البدل فاو 
جعل تقر برالفسسبةمتصودا بالذات لاض ان الوصف بااعبودية والافتقار اي سمقصودا الزات 


فتامل وف الذان مع الباق صنعة الطباقالتىهى من اش نات الديعية (فولہ ابنيوض)كانعالما 
من 


کے اب لوح لاد روي نی نشم لن رن عن 9ری 


ور مم 


#0۸ 


وان ]| ااصوا والیه 
الرجع‌والا بوصل 
اللهه ى سيدا دوعلل عقر 
. آ4وصبه‌وسل کیا أأو ساعنی و يغفرك وأوالدى واشایی واوافومن كانس داف خصيلهذا ارام من شاع 
واتخاب‌گرام وصل القہع لی يدناغ هات النيين وا کل‌اارسین وەل آلوصبه‌اجهین 
قول ای وق پیب #دعبدالطيفطيب)ه 
عسدالباقئ بویف مدل رامن‌جعلت النفقه ی الدین من أجل النم ونصل‌ونس هل رسواكسپدالعرب والههم 
الزدفاف اسعدهمالته ]زومآ صسدازلانام وأحھاغزومالاسلام (و بعد) ققدت مددتعال طبع ماش ةالملأمة 
يفو زالامافی فى دار اتی والڈھامةاللاشنی نیا سن ە لی العدوی رجەالہ وجعلالردوس مثقلبومثواء 
مل شر خصاحب انف وا فی ض الربانی اللامةالشي عبد الباق الزداق عل‌متن 
العز يه خزصعهاموامش‌والطرد بهذا الشرخ ا اث زائرائدالدرد وذلك 
الطبنع الزاهى . والرطعالبامی بااطعةالازھر بةااصر به الکائنة 
خان جسئر بخواد الساحةاحسینیه ادارتارای‌من له 
الظران ہ(حفر ال یٹ درضطان)ە وناع 
مل انام وتمسلك النظام أوائل شور 
ذئالقسعلةسنة ۱۳۱٩‏ هعريه 
على صاحبهاافضل الصلاة 
وآز کی الفيه _ 


مایت لوه( دروي "فى _نرع لن رقانی على ری 2 6 ۱ 


ثانياً: المطبوعة الثانية: طبعة ورثة المرحوم الشیخ محمد 
عبدالخالق أصحاب المطبعة الأزهرية: 


على العسسدوى على شرح العزية 
للشيخ عبد انباقى الزرقانی 
رحمهما الله تعالى 
آمین 


2 


( وبهامشها الشرح اللذكود 


مكتبة ومطبعة 
دار حياء الکتب العربية 
فيصل سليسم عیسی البابی الحلبی رشرکاه 


8۹۱۰۰۹: ش خان جعفر ۔ التمالية ت‎ ٥ 


> طبس افارعزارحم) | 


2 (يقرل)العبداقتراقاق 
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انیت ( وه( دروي کی شیع لن رقي کي 9ری 
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اھ بر و یڈ 
اد سجر نس بک مایم 
المد الکر ماقتلح انم الر من فالق‌الاصیاح والعبلاة والسلام عل عنام ا جاه غدرآ4 | 
| وحز به الاواه بإ ود ي فیقول أسع الذنوب الوص وف ا زب علين آمدالسیدی 
| المد وى الال كى غفر اشلہ ولوالديه واشایشه‌واخوان» رالسامین هذهتقييدات عل شر حالامام 
| والعلامة الممام الحةق المدقق الشبيخ عبد الباق الزرقانی علیہ تن المز ية قیدنها لنفمى وان هوفاصر 
| ەل جعلہاالقہ تما لی خالعمة اوجبهالكريم وسببا موز بجناتالنەم (قوله يقولاغ) فيدالتفات || 
على مذهب السکا كى اذمقتضي الظاهر أقولهذا اذام بنظر اجماق,البسملة أى الذی‌مواژاف 
۱ والاف رالتنات “ل مذ هبه ومذهب !جور ردکته‌التوطةلاومف بالعرودية والافتقارالترنب 
| عليدخيرالدنيا والاخری ولایقال ,مکنهآن‌بقول أقرل وأنا الہداغ لاناندول بتعالوص فا 
| ذ كر فى جا الال اتى هی فض(ۃ والتمبد. أن یکون عمدة أو جردمن قسه انسانا وصنه 
| با ذ كر مب لنوالبد 4 معان أر بعة عبد الايجاد وعبد البودية وعبد اهنیا وعبدالرق و بح 
اراد کل واحدتن‌الاولینکالاخیرین إرادة اللازم مجازا وهودوام الاحنباج أ و كانهو بكرن 
| قوہائنقیر نا کیداوهو اماصفةمشبرة أی دائماحاجة أوصيفةسبانفةأى اتاج کنیا والثانى 
أبلغ لانمزدامتحاجتہ نقد رن فلایکون‌عندہشدةتام فتدبر وماق اتی محذوف أیال. 
مولاء (قوإمالنانى) أى امالك بالوت ف للستقبل فمو يجان مرسل باعتبار المباة أو النابل 
اللاك فا لحال فو از فللادة (قوله عبدالباق) بدل من الہد أو عطف بیان والقصد | 
من ذلك البدل توضیحااتبوع وتقر یرہ وتفر بر الذسبة تبحم عکس البدل ناو چسل تقر بر 
النسبة مانصودا إاذات لاقنضي آن‌الوصف! لبودية والافتقار لیس مقصود الذات فتامل 
وفى انقانی مم الباقی صنعة الطباق الق هی منا سناتالبدیمیة ( قوإه ابن بوسف) کان مال 


يو دروي سی می رن 409 


/ 5, 


۱۷۹ 
ل بقول ٭صححہ راجی عفور بدالكر يم ٥‏ ان‌اشیخ حسن الفيوى ابراہم 4 
حداان أنارالا ران بطلمتحةالته فالارضءلك ه وأطاعه بدرا ابدارالهجرة يعض» به كل 
سالك ه ومبلاة وسلاما عل صاحب الشرع 9 والشفیع بوم لفصل المع و سيد ناغدرسول 
اله وا له وصحبه ردن والاه و 92 و بعد 4 ناما کانالفق نی ا لدرين من أوجب العلرمات 
و انامه وتامهم ن أفضل‌الفر بات ۵ نصبأ]ج[تالیاء أنفسهم لذلك ه رغبة فیا اعد 
الم من نز ل المذو بةهنالك ه ول كانءقن لز ها كثرتشراحد وكا شرح 
ال لامة الزرتانی من آجلبا نائدة ه وأ کڑها عائدة ۰ موشي بحاشية شيخ 
اخفتین « ررئیس الفضلاه المدقنين © سیدی الى المسن عل‌العدری 
رجءاللّ و رأ بهم ن فيض نضارضاء ه ادب انشر هی الطلاب 
رغبة أياغند الله منالثواب ه اماب الطبمة الازهر يته ورثۃ 
روم لیخ هد عبد اما لقأ راب و الثابت 
ح لادارتہا بسرای رقم إ٦‏ بشارع رئمة الفمح من 
مصر ا حمیة ه بجوارالر ياض الازهرية م وقد 
وانق الام 0 آواخر شهر شعبان من عام 
0 فن هجرة بدرالتام 
عليه رآ 4 وتنبہ الصلاة 
والسسلام 
آمن 


و 
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شمر 
تماذج من مصورات 
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(هرري 
تيت الث 
ي ومروياته 


ون 5 


شت 
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می ار 
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ای( لوح دروي "فى مٹیم رقن على لی 


کے اښ ومد( روي کی _شرع رقن ی 9 


. خانبا: نسخة مکتبة الأوقاف المصرية: 
ررب مصر العرية 
وزارة الأوقاف 


قيوط ی وح اررے 


یو و 
ص ۳ لك 5 f‏ 
مر ےب سے و 


یر شتا 
یدع وسر چو ےر را وام حرم ا کم ان ع ای شر ى 
حا کے وه دوس کرت راح موہ 


جج کت ود دہہراے 


اتم لوم( روي کی _نرح لن رقني على لا یی کے 


منم ومد روي شرع( رل لزي کے 


کش کج 


نویر یه 


رموز الکتاب 


اتت»: يرمز بها إلى الامام محمد بن إبراهيم بن خلیل التتائي» شيخ 
المالكية بمصر » المتوفى ننه (۶۲٩ه۵).‏ 


«ح»: يرمز بها إلى العلامة الإمام محمّد بن عبدالرحمن الرعيني: 
المعروف بالحطاب الكبير المتوفی سنة 000260 


(عج) : نام بهاا ای علي تن تن العابدين بن ان بن عبدالرحمن 
الأجهوري الفقيه» المُحدّث» المتوفی سنة (57١٠ه).‏ 


0 لا لا لا لا لا 


ی تن لے 
شم ( لوم( روي ی ری 
جا 


۱ ۲ 5 الرّرقانى 
و 


امین 


وبهامشها الشرح المذکور 


یم ان 


ا 


ام ] 


اتم ومد دروي كى شی رت على ری 
7۳۳۹ 


[وبه نستعین وصلی الله على سیدنا محمد 
وعلی آله وصحه وسلم]''' 
الحمد لله الکریم الفتاح» المنعم الرحمن فالق الاصباح. والصلاة 
والسلام على عظیم الجاه محمد واله وحربه الآواہ. 
والمسلمين: هذه تقییدات على شرح الامام والعلامة الهمام المحقق المدقق 
الشیخ عبدالباقي الزرقاني على متن العزية قيّدتها لنفسي ولمن هو قاصر 
(قوله: يقول إلخ): فيه التفات على مذهب السكاكي”" إِذْ مقتعضی 
الظاهر أقول هذا إذا لم ينظر لمتعلق البسملةء أي: الذي هو آولف والا 
او ۳ وعلمي المعاني ۳۳ E TEA‏ ل 
والکلام» وهر مَصّنتف متاح الوم توفي سنة ٦ھ‏ 


انظر : «تاری يخ الاسلام» للذهبي (۰)۸۲۸/۱۳ الجواهر المضية في طبقات الحنفية 
(۰)۲۲/۲ بغیة الوعاة (۲۱۶/۲). 


رب میت ( لوح دروي کی شرع لن رفي على 9ر 
(یقول) العبد الفقیر الفاني عبد الباقي ی 


فهو التفات على مذهبه ومذهب الجمهور ونکتته التوطئة للوصف بالعبودية 
والافتقار المترتب عليه خير الدنیا والأخری ولا یقال: یمکنه أن یقول 
آقول وآنا العبد إلخ» لأنا نقول: یقع الوصف بما ذکر في جملة الحال 
التی هی فضلت والقصد أن یکون عمدة أو جرد من نفسه إنساناً وصئه ۹ 
0607 


والعبد له معان آربعة: عبد الایجادء وعبد العبودية» وعبد الدنیا 
وعبد الرّق» ویصح إرادة کل واحد من الأولين كالأخيرين بإرادة اللازم 
ا وهو دوام الاحتیاج آو کثرته » ویکون قوله الفقير تاکن وهو اما 
صفة مشبهة» آي : دائم الحاجة أو صيغة مبالغت آي : المحتاج كثيراً 
والثاني أبلغ ؛ 30 من دامت حاجته فقد نمرن فلا یکون عنده سله تألم 
فتدیر» ومتعلق الفقیر محذوف» ی" إلى مولاه. 

(قوله: الفاني)» آي: الهالك بالموت في المستقبل فهو مجاز مرسل 
باعتبار الهيئةء أو القابل للهلاك في الحال. فهو مجاز في المادة. 
البدل توضیح ele‏ وتقريره» وتقرير النسبة تبع عکس البدل؛ فلو جعل 
تقرير النسبة مقصوداً بالذات لاقتضی آن الوصف بالعبودية والافتقار لیس 
مقصوداً بالذات فتأمل» وفي الباقي مع الفاني "۲ صنعة الباق التي هي 
e (۲۳)‏ لیم : a‏ الا ی بين معتیین متقابلين؛ على 

سبل تبوطر ی مدای اروام وله زرط کون الفط نان 

عليهما من تزع واحدٍ كاسمين أو فعلين» فالشرط التقابل في المعنيييّن فقط. 


انظر تفصيل ذلك في: نهاية الأرب (۹۸/۷)ء دستور العلماء (۰)۱۹۸/۲ كشاف 
اصطلاحات الفنون (۱۱۲۵/۲). 


یف لوده( روي تی شرع رت على لی 2 


ابن يوسف الزرقاني آسعدهما الله بفوز الأماني: سس ےتا گا تا 


(قوله:. ابن یوسف): كان عالما من اکا المالکیة؛ 


(قوله: الزرقاني): نسبة لررقان "۰ قرية من قرى مصر خرج منها 
فضلاء وهو صفة لیوسف» وهل لکونه ولد بها» أو أقام بها مده ولو لم 
تكن تلك الاقامة آربع سنین » وإن اشترطها بعضهم » أو لكون الكل آصوله 
0 


رمضان سنة تسع وتسعين وألف كما ذكره بعض أهل التاریۃ'''. 


(قوله : اُسعدھما الل): جملة معترضة قصد بها الدعاء» فھی جملة 
خبریه لفظاً انشائیه معنی » آبرزها فی صورة الخبر تفاو لا بحصول دلك » 
(قوله: الأماني): جمع أمنية» وهي ما یتمناه الانسان أي: آسعدهما الله 
أي: جعلهما سعیدین بالظفر بالأمانی فی الدار الآخرة» كما يدل عليه آخر 
الکتاب حیث قال: آسعدهما :الله بفوز الأمانی ف دار التهانی؛ لان الاصل 
الموافقة» والسعادة: المنفعة اللاحقة فی العقبی» والفرق بین الاأمنية 
والامل أن الأمنية: ما تمنیته من غير سبب. والامل: ما آملته عن سبب 
(۱) ززقان»» کعلمان++قوية بمصعه من اعمال المنوفية» قال الزييدي: ین الامامْ اجه 
أبو محمد عبد الباقي الزرقاني» شَیْخُ شيوخناء شارك واللَہُ في شیُوخ. ورزقان 
کسخبان: ضَبّطه ابن السّمعاني هكذاء وَقَالَ ابْن خلکان: وجدته بط مَنْ یوق به 
بالضّمٌ. انظر: الأنساب للسمعاني (/۲۸۳) «اللباب في تهذیب الانساب» (۲/٤1)ء‏ 
«تاج العروس» (۰6۶۰۱/۲۵« مختصر فتح رب الأرباب بما آهمل في لب اللباب» 
(ص: ۲۵). 
(؟) یقصد بذلك العلامة الجبرتي المورخ في تاریخه «عجائب الآثار في التراجم 
والأخبار» (۱۱۶/۱). 


کے جات لوح روي کی _نرع لن رقانی على لک 


كما آفاده «عج»۲۳ في شرحه للناصر'''ء فهو إشارة إلى الاعتراف بقلة 
العمل والتقوى كما قال خليل. 


(قوله: الحمد ): رمقول القول!؟» والظاهر آنه كان يؤخر قوله: 
یقول بعد الحمد لتحصل له بركة الحمد كما حصلت له بركة البسملة. 


(قوله: لله): اسم للذات الواجبة الوجود المستحقة لجمیع المحامد؛ 


)١(‏ آبو الارشاد نور الدین علي بن زين العابدین بن محمّد بن عبدالرحمن الاجهوري 
الفقیه اللخوي. الماك : : شيخ المالكية بمصر في عصره أخذ عن أعلام کثر 
منهم: البنوفري» والبدر القرافي» والسنهوري والفيشي. له تاليف كثيرة منها ثلاثة 
شروح على مختصر خلیل» وحاشية على شرح التتائي على الرسالة» وشرح التهذیب 
في المنطق وحاشية على شرح التحفة للحافظ ابن حجر؛ وشرح على الرسالة في 
مجلدات وغیر ذلك. وتوفي سنة ١٦٠٥ھ‏ 
انظر: «شجرة النور الزکیة» (۰)8۳۹/۱ «خلاصة الأثر» (۰)۱۵۷/۳ «فهرس الفهارس؟ 
(۱۷۱/۲)ء «هدية العارفین» (۷۵۸/۱). 

)٢(‏ آبو عبدالله محمد بن حسن اللقاني: الشهیر بناصر الدین اللقاني فقیه مالکي 
آصولي» متبحر» انتهت إليه رياسة العلم بمصر بعد موت أخيه الشمس اللقاني» أخل 
عنه جممٌ من أعلام المالكية منهم: الشیخ النبوفري» ویحیی القرافي وسالم 
السنهوري» و الفيشي» > وعبدالرحمن الأجهوري» لذ بعل کثرت أقرأ العلم نج 
من ستین سنة وعَمّر حتی انحصر الأزهر في تلامذته وتلامذة تلامذته» واستفتي من 
سائر الأقاليم» له طرر على التوضیح» وحاشية على المحلی على جمع الجوامع؛ 
وحاشية على شرح السعد للعقائد» وشرح خطبة المختص وتوفي سنة ۹۵۸ه. 
انظر ترجمته في: شجرة النور الزكية (۰)۳۹۲/۱ هدية العارفين (۲۶/۲). 

(۳) مقول القول: هي الجملة التي تسد ۔ في الاغلب - مسد مفعول «القول» والتی محلها 
النصب فيسمونها: «مَحْكيّةٌ بالقول» بشرط أن تکون قد جرّث من قبل على لسان» ثم 
أعادها المتکلم والأغلب أنها في الحالتين في محل نصب. سادة مسد المفعول به. 
وتشتهر بين المعزبین بأنها: «مقّول القول»؛ أي: الجملة التي جرى بها القول» وهي 
المرادة منه. 
انظر: النحو الوافي (4۸/۲). 


۱1 


i OT 


ما لوم( روي کی غر لن ران على یی کے 


وآثر التعبیر به دون غیره لاستجماعه الذات والصفات إِذْ يُضاف إليه غیره 
ال : الرحمن: اسم ال ولا يضاف هو إلى غيره» فلا يقال الله: اسم 
الرحمن . 


(قوله: رب العالمین): الب مصتر 00 ا 
سبحانه وتعالی مبالغة» آو بمعنی مالك کذا ذکروا. قال شیخنا ابن 
EES‏ كانه : ولا یخفی ما في الأول من البشاعة. 


والعالمين: جمع عالمء وهو یطلق على ما سوی الله من 
الموجودات» ويطلق على كل نوع من الأنواع كالإنسان» وعلى کل صنف 
من الأصناف كالزنجي» ولا يُطلق على المفردء فلا يُقال: زیڈ عالم» 
وجمعةٌ بالاعتبار الثاني» قرَّرهُ شيخنا الصغیر''' ياء والذي اعتمده 
بعض المحققين أن العالم اسم موضوعٌ للقدر المشترك بین کل واحد من 


)١(‏ أبو عبدالله محمّد بن عبدالرحمن بن زكري: الإمام العلامة الفقيه النبيه الفهّامة 
المتفنن في العلوم الحامل لواء المنثور والمنظوم. أخذ عن الشيخ عبدالقادر الفاسي 
وانتفع به وأحمد بن العربي ابن الحاج وأبي عبدالله ل المسناوي وميارة الصغير 
وغیرهم» وعنه الشیخ محمّد جسوس وغيره» له مؤلفات مفيدة : منها شرح خريدة 
السيوطي» وشرح النصيحة» والحکم العطائية وشرح الشمائل» وحواشي علی 
البخاري وشرح الصلاق وحاشية علی توضیح ابن هشام. توفي ہے ۱۱۶۶ ه. 
انظر : شجرة النور الزكية )٦۸٤/۱(‏ ایضاح المکنون (۰)۱۲۲/۳ معجم المژلفین 
(۱۰/۱۰). 

(۲) آبو عبدالله محمد الصغیر بن محمد بن عبدالل ای : فقیه مالكي» محدّث مورخ» 
آدیب» أخحذ عن آبي العباس الحلبي ومحمد بن عبدالقادر الفاسي ومحمد المستاوي 
وغیرهم. له تاليف منها: طلعة المشتري في توبة الزمخشري والافادات والاشارات» 
نزهة الحادي. توفي بعد ۱۱۶۰ه. وقیل: ۱۱۳۸ه-. 
انظر: شجرة النور الزكية (۸۳/۱٦)ء‏ عجائب الآثار (۰)۱۳۰/۱ هدية العارفین 
يل معجم المولفین (۲۲۶۱/۱۱). 


کے اشم ( وروي کی شرع لن رای على لی 


والصلاة والسلام على سيدنا محمد 


© © © و و و و و و و عه عع ع عم ع ع ع عع عم و و و و و و و ۰ ۰ 


الأجناس والانواع والأصناف ومجموع ما سوى الله » فان القول بتعدد 
الوضع باعتبار ما ذکر کلفظ العين قول بلا دليل» وکذا جعل الوضع عاماً 
ما سوی اش والا لما صح جمعه» كما فى قوله : «رب العالمین». 


وحَاصِلّه أن صحة الجمع التي لا يرد علیها شيء إنما هي باعتبار ما 
اعتمده هذا البعض فتدبزة 


۱۷۶ لفظا إإتشافية معنا». أو خبرية لفظا. ومع ۳۰ 
الاخبار بالغناء ثناء. 


(قوله: والصلاة والسلام إلخ): التحقیق_کما قرر شيخنا ا 
الصلاة من الانس والجن والملك الدعاء بخیر» آي: ومن الله زيادة 
التعظیم والسّلام معناه التحية» والجملة من 'مبتدا وخبر مر کن 
إنشائية معنی» فعلی الاحتمال الأول في جملة الحمد تکون الواو للعطف 
للتوسط بین كمال الاتصال وکمال الانقطاع؛ ان كلا منهما حینعذ خبرية 
لفظا إنشائية معنی» وعلی الاحتمال الثاني فیها یکون بینهما كمال 
الانقطاع لان الاأولی خبریة لفظا ومعنی» والثانية انشائية معنی خبرية 
72 ی الوآو الا علی اة للاستعناف» ویجوز ات كرك 
جملة الصلاة خبرية لفظاً ومعنی كما قال بعضهمء "مجللا تفوله لك 
المراد من الصلاة التعظیم» أو لأنها موضوعة للقدر المشترك 3 
الاعتناء بالمصلی علیه. ولا شك أن الاخبار بکون الصلاة والسلام عليه 
تعظیم له واعتناء به» فعلی هذا یکون بین جملتي الحمد والصلاة التوسط 
بين الكمالين على الاحتمال الثاني أيضاً في جملة الحمد؛ لأن كلا منهما 
خبرية لفظاً ومعنى. 


(قوله: على سیدنا محمد): الضمیر عائد على معشز المخلوقات 


وین من .شاد في قومه سيادة فهو سيد ا ووزنه فَيْعل› سد 
(OS)‏ قلبت.الواو یاغ.وأدغعتت الباء ف الیای وهو المتولی للسٌواد» 
آي: الجماعة الكثيزة ولذا یقال: سید القوم» ولا یقال: سید الفرس ولا 
سید الثوب وقیل: هو الکامل المحتاج إليه باطلاق. ومحمد: اسم منقول 
من اسم مفعول الفعل المضعف» آي: المکرر العین» وهو حمد بالتشدید» 
سمّاه به جدّه عبد المطلب لموت أبيه قبله بالهام من الله تعالی تفاقلاً بأن 
یکثر حمد الخلق له؛ لکثرة خصاله الجمیلة. (قوله: محمد): يجوز أن 
یکون بدلاً أو عطف بیان لسيدناء والأولی أن يقرأ بالرفع خبراً لمبتدا 
محذوف؛ لما فيه من الکمال بالعهدية" المناسبة لمقام خير البرية» 
بتخلاف. اع 


(قوله: وعلی آله): .فَصَلَهُ بعلی ردا علی الشيعة الذاهبین إلى آنه لا 
یفصل بينه وبين آله بعلی» وهو باطل» بات حتف ولا أصل 
له أو إشارة إلى آن القدر من الصلاة الذي بخص النبي مغاير للقدر الذي 

يخصّ الآل. والصحب. كما أفاده بعض شیوخنا كاله . 

)١(‏ السّيّد هُوَ: الرّئيسء أو الَّذِي فاق غیرّه بالعقل وَالْمّال» والدّمْع والتفّم» المُعْطِي ماله 
فی خقوقه» لفن تم وقیل : السَّيّد الْذِي لا یَعْلِبه عَضْبْه. وقال كتادة: هو 
العابد. الوَرع» الحلیم. وسمي سید لاه تسود ساد لا ليل اللا الگریم. 
قال التفراوي : قوله : «علی سیلتا» آی : قافتا وَعَظِيمُنًا في سای خصال الْخَيْرِء مِنْ 
ساد قومه يَسُودْهُمْ بماد تلاق 2220 الخلیم الّذِي له موک انمت 7 
الكريم وَعَلّی الْمَالِكِ وَعَلَى المخص الکایل ماج 2 
انظر: المصباح المنير (۲۹۶/۱) تاج "ھ00" - ۰6۲۲۵ الفواکه الدواني 
على القيرواني» للنفراوي (۷/۱). 

(۲) في المطبوعة وأغلب النسخ: العمدية» والمغبت من نسخة الازهرية /أ) وهو 


ہے اشم لوح (هرري شرع رقن کل 9ری 


وآله: هو من تبعه في الدين وان لم يكن تقیاً”'' إِذْ هو المناسب 
لمقام الدعاء وعطف الصحب على الال من عطف الخاص على العام؛ 
والنکتة عظم مرتبتهم باجتماعهم به. وأصل آل قیل: آهل بدلیل 
همعان +اکیه فأبدلت الهاء همزة توصلاً لقلبها آلفاً» وقیل: 
۷٣‏ صمي یاوخ تحركت الواو وانفتح ما قبلها قلبت 
ألفاء وعلى كل من القولين لا يقال الا للأشراف من العقلاء بخلاف 
5 


(قوله: وصحبه): اسم جمع لصاحب عند سیبویه"" أو جمعٌ له عند 
ليا وصاحب بمعنی الصحابي » وهو هنا : من اجتمع بالنبي 3 


(۱) قال العلامة الصفتي : وأما (آله) في مقام الدعاء فكل مؤمن ولو كان عاصيّاء وهذا 
هو المعنی اللائق هنا؛ لأن المقام مقام دعاء. انظر: «حاشية الصفتي على الجواهر 
الزکیة» (4۸/۱) ط: دار ابن حزم. 

(۲) انظر تفصیل ما ذکره فی: الفائق فى غريب الحدیث (۰)0۷/۱ تهذیب اللغة 
(۰)۳۱۵/۱۵ المصباح المنیر (۲۹/۱)ء لسان العرب (۳۷/۱۱ - ۰6۳۸ مشارق الانوار 
علی صحاح الآثار (۰)۵۰/۱ دستور العلماء (۱۱/۱). 

(۳) آبو بشر؛ عمرو بن عثمان بن قنبر الفارسي ثم البصري. هو إمام النحوء حجة 
العرب طلب الفقه والحدیث مدق ثم أقبل على العربية» فبرع وساد آهل العصر؛ 
وصنف فیها «الکتاب» فى النحو» توفی سنة ۱۸۰ھ 
انظر ترجمته في: «تاریخ بغدادة ۰۱۹۵/۱۲ «وفيات الاعیان» ۰8۸۷/۱ سیر أعلام 
الثبلاء» ۰۳۵۱/۸ «إنباه الرواة» (۳۲۲/۲). 

)٤(‏ الأخمّش الاوْسَط: آبو الحسن سعید بن مسعدة المجاشعي بالولاء البلخي ثم 
البصري» نحوي» عالم باللغة والأدب» من أهل بلخ. سکن البصرت وأخذ العربية 
عن سیبویه. وصنف كتبّاء منها: (تفسیر معاني القرآن) و(شرح آبیات المعاني) 
و«الاشتقاق) و(معاني الشعر) و(کتاب الملوك) وغیرها. توفي سنة ۲۱۵ه-. والاخفش 
الأكبر آبو الخطاب» وکان نحویا أيضًا من أهل هجرء واسمه عبدالحمید بن 
عبدالمجيد» وقد أخذ عنه أبو عبيدة وسيبويه وغيرهما. - 


شين ( وهه روي ګل شرع لن ران على لی 62 
آجمعین كلما ذکرك الذاکرون وغفل عن ذکره الغافلون 
مسلماً بعد البعثت يقظة في حياته ومات على ذلك. سواءٌ طال اجتماعه به 
أو لم يطلء بخفت التابي مع ی کت 
اجتماعه بالصحابي حتی یسمی مارڈ6 والفرق أن الاجتماع بالمصطفى 
پوثر من النور القلبي أضعات ما يؤثره الاجتماع بالصحابي وغیره من 
الات 

(قوله: آجمعین): تأكيد للصحب. وحذفه من الآل لما هناء ولا 
يصح أن يكون تأکیذا سو کے من الآل والصحب. لأن المؤكد بکسر 
الكاف تابع للمؤكّد بفتحها في اعرابه» ولیس للمجموع حالة إعراب يتبع 
المؤكد بالكسر المؤكد بالفتح.. 

(قوله: كلما ذكرك إلخ): منصوب على الظرفية لأنه ظرف زمان: 
وسرت الظرفية إلى كل لإضافته إلى ما المصدرية الظرفية» أي: كل وقت 
ذکرو كما ذر6 الما . واعلم أن القسمة رباعية وهي التعبير إما في 
جانب اللہ تعالی والنیي انا بالغفلة أو الذكر أو جانبه تعالى كالذكر 
e‏ 3 بالغفلة آو e‏ تا ما سلكة د لأن الذاكرين الله 
ون کان المنقول عن 0071 الشانعی رضی 1 تعالی عنه کا آفاده 
بعض التعبیر في جانب کل بالغیبةء فقد روی جماعة عن عبداله بن 
= انظر: انباه الرواة (۳۱/۲) معجم الأدباء (۳/٣۱۳۷)ء‏ وفیات الاعیان (۰)۳۸۰/۲ 

الاعلام للزركلي (۱۰۱/۳). 

سنة ۱۰۵۲ه. له: (مطالع المسرات بجلاء دلائل الخیرات) للشیخ آبي عبداله 

الجزولي المتوفى : سة ۸۵۶ هص و(تحفة المخلصین بشرح عدة الحصن الحصین). 

انظر: كشف الظنون (۹/۱٥۷)ء‏ هدية العارفين (۰)۲۸۰/۲ إيضاح المکنون (۷/۳٥۲)ء‏ 

معجم المطبوعات العربية (۱۶۳۱/۲). 
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عبدالحکم''' أنه قال: رأيت الشافعي له في المنام فقلت له: ما 
فعل اللہ بك؟ قال: رحمني وغفر لی؛ ورْففت الی الجنة یا 
العروسء ویر عَلَىَ كما يُنثر علیه» فقلت له: بم بلغت هذه الحالة؟ فقال 
لی قائل: بقوله فى كاب «الرسالة»*: وصلی اللہ علی سیدنا محمد عدد 
با دی اللاکرون. وعند ما غفل نه الغافلون. قال: فلما آصبحت ا 
ا الك و خلت لایر كما رايت ۰ وقيل غير ذلك. قال الما 
وقوله: «کلما ذکره الذاکرون»: يعني: ذکره ذكراً لِسَانیاً بأن أجرى اسمه 
الشریف على آلسنتهم في الصلاة علیه. أو الحكاية عنه أو غير ذلك؛ 
ویحتمل ذکره ذکرا قلتي" والاول هو المتبادر انتهی . 


وغفل من باب قعدء والغفلة غيبة الشيء عن بال الانسان وعدم 

)١(‏ عبدالله بن عبدالحكم بن أعين بن ليثء الإمام الفقيه مفتي الديار المصريةء أبو 
محمد المصري المالکي» صاحب مالك ویقال. ای عن اللیث ومالك وابن لاج 
وابن وهب وغيرهم. قال ابن عبدالبر: كان ابن عبدالحكم رجلا الحا نقة متحققّا 
بمذهب مالك. توفى سنة ۲۱۶ه- 
لی E‏ السیر (۲۲۰/۱۰):"تته دیب رال کال 
.)۱٩۹۱/۱۵(‏ 

(۲) لفظ الرسالة للشافعي :)۱٦/١(‏ «فصلی الله على نبینا كلما ذکره الذاکرون» وَغَمَل عن 
ذکره الغافلون» وصلی عليه في الأولین والآخرين» أفضل وآأکثر وأزكى ما صلی 
علی 2631 من خلقه». انظر : فتح الباري ا حجر (۱۷/۱۱). 

(۳) ذكره البكري الدمياطي في إعانة الطالبین على حل آلفاظ فتح المعين (۳۹۱/6) كما 
ساقه العدوي» ولکن عن محمد بن عبدالحکم؛ وهو: محمد بن عبدالله بن 
عبدالحکم بن أعين المصري الامام الفقیه. قال السيوطي في «حسن المحاضرة» 
(۳۰۹/۱): آخذ مذهب مالك عن ابن وهب» وآشهب. فلما قدم الشافعي مصر 
صحبه» وتفقه به» فلما مات الشافعي رجع إلى مذهب مالك. توفي ۸٦٦ھ‏ 
وذکر هذا الخبر بنحوه عن الشافعي غير واحد منهم: الخطیب الشربيني في «مغني 
المحتاج» :»)010/1١(‏ والجمل في «فتوحات الوهاب» (۰)۵۱/۲ والشرواني في 
«حاشية تحفة المحتاج» (1۷۸/۲). 


مشن لو دروي کی شرع رقن على ری 


تذکره له» وقد استعملت فیمن ترکه إهمالاً, واعراضاً» كما في قوله تعالی: 
وه في عَصْلو مُعرضون» [الأنبياء: ۱] كما في «المصباح»۳" والغفلة في 
المقام تصح بالمعنیین» وقدّم جملة الذکر على جملة الغفلة لتعلق الأولى به 
سبحانه وتعالی القدیم ذاتا وصفات. 

(قوله: وبعد): ظرف مکان مقطوع عن الاضافة لفظاً لا معنی» ولذا 
بنی علی الضم أي: بعد البسملة والحمدلة والصلاة ودخول الفاء على 
توهم آما والواو استئنافية أو عاطفة وعلیه فالعامل في «بعد» الفعل 
المقدر» ا بعد کذا وکذا فأقول؛ آو علی تقدير أما في نظم الکلام 
والواو عوض عنها أو دون تعويض» وعليه فعامل «بعد) إما المحذوفة 
لنيابتها عن فعل الشرطء أو فعل الشرط نفسه المقدر بمهما يكن من شيء» 
ذکر ذلك بعض حواشي شرح التحفة الا قولي: «أو عاطفة». 

(قوله: فهذا شرح). آي: مفصل. هذا شرح بناءً على أن الاشارة 
للألفاظ الذهنية تقدمت الخطبة أو تأخرت» فعلى الأول ظاهر» وعلى 
الثاني فلأن الألفاظ أعراض تنقضي بمجرد النطق بهاء وعلى أن ما في 
الذهن مجمل ومسمی الکتاب هو مفصله ویحتاج لزیادة نوع بناء 00000 
آسماء الکتب من قبیل علم الجنس ورجح؛ وقیل: من قبیل علم الشخص 
فلا حاجة لزيادة نوع . 

(قوله: شرح)ء أي: شارح» أو صار حقيقة عرفية في الشارح؛ أو 
كشف وإيضاح مبالغة. 

(قوله: لطيف): قال الناصر اللقاني: رقيق القوام أو كونه شفافاً لا 
يحجب البصر عما وراءه» والمراد رقيق لا يهتدى إليه إلا بنظر دقيق فهو 
(۱) انظر لفظ الفيومي في: «المصباح المنير في غريب الشرح الکبیر» (46۹/۲). 
(۲) في قلاء والمطبوع: النخبة» والمثبت من باقي النسخ. 


ہے ماښ وهه روي کی شرع لن رن عن 9ری 


مجاز مرسل» وكأن العلاقة اللزوم في الجملة لأن من شأن رقيق ق القوام فی 
الجملة أنه لا يدرك الا بتأمل ونظر دقیق انتهی من زین العاپدیه ) علی 
ابن عبذالحق(؟؟ . 


وفي «المصباح”": لطف الشيء فهو لطیف. من باب قرب صغر 
حجمه انتهی فتجوز به عن کونه مختصراً فهو استعارة. 


(قوله: على مقدمة إلخ): وصف ثان لشرح» والوصف بالمفرد مقدم 
على الوصف بالجملة» والجار والمجرور من قبیل الوصف بالجملت وع 
بعلی دون اللام إشارة لتمکن ذلك الشرح من المتن المستعلي بکسر اللام 
من المستعلی عليه بفتح اللام» ومقدّمة بکسر الدال: اسم للطائفة المتقدمة 
من الجیش» ثم استعملت في الطائفة المتقدمة على المقصود 
)١(‏ زين العابدین بن عبدالرژوف بن تاج العارفین» الْمَنَاوِيَ الشافعي المتصوف (ت 
٠ه).‏ له تاليف كثيرة» منها: 
«حَاشِيّة على شرح الْمِنْهَاج للمحلي» حاشية على الروض الأنف» للسهيلي» شرح 
على الأزهرية (ت: ۸۷۱ ه). 
انظر: كشف الظنون (١/٦٦۲)ء‏ (۱۲۳۰/۲) خلاصة الأثر (۱۹۳/۲)ء معجم المؤلفين 
.)١195/5(‏ 
(۲) هو أحمد بن أحمد بن عبدالحق السّنْباطي المصري شهاب الدين الشافعي؛ عالم 
مشارك في أنواع من العلوم» من تصانيفه: «توضيح على رسالة المارديني 
في العمل بالربع المجيب» شرح البسملة للشيخ زكريا الأنصاري» وروضة الفهوم 
بنظم نقاية العلوم للسيوطي» ثم شرحه وسماه «فتح الحي القيوم بشرح روضة 
الفهوم»» «إظهار الأسرار الخطية في حل الرسالة الجيبية» شرح القصيدة 
الهمزية في المدائح النبوية». و(حاشية على كتاب الورقات) للجويني توفي سنة 
6ه. 
انظر: كشف الظنون (۹/۱٥۸)ء‏ (۱۹۷۰/۲) هدية العارفين (۰)۱4۹/۱ الأعلام 
للزركلي .)٩۲/۱(‏ 
(۳) انظر هذا النص في: المصباح المنير في غريب الشرح الكبير (۵۵۳/۲). 


ماښ ”لوه روي کی شع رقي على ری کے 


العزية للجماعة الأزهرية صنفته لنفسي ولمن هو قاصر مثلي 


مقدمة"؟ علم أو كتاب على ما هو مبين عندهم» وتطلق على الكتاب 
الصغير الذي هو مقدمة للكتب الكبار كما هنا. 


(قوله: العرّية): نسبة للعز إشارة إلى أن من قرأها يحصل له العز» 

۱ (۲ 55 5۶ کہ‎ ٍ eT 

او نسبة للعزی» بناء على أنه الفھا في سویفه العدی۳ محل معروف 

بمصرء واضافة مقدمة للعرّية اضافة بيانية» أو للبیان بناءٌ على التحقیق» 

كما قرره شیخنا الضغیر أنه شترط اف الإضافة البكاتة ال فص ا 

المضاف والمضاف إليه عموم وخصوص من وجه. 
(قوله: للحماعة الأزهرية)» آي: المولفة لأجل الجماعة الازهریت 

وخضّهُمْ بالذکر اما لکونهم الباعئین له على تأليفهاء أو لرفعة مرتبتهم 

وشهرتهم في الأقطارء آي: الازهرية من المالكية. 
(قوله: صنفتة): قال بعضص حواشي شرح ا والتصنیف 

)١(‏ الْمُقدمّة: قال الجرجاني: مقدمة الكتاب: ما يُذكرٌ فيه قبل الشروع في المقصود 
لارتباطهاء ومقدمة العلی ما يتوقف عليه الشروع» فمقدمة الكتاب آعم من مقدمة 
العلم» بینهما عموم وخصوص مطلق. وقال التهانوي: مقلدمة الكتاب طائفة من : 
الألفاظ قدّمت آمام المقصود لدلالتها على ما ینفع في تحصیل المقصود. سواء كان 
مما يتوقف المقصود عليه فیکون مقدمة العلم أو لاء نیع ما الکتاب 
من غیر آن یکون مقدمة العلم. فمقلدمة الکتاب : ما ر مول رمو بان رل 
موضوعه بما يوحي بما یحتویه. 
انظر تفصیل کلامهم في: التعریفات (ص: ۰۲۲۵ الکلیات (ص: ۸۷۰) المعجم 
الوسيط (۰6۷۲۰/۲ کشاف اصطلاحات الفنون (۰)۱۳۰/۲ دستور العلماء (۰)۲۱۷/۳ 
تاج العروس 2)55/١(‏ معجم اللغة العربية المعاصرة .)۱۷۸٦/۳(‏ 

(۷) سويقة العزي: هذه السويقة خارج باب زوَيْلّة قربّا من قلعة الجبل كانت من جملة 
المقابر التي خارج القاهرة» فيما بين الباب الحديد والحارات وبركة الفيل» وبين 
الجبل الذي عليه الآن قلعة الجبل» عرفت هذه السويقة بالأمير عر الدين أيبك 
العزي. انظر : «المواعظ والاعتبار ہا الخطط والآثار» للمقريزي .)۱٩۳/۳(‏ 

() کذا في آکثر النسخ» وفي المطبوعة: النخبة. 


6 اښ لوده (إنهرري کی ٹریم رقن هل زی 


من أبناء جنسي » والله أرجو قبوله وکونه لا لجنا له تعالی» 
والتأليف واحد فى المعنی» مختلفان فى اللفظ كسائر المترادفات. وقيل: 
مختلفان» فالتصنيف اختراع علم واصطلاح من عند نفسهء والتأليف: جمع 
كلام الغير انتهى. 

آي : فقوله : «صنفته لنفسي ۰ أي : جمعته من كلام العلماء لنفسي 
إلخ» بناء على آنهما بمعنی هذا هو الظاهر. 

(قوله: من آبناء جنسي): من للتبعیض وآراد بالجنس النوع الانساني 
أي: من الابناء المنسوبین لجنسي فلم يرد الجنس المنطقي لان الانسان 
٤۵‏ ‪۰ منطقیا او آراد.بالجتش الانسان المعترف بالعجز والضعف: 
آي: فلم یولفه لغیر القاصر ولا للقاصر الذي لا یعترف بضعفه وعجزه 
آو آراد به الانسان المنسوب للجامع الأزهرء فیکون جاریا على قوله 
للجماعة الأزهرية» ولا يخفى أنه جواب عن سؤال مقدر تقدیره: لا فائدة 
في شرحك لأن ما تضمنه مفهوم ومعلوم» فأجاب بأني لم آقلفه لمن كان 
معناه مفهوماً عنده معلوماًء بل للقاصرين كأنا وأمثالي. 

(قوله: والله أرجو قبوله): اسم الجلالة منصوب على أنه مفعول 
مقدم لأرجو لإفادة الحصرء فكأنه يقول: لا أرجو إلا اللہ «وقوله: 
قبوله»: على نزع الخافض؛ أي: في قبوله وكذا ما بعده» أي: وفي كونه 
خالصاً لهء والأولى تقديم كونه خالصاً على قبوله لأن القبول يتفرع على 
کوثه خالصا الا آن یجاب آل فى ذلك قوة الرجاء من الله فى القبول وان 
لم یلاحظ کوثه خالصاّ؛ لسعة,کرم ال سبحانه. وکونه خالصاً یجوز ا0 
المراد الخلوص عن شوائب الدنیا من الریاء والسمعة فلا ینافی أن یکون 

27 و لیرد ا بغرن اراد الخلوص 

خن شراقت التتا وال شرت قله بقست به۷۱8 ذات رہ تج جلاله< 
وهي مرتبة الكُمّل. 


جن ( لوح ((هرری کی شیع رقي على ریچ کے 


وأن ینفع به كما نفع بأصله لخصت بعضاً منه من الشارح الفيشي مع 
(قوله : وآن ينفع به) : في قوة المصدر أي : لاله النفع ب4 تھا 
لم يعدل إليه مع أنه المراد؛ لان الدعاء محادثة مع المولى تبارك وتعالى» 
فينبغي فيها الاطناب» وقد تحقق ما ترجاه من النفع به» وهو دليل على 
القبول وكونه خالصا. 
(قوله: كما نفع باصله): ما مصدریت آي : کنفعه باصلی آي : جنس 
أصله الذي هو الشّروح الملخص منهك ویجوز آن یکون آراد به المتن . 
(قوله : لخصت). ایا جمعت » وظاهره تقديم التأليف على الخطبة 


إلا أن يريد آلخص. وع بالماضي إشارة إل أنه ترجی تحقق وفوعه 
فكأنه حاصل . 


(قوله : الشارح الفيشي)» أي : من شرح یتح الفيشي » أو أراد 
پالشارح نفس الشرح» ویکون قوله الفيشي سم لآن المنسوب ام 
التي هي قرية من قری مصر الشارح لا الشرح. 


قال سيدي SE‏ ای والفيشي ھو محمدبن محمد 
محب اہنت احمّد ال نسبة لبعض قرى مصر من أعيان مالكية 


)١(‏ فِيشَةُ: بليدة بمصر من كورة الغربية. انظر: معجم البلدان (۰)۲۸۵/6 مراصد الاطلاع 
(۱۰۵۱/۳). 

(۲) آبو العباس آحمد بن أحمد بن عمر بن محمد أقيت السّنهاجي. التكروري» التنبكتي 
(نسبة لتنبكت» وتقع تنبکت الیوم في دولة مالي السودانیة)؛ المالكي» المعروف 
بپابا فقيه مورخ مُحدّث. أحد آوعية العلم. له مؤلفات» منها: کتاب المقصد الکفیل 
بحل مقفل خلیل» ونیل الابتهاج وكفاية المحتاج» وهما في تراجم علماء المالكية. 
توفي سنة (7"5١١ه)ء‏ ویقال: سنة (۱۰۳۲ه). 
انظر: «خلاصة الأثر» للمحبي (۰)۱۷۰/۱ «صفوة من انتشر» للأفراني» ص : ۰۵۲ 
الاستقصا للسلاوي (۱۲۹/۵). 

(۳) انظر ترجمة الفيشي في: «درة الحجال» لابن القاضي (۰)۳۱۹/۲ «كفاية المحتاج»- 


@ اشم ( و*(ھرری خی شرع لٹ ران على ری 


مصر ال عن الناصر اللقاني والشمس وو والدمیری"۳ والشرف 


(۲) 


(۳ 


۹32 


)٥( 
(0 


(۰)۲۳۰/۲ «هدية العارفین» (٦/٦۲۲)ء‏ «حاشية الصفتی على الجواهر الزکیة» )55/١(‏ 
شجرة النور الزکیة (40۵/۱). ۱ 

محمد بن ابراهیم بن خلیل التتائي» شيخ المالكية بمصرء الإمام. الفقيه» القاضي؛ 
له مؤلفات کثيرة منها: جوهر الدرر وفتح الجلیل» وهما شرحان على المختصر؛ 
وشرح على الرسالة» وخطط السداد شرح به مقدمة ابن رشد وغیرها. توفي 
سنة 14547ه. انظر: مقدمة تحقیقنا على کتاب «خطط السداد شرح نظم مقدمة ابن 
رشد» طبع دار ابن حزم بیروت» «شجرة النور» (۰)۳۹۳/۱ «الکواکب الساثرة» 
(6۷/۱). 

محمد بن عبدالکريم بن أحمد الدميري» فقيه» مالکي» مصري. قاض. له: شرح 
على مختصر خليل وصل فيه إلى البيوع. توفي سنة ۹6۳ه--. انظر: «كفاية المحتاج» 
(۰)۲۲۰/۲ «درة الحجال» (۰)۱18/۲ شجرة النور الزكية (۳۹۳/۱). 

موسي الطخیخی. فقيه مالكي فاضل؛ من أعيان المالكية بمصر له: حاشية على 
مختصر خلیل. توفی سنة 6۷٩ه.‏ 

انظر : «كفاية المحتاج» (۳۱ء «توشیح الدیباج» ص : ۰۲۲۳ 

سلیمان بن شعیب بن خضر البحيري: القاهري الفقیه العلامة المتفنن الفهّامة. أخذ 
عن النور السنهوري لازمه وانتفع به والعلمي والسراج بن حریز وعنه الامام الطخيخي 
وغیره. له شرح على «إرشاد ابن عسكر»» وحاشية على الجلاب» وشرح اللمع. 
مولده سنة ۸٦٦‏ هء توفی سنة ۵۹۱۲ 

انظر: «الضوء اللامع» (1E)‏ نیل الابتهاج» ص: ۰۱۸۲ شجرة النور الزكية 
(۳۹۱/۱). 

مُحَمّد بن آخمد بن مُحَمّد السكندري الوفائي الشاذلي الْمَالِكَيء الشَّيْخْ العّارف 
المسلك أَبُو الْمَنْح بن آبي الوفا. ولد سنة تسم وَسَبُعمائة. وّسمع على جمَاعَة 
وَكَانَ عَالمًا قاضلا بارعا ناظمًا نائرًا مذاکزا له الْمَضَائِل الجمة. توفي في سنة 
6ه 


انظر: نظم العقيان في أعيان الأعيان (ص: ۱۳۷). 


ماج ( وه( روي کی شع لن رقي على ری کے 


قرأ علیهم مختصر الشیخ جلا وا کت ابن الاح علی الأجهوريی» 
والبخاري على السّراج العبادي" وشيخ الإسلام الفتوحي"** الحنبلي ولد 


(۲) 


(۳) 


۹3 


0 


قال القاضي القرافي : شيخنا علم المحدثین صاحب السند المتين 
خليل بن إسحاق بن موسي الجندي» فقيه مالكي» زاهد ورع له: «المختصر» 
المشهورء «والتوضيح» «شرح جامع الأمهات» لابن الحاجب. توفي سنة ٦۷۷ھ‏ 
انظر: «الديباج المذهب» (۰)۳۰۷/۲ «الدرر الکامنة» (۷/۲٠۲)ء‏ «النجوم الزاهرة» 
.)٩۲/۱۱(‏ 

ابن الحاجب: جمال الدین آبو عمرو عثمان بن أبى بكر الكردي الاسنائی المصري 
المالكي الفقيه المقری النحوي الأصولي. صاحب التصانیف البدیعت ۴ رکنا من 
آرکان الدین في العلم والعمل» صنف المختصر في الأصول» ومنتهی السوال فى 
الأصول. والمختصر في الفقه» والكافية في النحو وشرحها. مات یھ 
٦ھ‏ انظر: سیر آعلام النبلاء (۰)۲04/۲۳ «حسن المحاضرة» (١/٦٥٥)ء‏ ذیل 
التقييد (۱۷۱/۲). 

عمر بن عبدالله العبادي» فقیه. مصري. شافعي» (سراج الدین) فقیه. أقام بالبرفوقية 
من الصحراء خارج باب القاهرة. من آثاره: شرح قواعد الزركشي في مجلدین. توفي 
سنة (۷٤۹ه).‏ 

انظر: شذرات الذهب (۹۹/۸٦۲)ء‏ البغدادي: هدية العارفین (۷۹۵/۱)؛ معجم 
المژلفین (۲۹۶۸۷). 

محمد بن أحمد بن عبدالعزیز ز الفتوحي. الفتوحي المصري. الحنبلي» تقي الدین 
أبو البقاءء الشهير بابن النَبَّار: فقيه حنبلي مصري. من القضاة. قال الشعراني: 
صحبته أربعين سنة فما رأيت عليه شيئًا يشينه» وما رایت انا اج 02 ولا 
أكثر دبا مع جليسه. له: منتهى الارادات في جمع المقنع مع التنقيح وزيادات في 
فروع الفقه الحنبلي وشرحه. توفي سنة ۹۷۲ ه. انظر: «مختصر طبقات الحنابلة» 
لجميل الشطي» ص : ۰۸۷ معجم المؤلفين (۲۷۰۸)ء الأعلام للزركلي (/۱). 
مسمد ین يسن بن عمر ن آحمد بن یبد لقن اي اضر سب 
القاضي اباب المصري» ریس العلماء ء في عصره وَشْیخ الْمَالِكيّةَء گان صدرا من 
مار العلمء » كان مشارا إليه بالعلم والصلاح» موسعًا عليه في دنياه» أخذ عن = 


کے اشم وداه روي کی شرع لن رظاني می لک 


من شرح شیخنا العلامة الشیخ : علي الأجهوري 027 ... .. 


الزاكي عَلقاً وخلقاً ابن محب الدين ابن الامام الحجة شهاب الدین له 
حالة حسنة من کمال الدین والخیر والصلاح» یعامل الیتامی بكل جميل مع 
ذكاء اقب قرات عليه آولا سيرة شيخه ختام المحدثين محمد العا 
ومن شیوخه الشمس اللقاني نتم 

من e‏ شیخنا)» ي 1 تلك التنیبهات ليست ینک من 
و ود ولیس کذلك فقد ذکر من کلام 
(عح» ما فيه تنبیه على کلامه وغیره كما سیتبین لك ذلك . 


والعلامة : من جمع | بين المعقول والمنقول» فهو صيغة مبالغة» والتاء 
لتأکید المبالغة. 


وقوله: الأجهوري نسبة لاجُهُور" قرية من قری مصر یخرج منها 
= التاجوري والاجهوري والزین الجيزي والفيشي. له: شرح مختصر الشیخ خلیل 
ل له الجلیل الجامع لما عليه من شرح جمیل» وله حاشية على القاموس؛ 
وتعلیق على آوائل ابن الحاجب وذيل على الدیباج» ثم توفي ۱۰۰۹ه--. 
«خلاصة الأثر» )۲٥۸/٤(‏ «نيل الابتهاج» (ص: ۰0۰۳ الأعلام للزركلي (N)‏ 
)١(‏ محمد بن یوسف الدمشقي الصالحي الشامي» المحدّت» الفقيه» ا مدرس 
البرقوقية بمصر. له «سبل الهدي والرشاد» في السيرة» من آجمع ما صُنّف فيها. توفي 
سنئهة ۸۹:۶۲ ۶ھ 
انظر: «هدية العارفين» (٦/٦۲۳)ء‏ «كشف الظنون» (۹۷۸/۲)ء «اكتفاء القنوع» ص 
۳۸ 
© “الأجهوري: : بضم الهمزة» وسکون الجیم؛ إلى أَجَهُور قرية بمصر. وقیل: نسبة 
لأجهور الورد» قال الوفائي: منها شيخنا رخالة الآفاق العلامة علي الأجهوري شيخ 
المالكية. 
انظر: «ذيل لب اللباب في تحرير الأنساب» لشهاب الدين الوفائي المصري (ص: 
۷ «مختصر فتح رب الأرباب بما أهمل في لب اللباب من الأنساب» للمدني 
(ص: .)٤‏ 


مانم لوه( روي کی نشم رت على ری 62 


و و و و و و و و و و و و کک و و و و و و و و و و و و و و و و و ہک و و و و و و و و و 0 و و و و و و و و و ۵ و و ۱ ورک ۰ 9 


الورد» وهذا الستاد(۱) ابن محمد زین الدين..ابن شيخ الإسلام عبدالرحمن 

الأجهوري صاحب التصانیف الجليلة وقیل : إن نسبته تصل إلى الأنصار 

وکان الشیخ عبدالرحمن"* خطیباً بالجامع الازهر وَرِعاً زَامِداً هذا جده من 
قبل آبیه وآما جده من قبل آمه فهو العارف بالله تعالی مسلك المریدین 
الشیخ جلال الدين الكركي”" من ذرية العارف بالله تعالى السيد الشریف 

الاخللني- سيدي عیس یک بن نجم حفیر البرنس فو ۰ ۳ 

فسيدي علي الأجهوري طيب الأصلين وكنيته عند السادة بني الوفاء آبو 

الارشاد وقال فيه بعض : 

- ۱۵۷/۳( انظر بسط ترجمته فى: «خلاصة الأثر فی آعیان القرن الحادي عشر»‎ )١( 
وعنية العارفین (۱ /۰0۷۵۸ فهرس الفهارس (۱۷۱/۲) 2 2 ا‎ ۸ 
.)1۳۹/۱( 

(۲) آبو زيد عبدالرحمن بن علي الاجهوري: الفقیه العلامة العالم العامل الزاهد بقية 
السلف الفاضل آئنی عليه الشیخ الشعراني في طبقاته. أخذ عن الشهاب الفيشي 
والشمس والناصر اللقانیین وبهما تفقه» وتخرج به جماعة من الفضلاء نحو المائة 
وانتفعوا بەء منهم البدر القرافي ولقیه والد آحمد بابا وأخذ عنه ومحمد الونکري 
وغیرهم. له حاشية على مختصر خلیل. 
توفي في صفر سنة ۹۵۷ھ. 
انظر: شذرات الذهب (۳۲۹/۸) الكواكب السائرة »)١7/5(‏ «شجرة النور» 
(/٤٥٥)ء‏ معجم المؤلفين .)۱٦۷/٥(‏ 

(۳) جلال الدين محمد بن أحمد بن آحمد بن محمد الگرّکي الصوفي الشافعي المتوفی 
في حدود سنة» من تآليفه الفتح الذوقى في الکلام على كرامات الدسوقي. لسان 
التعريف بحال الولي الشریف. مراتب السلوك إلى منازل السلوك. توفي بعد ۹۱۰ه- 
انظر: هدية العارفين (۰)۱۳۷/۱ إيضاح المکنون (585/5)» الأعلام للزركلي 
(۲ معجم المؤلفين (۲۱۸/۱). 

(8) عيسى بن نجم البرلسي» خفير بحر البرلس» أحد كبار المتصوفة» وقيل: إنه ابن عم 
العارف با : إبراهيم الدسوقي» يُحكي عنه كرامات كثيرة فيها نوع من المبالغة منها: 
أنه مكث سبع عشرة سنة بوضوء واحد!!. توفي في حدود سنة ١٠۷ه.‏ انظر: جامع 
كرامات الأولياء (۲۲۸/۲). 


کے مام لوم دروي تی شرع رن على لک 


آبا الارشاد آنت القْظبٌ حشا لقد طابت آصولکم الموالي 


شرح مختصر العلامة خلیل في عشرة آجزاء کبار ثم اختصره في ستة 
آجزای وله شرح آصغر من هذا» وبالجملة فله ثلاثة» وشرح عقيدة الرسالة 


۱۸۰ 
۰ 6 


وسنده في الحدیث عظیم بینه وبين الحافظ السیوطي''' واسطت 
وهو الشیخ نور الدین القرافي”" وله في المنطق والنحو وغیرهما ما لا 

يدركه غيره في عصره» وكان المقصد الأعظمء سید آهل زمانه ورئیسهم» 

شهد له بذلك أهل الفضل الذين يدرون كسيدنا الجليل علم الإسلام سيدي 

أحمد المقري”*' حين جاء من المغرب واجتمع عليه فقال: الحمد لله الذ 

جمعني على مالك الصغير. 

)۱( أبو محمد عبداله بن سعد بن آبي جمرة الأزدي» فقيهء مالكى» حافظ :محدّث» 
متصوف» صاحب کرامات مشهورة. له شرح على البخاري قال ابن کثیر: کان 
الا » مارا بالمعروف. توفی سنة ٩1۹ه‏ 
انظر: تاریخ الاسلام» (۸۳۱/۱۰) «البداية والنهایة» (۰)۳۶۷/۱۳ «حسن المحاضرة؟ 
(۰)6۲۳/۱ «نيل الابتهاج» ص: ۲۱١‏ . 

(۲) جلال الدین عبدالرحمن بن آبي بكر بن محمد الخضيري السيوطي. حافظ محدّثٌ 
مورخ أديبٌ عالعٌ بالقراءات» له نحو من ستمائة مصنف منها: «الدر المنثور في 
التفسیر بالمأثور» و«الإتقان في علوم القرآن» و«الإكليل في استنباط التنزیل» وغیرها. 
توفي سنة ۹۱۱ھ 
انظر: «الضوء اللامع» (۰)1۵/4 «فهرس الفهارس» (۰)۱۰۰۱/۲ الاعلام للزركلي 
(۲۰۱/۳). 

(۳) النور القرافي: هو الحافظ نور الدّين علي بن أبي بكر القرافي المصري. فقیه شافعي, 
محدّث. ذکره المحبي في : «خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر» (۱۵۷/۳). 

(8) آحمد بن محمد المقري المالکي؛ الاشعري؛ التلمساني» آبو العباس» شهاب اللین 
نزیل فاس» ثم القاهرت المشهور بالمقري» فقیه » مرخ آدیب. ولد في تلمسان = 


ہا 


مات وه دروي می شرع رقن کل رین 


وکانت له مكارم أخلاق یحب الجلوس مع الفقرای وله الصدقات 
الخفية لمن یستحق ذلك» وکان في کل سنة - كما ذکره بعضهم - یرسل ما 
تیسر من الدراهم إلى فقراء المجاورین في مدينة النبي يَلِ. وذکرّ أيضاً أن 
بعض الصالحین رأى النبي ية في المنام وسأله عن العلماء حتی آتی ذکره 
فقال: هو من علماء الآخرة. وآن بعض الفضلاء ذکر بحضرته أنه رأى 
سائلاً يسأله في جماعة النبي ية وأصحابه آبا بكر وعمر وعثمان وعلياً عن 
مسألةء فقال بعضهم للسائل وهو النبي پل : عليك بالشیخ علي الاجهوري 
من کل شي آشکل عليك وغیر ذلك مما یطول. والت لاف 

معاریج"! ۳ E,‏ وص ورسالة في فضل ليلة النصف من شعبان» 

ورسالة في فضل عاشوراء وشرح آلفية العراقي”" في السیرة» ورسالة في 

الشهداء نات له ونٹزاء ورسالة 3 مدح العدل وذم الجوں وله عدة 
ورسالة في النذر» ورساله في الطلاق» ورسالة في البیع» ورسالة في 

الخیار» ورسالة فی الضمان» ورسالة ف القضاع ورسالة في کراء السفن» 

ورسالة فى الخنثی المشکل وشرحها وشرح ألفية ابن مالك» وله حاشية 

- وتوفي بالقاهرة في جمادى الآخرة. من تصانيفه الكثيرة: نفخ الطيب من غصن 
الأندلس الرطیب» أزهار الرياض في أخبار عياض» . توفي سنة ١5١٠١ه.‏ 
انظر: «خلاصة الأثر» للمحبي (۰)۳۰۲/۱ «اليواقيت الثمینة» للأزهري (۰)۲۹/۱ هدية 
العارفين (۱۵۷/۱). 

(۱) ذكر البغدادي واحدًا منها سماه: النور الوهاج في الكلام على الاسراء والمعراج. 
انظر: هدية العارفين (۷۵۸/۱). 

)۲( عبدالرحيم بن الحسين العراقي الأصل الكردي» زین الدين» فقیه شافعي حافظء 
محلّث» مقرئ» له مصنفات كثيرة» منها: «ألفية العراقي وشرحهاا (تخریج 
الاحیاء». توفي سنة ۸۰ه-. 
انظر: «طبقات الشافعیة» لابن قاضي شبهة (۰)۲۹/4 «إنباء الغمر» (۰)۱۷۰/۵ 
«طبقات المفسرین» للداودي (۳۰۱۹/۱). 


رج ماب لوده( روي ی _ شرع (انرقنی کل ر 


نفعنا الله به في الدارین. علی المختصر والرسالة 07 E‏ 


علق ایض في اصطلاح الحدیث» وشرح قطعة على شرح القطر 
للفاكهاني" وله رسالة في المغارسة» وعقيدة في علم التوحید نظمها 
وشرحها في نحو عشرة کراریس» ونظم رود من مسائل مغني اللبیب لابن 
* وشرح تهذیب الشیخ سعد الدين”" في المتطق» وله ایا شرح 
علي إيساغوجي”*' في المنطق ورسالة له أيضًا في (عراب لا له الا ال 
وله ایاضا نظم یتعلق بالطب» وبفضائل رمضان» وشرحه في نحو العشر 
کراریس؛ وبالجملة فقد كان 3 وحده وأظن آنه لم يأت آحد بعده مثله 
نفعنا الله به آمين. (قوله: نفعنا الله به في الدارين): النفع إيصال الخيرء 


)۱( كذا في (ق٢٢ء‏ وفي المطبوعة وباقي النسخ : «الفاكهي». والفاكهاني : نا 
علي بن سالم اللخمي تاج الدین الفاكهاني الإسكندري» فقیه. مالكي» محدث؛ 
حافظء كان متفنتا في العلوم. صنت شرح عمدة الأحكام» وشرح الا النووية» 
(شرح على الرسالة» للقيرواني» وغيره ذلك من التواليف المشهورة. ومات سنة 
۳۶ 
انظر: ذیل التقیید (۰)۲۷/۲ حسن المحاضرة »)558/١(‏ «الدرر الکامنة» (۱۷۸/۳). 

(۲) .عبدالله بن يوسف بن أحمد بن 0 الأنصاري» جمال الدین آبو محمد الحنبلي 
اللغوي» أحد أئمة اللغة والنحو له: «مغني اللبیب عن كتب الأعاریب»» واشذور 
الذهب»» و«قطر الندی»» «أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك». 
توفي سنة ١5لاه.‏ انظر: «النجوم الزاهرة» (۰)۳۳۱/۱۰ «بغية الوعاة» (61۸/۲) 
«الأعلام» للزركلي .)۱١۷/٤١(‏ 

© مسعود بن عمر بن عبلالله السعل التفتازاتىء سعد الدین: من آثمة العربية والبیان 
والمنطق. ولد بتفتازان (من بلاد خراسان)» له مولفات کثیرة: «تهذیب المنطق» 
و«شرح العقائد النسفیة» و«حاشية على شرح العضد على ابن الحاجب في الاصول» 
ولالتلویح إلى کشف غوامض التنقیح». توفي سنة ۷۹۳ه- 
انظر: «نیل الأمل في ذیل الدول» (۰)۲۸۳/۲ «التاج المکلل» (ص: ۰641 
«شذرات الذهب» (۵1۷/۸). 

)٤(‏ إيساغوجي: هو عنوان الکتاب الذي وضعه فرفوریوس الصوري لیکون مدخلا 
للمقولات أو المنطق. وكلمة ايساغوجي لفظة يونانية بمعنی المدخل أو المقدم = 


مان لوم روي كلى شرع رقن على ریچ کے 


ثم یجوز آن تکون الباء لكت أي : نفعنا اللہ تعالی بسببة ) أي : بسبب 
صحبته ومشيخته لعا آو للتعدية متعلقة بمحذوف ویکون ا أي : 


متوسلین به » ويجوز أن تکون الباء بمعنی من أي : نفعنا الله من جانبه 


وقوله: «في الدارین)ء أي: الدنیا والآخرة» وهذا من الکمال 
الأعظم الذي هو حسن الظن بالأشیاخ» وبقدرہ یکون النفع . وقوله : (علی 
المختصر لله» إلخ : متعلق بشرحء وأراد به الجنس فيصدق باثنين ما هو 
شرح على المختصر وما هو شرح على الرسالت ولعله آراد بشرح المختصر 
الشرح المتوسط الذي هو ستءة آسفار. وآراد بالشرح ما هو کاشف 
وموضح » فیشمل الحاشية؛ الارن الذي له على الرسالة حاشية. والاً فقد 
تمرف جع فيما هو متعرضص لکلام المصنف بتمامه وسمعت من بعضص 
یرخا اه أن شرحه على الم ات ۱۳ 


(قوله: ومن الحطّطاب إلخ): معطوف علی قوله من اج الفيشي 
كما یتبین لك ذلك مما ات 7 ., 
هو محمد بن محمد بن عبدالرحمن المغربي الأصل ا المولد غرف 
بالحتاب. ولي الله شمس الدین» شيخ شيوخناء کان إماماً علامة مُحققاً 
بارعاً حافظاً حجة ثقة نظاراً جَامِعاً وَرِعاً صالحاً متعبداً من أولياء الله 


= وتأتي بمعنى الكليات الخمس أيضا. وإنّما سميت بإيساغوجي لأنه اسم حكيم 
استخرجها أو دوّنها. وقيل: لأنّ بعضهم كان يعلّمها شخصًا مسمّی بإيساغوجي وكان 
يخاطبه في كل مسألة منها باسمه ويقول: يا إيساغوجي كذا وكذاء كذا ذكر السَیّد 
الشند فی حاشية شرح المطالم. الکلّیات الخمس: عند المنطقیین: هي الجتس 
والفصل والنوع الحقيقي والخاصّة المطلقة والعرض العام. انظر: «کشاف اصطلاحات 
الفنون» (۱۳۸۱/۲). 

)١(‏ في كل النسخ الخطیة: «أحمد بابه»» والأصوب ما في المطبوعة. 


(رت) ای وهه روي کی رشحم نز رفانی على ری 


رو 0 اه و ۵ و و و و و و و و و رج و و و و اه و ہج ےکرک رک کر کے ےکک کیک رج 0 0 ۵ 0 0 0 ۱ :۰ 


تعالی» ومن سادات العلماء وسراتهم» متقناً مُحصّلاً نقاداً» عارفاً mM‏ 
ووجوهه محتقا للفقه وأصوله ومسائله» مستنبطاً یقیس علی المنصوص 
غيره» حافظاً كبيراً في الحدیث وعلومه. محيطاً باللغة وغریبها» عالماً 
بالنحو والصرف» فرضياً حسابياً معدلاً محققاً لهاء إماماً مطلقاً في ذلك؛ 
۶۳ كل ائمةالمالكية. بالخجاز له تالیف: بارعة تلل 8 
إمامته وسعة حفظه وسیلان ذهنه وقوة إدراكه» وجودة نظره وحسن تصرفه 


واظلاعه. استدرك فیها على فحول الأئمة کابن عبدالسلام""؟ وخلیل وابن 

عرفة”” فمن فوقهم وکذا في الحدیث على حفاظه کابن حجر“ 

)١(‏ محمد بن عبدالسّلام بن یوسف بن کثیر الهواري المنستيري؛ آبو عبدالله: فقیه 
مالکي. کان قاضي الجماعة بتونس. نسبته إلى (المنستیر) بين المهدية وسوسة 
(بإفريقية)» قال ابن فرحون: بتونس كان إمامًا عالمًا حافظا متفنتا في علمي الاصول 
والعربية وعلم الکلام وعلم البیان» فصیح اللسان صحیح النظرء قوي الحجة عالمّا 
بالحديث» له أهلية الترجيح بين الأقوال» لم یکن في بلده في وقته مثله. وکان لا 
يراعي قي الحق سلطانًا ولا أميرًا. له تقاييد وشرح مختصر بن الحاجب الفقهي 
شرحا حستا کب له القبول» وهو أحسن شروحه. توفي سنة ۹١۷ھ‏ بالطاعون. 
انظر: الدیباج المذهب (۰)۳۲۹/۲ ذیل التقیید (۹/۱٥۱)ء‏ شجرة النور الزكية 
(۳۰۱/۱) الاعلام للزركلي .)۲۰٠/٢(‏ 

)٢(‏ محمد بن محمد بن محمد بن عرفة الورغمي التونسي الفقیه» المالکي المقری» 
الأصولي» المتکلم الفرضي» (أبو عبدالله) شيخ المالكية في عصرهء ومفتي تونس» 
صاحب التواليف الفائقة في المذهب من تآليفه: المختصر الفقهي في الفقه المالكي› 
والمختصر الشامل في أصول الدين» و«الحدود الفقهية»» وغيرها. توفي سنة ۸۰۳ھ 
انظر: الديباج المذهب (۰)۳۳۱/۲ ذيل التقييد (۲۳۷/۱)ء نيل الابتهاج (ص: 
۳ البدر الطالع (۲۵۵/۲). 

(۳) شهاب الدین أحمد بن علي بن محمد الشهیر بابن حجر العسقلاني الشافعي 
العصري» شيخ الاسلام أمير المومنین في الحدیث حافظ العصرء له مولفات 
کثیرة: منها: «شرح البخاري» واتهذیب التهذیب». والسان المیزان» توفي سنة (۸۵۲ 


ه) . = 


= 


ماښ لوه روي فى مم لن رقانی على لیک کے 


1-0٥‏ 1 وٹ کک جک کر رج جک ےج ےج رک جج موعدم دعوم وم ءءء و وووو و ووه 


والسيوطي والسخاوي""؟ وناهيك بذلك أخدّ وغیرہ عن والده الحطّلاب 


والعلامة. احمد بن عبدالغفار"" والعارف الل تال ۲ 1 ۱۱۳۱ 


(2 


وروی عن الحفاظ عبدالقادر الت وغیره وأخذ عله عبدالرحمن 


فق 


(۳ 


(4) 


(6) 


انظر: الضوء اللامع »)۳١/۲(‏ حسن المحاضرة (۰)۳۲۳/۱ البدر الطالع (١/۸۷)ء‏ 
شذرات الذهب (۲۷۰/۷). 

آبو عبداللّه» محمد بن عبدالرحمن بن محمد» السخاوي القاهري المولد والتشأت 
الشافعي المذهب. الامام شيخ الاسلام» وحافظ العصر. انتهت إليه رياسة علم 
الحدیث» وعلم التاریخ» وصنف كثيرًا من المصنفات في علوم الحدیث والتاریخ» 
«الضوء اللامع» في التاریخ» «شرح ألفية العراقي». توفي سنة ۹۰۲ھ 

انظر: الضوء اللامع (۲/۸ - ۰0۳۲ «الکواکب الساثرة» (۰)5۳/۱ «شذرات الذهب» 
۰۱۵/۸۷۸ «التاج المکلل» (ص: ۳۲). 

آبو عبدالله محمّد بن عبدالرحمن الرعيني: المعروف بالحطاب الکبیر الامام العمدة 
العالم الشهیر القدوة» تمه بطرابلس على الشیخ محمّد بن الفاسي وأخذ العلم عن 
النور السنهوري ویحیی العلمی وقاضی المدينة محمّد بن أحمد السخاوي والحافظ 
أبي الخیر السخاوي؛ والشیخ آحمد زروق وانتفع به وغیرهم. له «مواهب الجلیل»» 
توفي في سنة ۰٠۹ھ‏ 

انظر: نیل الابتهاج بتطریز الدیباج (ص: ۰6۵۹۲ شجرة النور الزكية (۳۸۹/۱)ء 
الاعلام للزركلي (۵۸/۷). 

هو أحمد بن عبدالغفار المالكي شهاب الدین فقيهء له زالة الغشاء عن حکم طواف 
النساء بعد العشاء» بدأ فيه سنة ۹۳۷ه- انظر: ایضاح المکنون (٣/٦٥)ء‏ معجم 
المؤلفين (۲۷۷/۱)ء مصادر الفقه المالكي (ص: .)۷٦‏ 

محمد بن عراق هو: محمد بن علي بن عبدالرحمن بن عراق الدمشقي فقیه 
شافعي» من کبار المتصوفة» ولد بدمشق» ثم انقطع إلى العلم» وسکن بیروت 
وتصوف» وحج وجاور بالحرمین» وتوفي بمكة (۹۳۳ه. من مولفاته: «هداية 
الثقلین فی فضل الحرمین» و«مواهب الرحمن فى کشف عورات الشیطان». وکتاب 
اسفینة النجاة لمن إلى الله التجاه». 1 

انظر: شذرات الذهب (۰)۲۷۳/۱۰ الکواکب الساثرة (۱۹/۱)ء النور السافر (ص: 
٦ء‏ خلاصة الأثر (۲۶۰/۲). 

عبدالقادر بن علي بن محمد ال اليمن بن محمد النويري المكي المالکي. قال< 


ری ما( ومد دروي کی شع ٹن رن کل 9 


۵ و اه تہ و و کہ کک و و و و و و و 8'۹ و و و و و و جج و و و ےج ےج کا کے کرک کرک رج ہہ و ل 0 ۵ و و و فى ۰ ۱ 


التاجوری") ومحمد الفیشی» وولده شیخنا یحیی الحطاب"۲؟ . 


وله تالیف ان کشرحه علی مختصر خلیل ترکه مسودة دک 
ولده یحیی کے أربعة اسفار کبار تدل علی جودة تصرفه. وکثرة اطلاعه 
وإمامته» لم يؤلف على خلیل مثله جمعاً وتحصيلاً بالنسبة لأوائله وکتاب 
= السخاوي: «ولد في صفر سنة ثمان وستین وثمانمائة بمكةء ونشأ فحفظ القرآن وابن 
الحاجب الفرعي وعرضه على وعلی البرهاني ابن ظهيرة ویحیی العلمي المالکي؛ 
وقرأ عليهء وكذا لازمني في السماع له في آشیاء» وكتبتٌ له إجازة حکیت في 
التاريخ الكبير بعضهاء وكذا حفظ العمدة والرسالة» وعرض أيضًا على المحب 
الطبري والعميري والمحب بن أبي السعادات وأبي العزم القدسي وعبدالمعطي 
وعبدالحق السنباطي وسافر في موسم سنة ثلاث وتسعين» واستمر بالقاهرة إلى موسم 
سنة خمس٤.‏ 
انظر: الضوء اللامع لأهل القرن التاسع (۲۷۹/۵) 

)١(‏ في عدد من النسخ منها: (ق١ء‏ ق ۰۲ والأزهرية ج): الناجوري والمثبت من 
المطبوعة وباقي النسخ هو الصواب. والتاجوري هو: آبو زید عبدالرحمن بن أحمد 
الطرابلسي المصري : الشهیر بالتاجوري الفقیه العالم الناسك العارف صاحب الطريقة 
والحقيقة علامة الزمان في المیقات وغیره. أخذ عن الشمس والناصر اللقانیین 
وغيرهماء وعنه البنوفري وعلي بن المرحل وأبو العباس بن حميدة وآبو العباس 
حطل التنبكتي والبدر القرافي وانتفع به. توفي قريبًا من سنة ٠97ه.‏ 
انظر: نيل الابتهاج بتطریز الدیباج (ص: ۰6۲۳ شجرة النور الزكية في طبقات 
المالكية (80۵/۱). 

(۲( يحيى الحطاب: هو: يحيى بن محمد بن محمد بن عبدالرحمن الحطّلاب» الرعيني» 
المکی» فقیه» مالکی» محدّث. قال التنبکتی : فقیه مكة وعالمها شیخنا بالاجازت 
الفقیه العالم العلامة المتفتن المولف الصالح آخر فقهاء الحجاز من المالكية» له 
تاليف في الفقه والمناسك والحساب والعروض وغیرها. من آثاره: وسيلة الطلاب 
لمعرفة أعمال اللیل والنهار بطریق الحساب. إرشاد السالك المحتاج إلى بیان 
المعتمر والحاج» تکملة مواهب الجلیل لوالده الحطاب الکبیر. توفي سنة 9968ه. 
انظر: نيل الابتهاج بتطریز الدیباج (ص: ۰6۱۳۹ «شجرة النور الزکیة» (٤/٤٥٥)؛‏ 
«معجم المژلفین» (۲۲۰/۱۳). 


الحج منه » استدرك على داو ات ابن الحاجب وغیرهم اشفا کثیرة» 
انالك بین شرح تا وشرح قرة العين في الأصول لإمام 
الحرمین » وتالیف في ہر الالتزام آي : الزام الرجل نفسه کر ہا 
سماه نحریر الکلام» جسن في نوعه لم تیال وغير ذلك ولد لبلة 
الأحد ثاني عشر من رمضان سنة ائنتین وتسعمائة» وتوفي في اني ربیع 


ا ۰ ۲ : یلد (۱) 

الثاني سه اربع وحمسين انتهى 8 
(قوله : والتتائي إلخ): هو كما قال سيدي آحمد بابا: محمد بن إبراهيم 

ای قضاة و آیو عبدالله الدين؛ كان ذا عفة ودين وفضل 

)۳( 
الفرائض» مہات رر ٠"‏ ولص من التوضیح"" 
)2 

كر لا طاللی اعت الحاجب في سفرين» وشرح الارشاد والجلاب 

)١(‏ انظر أصل هذا النص من كلام التنبكتي في كتابه: انیل الابتهاج بتطريز الديباج» 
(ص: ۵۰۹۲ - .)٥۹۳‏ 

(۲) أما کاو مو یا حا و وک تر ات 
بدار ا حزم یپروت» بتحقیق د/أبو الحسن نوري نان 
انظر : «مقدمة تحقيقنا لكتاب خطط السداد والرشد» للتتائي» ص: ۰۱۲ ط: دار ابن 
حزم بیروت» کشف الظنون (۰)۱1۱۲۸/۲ هدية العارفین (۲۳۱/۲). 

(۳) یقصد کتاب: «التوضیح شرح مختصر ابن الحاجب» للإمام خلیل بن اسحاق. 
انظر: صلة الخلف بموصول السلف (ص: ۰6۲۷۸ کشف الظنون (۵۰۸/۱). 

)٤(‏ «إرشاد السالك إلى آشرف المسالك في فقه الامام مالك» للشیخ عبدالرحمن بن 
محمد بن عسکر البغدادي المتوفی سنة (۷۳۲). وهو مطبوع بتحقیقنا بدار الفضيلة 
E‏ 31 

)٥(‏ يقصد «التفریع في مذهب المالكية» لأبي القاسم عبيدالله بن الحسن بن الجلاب (ت: 
۸ھ ). 
انظر : فهرسة ابن خير الاشبيلي (ص: ۹ء صلة الخلف بموصول السلف (ص: 
۱ء هدية العارفين (1۶۷/۱). 


کے ما لوده( روي کی _ شرع لن رقانی على لک 


© # © وو رر ہہ ہج کر جج کر جک جج جج جج ههه هم همهم هم ہہ ہر ہہ رہ ہہ ہے ممع مم ۵ ۵ 0 0 0 ۰ 


والقرطبیة"* والشامل”" ولم یکمل؛ ونظم مقدمة ابن رشد"» وألفية 
العراقي”*'. وحاشية علی اما ۱۳۳ علی می الجوامع تک وأنكرها 


0) 


(۲( 


(۳) 


۹3 


)٥ہ(‎ 


(0 


القرطبية: هي المسماة: المقدمة القرطبية» أو آرجوزة الولدان في الفرض والمسنون» 
لمصنفها الامام أبي بكر یحیی بن سعدون بن تمام بن محمد الأزدي القرطبي» 
الملقب سابق الدین؛ قال ابن خلکان وغیره: أحد الأئمة المتأخرين في القراءات 
وعلوم القرآن الکریم والحدیث والنحو واللغة وغیر ذلك. توفي سنة ۵0۷ ه. 

انظر : وفیات الأعيان (۰)۱۷۱/۷ «مقدمة شرح القرطبیة» للعلامة زروق الفاسي ص: 
۲ء ط: دار ابن حزم» بیروت. 

الشامل في مذهب مالك: لقاضي القضاة تاج الدين آبو البقاء بهرام بن عبدالله بن 
عبدالعزيز الدميري: الفقیه الامام العلامة الحافظ المحقق المطلع الفهّامة حامل لواء 
المذهب المالكي بمصر والیه المرجع هناك المتوفی سنة ۸۰6 قال العلماء: وله 
الشامل في المذهب حاذی به مختصر شيخه خلیل فی غاية التحقیق والاجادة. قال 
التتبكتي: صنف الشامل من أجل تصانیفه جمعّا وتحصیلا» وشرحه في عشرة آجزاء. 
انظر: نيل الابتهاج بتطریز الدیباج (ص : ۰6۱6۸ شجرة النور الزكية ۳٤٤/١(‏ - ۳۵). 
نظم مقلمة أبن رضد للعلامة: أبي زيد عبدالرحمن بن علي الرقيي المالكي قال 
لمحتي نقلا عن بعض شراح نظمه ما لفظه: «قال بعض شُرَّاح نظمه: كان عالمّا 
صالخا عارقًا بالفقه» حسن الخلق». ٠‏ توفي سئة: ۸۵۹ھ 

وآما شرح التتائي فاسمه: «خطط السداد والرشد شرح نظم مقدمة ابن رشده للتتائي» 
وقد حققناه ه على سبع نسخ خطية» وطبع بدار ابن حزم بیروت. 

ألفية العراقي في علوم الحديث» وأصل اسمها: «تبصرة المبتدي وتذكرة المنتهي» 
للعراقي» زین الدين عبدالرحيم بن الحسين ت ۸۰۲«- انظر: كشف الظنون .)٠١١/١(‏ 
محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أحمدء جلال الدين المحلي: آصولي؛ 
مفسرء من كبار فقهاء الشافعية» نسبته إلى المحلة الكبرى من الغربية بمصر. ولد 
بالقاهرة وبها نشأ وتعلم. قال السخاوي: «كان إمامًا علّامة محققّا نظارًا مفرط الذكاء 
صحيح الذهن» حتى قيل: إن ذهنه يثقب الماس. ألف کتبّا انتشرت في حياته» 
وأجل كتبه منها: تفسير للقرآن لم یکمل» وشرح على جمع الجوامع في الأصول» 
وحاشية على جواهر الاسنوي» وغير ذلك. توفي سنة 855ه. 

انظر: طبقات المفسرين للداودي (۸۰/۲) والضوء اللامع (۷: ۳۹)ء حسن المحاضرة .)٤٤١/١(‏ 
جمع الجوامع في أصول الفقه» لتاج الدين: عبدالوهاب بن علي بن السبكي» = 


یت لب (لدروں ګن شرع لن رن کل ری کے 


و و و و و و و و و و و سر رس و و و و و کٹ ٹ و و و و و و ہہ جک و ۵ ہہ ہہ کہ کہ و و و و و و و و و و و کڈ ير يد نا 


بعضهم » وألف في الفرائض والميقات الحم وتوفي بعل الأربعين 

وتسعمائة» قال بعضهم: آخذ ما تعبا فيه آبو الحسن الشاذلي" في 

شروحه الستة۳؟ على الرسالة ووضعه في 7770 غ 

ومذا من قائله تحامل بل من وضع شرحه على خلیل وغیره لا یصعب عليه 

شرح الرسالة حتی یستعین یما ذکره. ومن شیوخه البرهان اللقاني* 

= الشافعي. المتوفی: سنة ۷۷۱ھ وهو مختصر مشهور في علم أصول الفقه. 
انظر: کشف الظنون (۰)۵۹7/۱ صلة الخلف بموصول السلف (ص: ۰۲۰۳ الدلیل 
إلى ا المتون العلمية (ص : ۳۲۵). 

)١(‏ نور الدين أبو الحسن علي بن محمد بن یخلف: المنوفي المصري المعروف 
بالشاذلي» فقیه ‏ مالکي محدّث؛ علامة صاحب مصنفات في المذهب» أخذ عن 
النور السنهوري» وعمر التتائي» والسيوطي والکمال بن آبي شریف وجماعةء وصنف 
التصانيف النافعة في الفقه وغیره کعمدة السالك على مذهب مالك ومختصرها 
والعزية وتحفة المصلي وشرحهاء وشروح على الرسالة» وشرحان على الخطبة 
والعقيدة» وشرح القرطبية» وشرح مختصر خلیل وشرحان على البخاري» وشرح على 
صحيح مسلمء وغيرها کثیر. توفي سنة ۹۳۹ھ 
الضوء اللامع (٦٥/٦)ء‏ نيل الابتهاج (ص: ٣٣۳)ء‏ شجرة النور الزكية (۰)۳۹۲/۱ 
هدية العارفين (۷۶۳/۱). 

(۲) قال التنبكتي: له ستة شروح على الرسالة: الأول: غاية الأماني والثاني تحقيق 
المباني والثالث توضيح الألفاظ والمعاني» والرابع تلخيص التحقيق والخامس الفيض 
الرحماني والسادس کفایة الطالب الرباني» وشرحان على الخطبة والعقيدة. 
انظر: نيل الابتهاج بتطريز الديباج (ص: 54). 

(۳) الكلام للتنبكتي صاحب كتاب انیل الابتهاج»» قال: قلتٌ: ما قاله بعض شيوخه غير 
مسلّمء بل من وضع شرحه على خليل وغیره. لا يصعبٌ عليه وضع شرح على 
الرسالة حتى يستعين بما ذکره» وإنما هو تحامل وعصبية» اللهم غفرا. 
انظر: «نيل الابتهاج بتطريز الديباج» (ص: ۵۸۸). 

(8) إبراهيم بن محمد بن محمد بن عمر اللقاني» المغربي الأصل برهان الدين» الفقيه 
المالكي» قاضي القضاة بمصر» سمع الحديث على الزركشي» تفقه بالزين طاهر 
ولازمه حتى كان جل انتفاعه بهء والزين عبادة» وأبي القاسم النويري» وتصدى = 


گے انیت لوم( روي می _نرح ررقن على ر 


مشيراً للشارح بصورة الشرح ولشیخنا المذكور بصورة (عج) وللحطاب 
بصورة (ح) بالحاء المهملة وللتتائي بصورة «تت» وجعلته مزجاً 


1 0( ود ا 9 ۳ )۳( )٤(‏ ۰ 
والسنهوري " والشیخ داود " وزکریا " وسبط المارديني ' انتهی. 
(قوله: مشترا): حال من فاعل لخصت. (قولة: وجعلته مڑٌجا)؟ 
ح للتدریس والافتاءی واستقر في قضاء المدینة. توفی سنة ۸۹۲ه-. 
انظر : (الضوء اللامع» (۰)۱2۱/۱ «الجواهر والدرر» للسخاوي موا 1). نظم 
العقیان في آعیان الأعیان (ص: ۰6۲۹ نيل الابتهاج (ص : 15). 

)١(‏ علي بن عبدالل السنهوري الأزهري المصري» فقیه. مالكي» انتهت الیه رئاسة 
المذهب له : شرح علی الرسالت وابن الحاجب الفرعي » وتخرج به جمع من کبار 
علماء المذهب. توفي سنة ۸۸۹ه- 
انظر ترجمته في : (الضوء اللامع» (۹/۵ ۰۲ (توشیح الدیباج» للقرافي ص: ۳۰ 
كفاية المحتاج (۲۵۹/۱). 

(۲) داود بن علي القلتاوي الأزهري: الإمام الفقيه المالكي المتفنن العالم الماهر المؤلف 
المتقن. أخذ عن الزين طاهر وأبي القاسم النويري وغيرهماء وعنه الشمس التتائي 
وغيره» له شرح على مختصر خليل ومختصر ابن الحاجب الفرعي والرسالة والتنقيح 
والألفية وغير ذلك. توفي سنة ۹۰۲ھ 
انظر «ترجمته في توشيح الديباج» للقرافي ص: ۹۹ء كفاية المحتاج »)35١7/١(‏ نيل 

)۳( آبو يحيي زكريا بن محمد بن ات بن زكريا الأنصاري» السنيكي » القاهري» الفقيه 
a‏ المفسر ی الجتغيلاك اك اي اللخوي الأزهري» ہوں 
5-5 الْمَتَاوِيَ وَغَيرهم عھ وتفنن » E‏ القشاء له ا كثيرة می ات 
مختصر المزني في نوع الفقه الشافعي» (شرح الرَّؤْض»» واشرح الْمَهْجَةَف 
ومختصره» واوشرح ألفية العرَاقی». توفي بالقاهرة سنة ٦۹۲ھ‏ 
انظر: نظم العقیان (ص: ۱۱۳) الکواکب الساثرة (۱۹۸/۱) الأعلام للزركلي (40/۳) 
معجم المولفین (۱۸۲/4). 

)٤(‏ محمد بن محمد بن أحمد الدمشقي القاهري» الشافعي» المعروف بسبط المارديني»؛ 
أو المارداني» فقیه سای فرضي » رياضي » فلكي نحوي» أصله من دمشق» ولد 
بالقاهرة ونشاً بها وعین موا بالجامع الأزهر. له تصانيف كثيرة : كشف الغوامض في > 


تيع و دروي بھی شع (نورةني على لی 


فقلت : (بسم الله الرحمن الرحیم الحمد لله رب العالمین) آردف 
التسمية بالتحمید اقتداء في الافتتاح بأسلوب الکتاب المجید وعملا 
بسم الله الرحمن الرحیم)» آي: حاكياً لکلام المصنف كما آفاده بعض 
الشیوخ. «قوله: أردف التسمیة) أي: آتی بالتحمید ردیفاً للتسمية» آي: 
بعدها . 


والتسمية مصدر سَمّی إذا جعل له اسماً كما في «المصباح»"*» ولیس 
هذا مراد بل المراد بها هنا لفظ بسم الله الرحمن الرحیم فهي حقيقة 
عرفية فیه وقوله: «بالتحمید»: مصدر خمد بالتشدید |ذا اك الحمد 
ولیس هذا مراداً أيضاًء بل المراد به الحمد فهو مجاز من إطلاق الشيء 
علی متعلقه . 


(قوله: بأسلوب): أي : بطریقة» 


(قوله: الکتاب): يجوز أن تکون أل للعهد الخارجي» آي: المعلوم 
عند معشر هذه الأمة وهو القرآن وقوله: «المجید»: بمعنی العظیم وصف 
کاشف ویجوز آن تکون آل للجنس فیکون الوصف بالمجید للتخصیص. 
فان قلت کل کتاب لمولانا مجیدء قلنا: المراد العظیم الکامل في العظمة. 
(قوله: وعملاً): معطوف على اقتداء» وعبّر في جانب الکتاب بالاقتدای 
وجانب الحدیث بالعمل لورود الحث في الحدیث دون القرآن. وقوله: 
«کلها»: تأکید لروایات» أي: ولو لم یردف لم يكن عاملاً بالكل بل عاملا 
= الفرائض» المواهب السنية في أحكام الوصية» تحفة الاحباب في الحساب وغیرها. 

توفي بالقاهرة سنة ۹۱۲ھ 

انظر: الضوء اللامع (۹/٥۳ء‏ ۰۳۱ البدر الطالم» (۰)۲۶۲/۲ الاعلام للزركلي 

(مرعه). 
)١(‏ انظر: المصباح المنیر في غریب الشرح الكبير (۲۹۱/۱). 


عاش ( ومد دروي على شرع لن رن على زی 


بروایات أحاديث الابتداء كلها ففی رواية لأبى داود وغیره: «کل کلام 
لا يبدأ فيه بالحمد لله فهو أجذم)!'". وفك روایة ای حبان وغیره: 


بالبعض» وهو ما عدا الأول. (قوله: كل كلام إلخ): يشير إلى أن الحمد 
إنما يطلب في ابتداء الكلام فقط لا في ابتداء الفعل. 


(قوله: فهو آجذم) أي: فهو كالرجل الأجذم» أي: الأقطع كما في 
«المصباح»"' أو من قام به الجذام. 
قال في «القاموس»"*: والجُْذّام كعْرّاب: عِلَةّ تحدثٌ من انتشار 


السّداء”" في البدن كله فيفسد مزاجه** الأعضاء“ كلهاء ثم قال: جذم 


[۲۱ رواه أبو داود ( 62 والطبراني في «المعجم الكبير» (۷۲/۱۹) وفيه : 0 . .فهو 
فطع از أَجْرَمْ وذكره ابن حجر في (التلخیص الحبیر» (۳۱۵/۳): واختلف في 
وصله وارساله فرجح النسائي والدارقطني الإرسال» وحسنه ابن الملقن في «البدر 
المنیر» (۵۲۸/۷). وانظر «علل الدارقطتي» (۲۹/۸). 

)۱( في ره المنیر» :)۹٤٢/(‏ «الْجَذْمُ ِالمَنْح المع ء وهر مصدن و و : جيم 
الانسان بابتاء لِلْمَفْعُولٍ دا آصابه الْجْذَامٌ؛ لِأنّهَ یط اللَحم وَيُسْقِظهُ). 

(۲) انظر: «القاموس المحیط» (ص : ۰۱۰۸ و«تاج العروس» (۳۸۱/۳۱). 

0۳ السَّوْدَاء: مؤنث الأسود وَأحد الأخلاط الأَرْبَعَة الي زعم الاقدمون أن الْجِسْم مُهَيَا 
عَليْهَا بها قوامه وَمِنْهَا لاحه وفساده» وهي الصَّفْرَاء وَالدّم والبلغم والسوداء. انظر: 
المعجم الوسيط .)551/١(‏ 

)٤(‏ المراد بالمزاج هنا: استعداد جسمي عَقْلِي حاص كَانَ القدماء يَعْتَقِدُونَ أنه ينشأ عَن 
آن یتغلب في الجشم كان العناصر اة وهي الم والصفراء والسوداء والبلغم 
ومن ثم گائوا یلو بازيعة آمزجة هِيَ الدموي والصفراوي والسوداوي والبلغمي آما 
المحدئون من غُلَمَاء التفس فیوافقون القدماء على أن الأمزجة ترجع إِلَى مؤثرات 
جثمانية» ولکنهم یخالفون في عدد الأمزجة وأسمائها؛ رد يعتدون بالافرازات لی 
تفرزها الغدد الصم كالغدة الدرقية والغدة الكلوية ويجعلونها المؤثرات الأساسية في 

)٥(‏ في A‏ 7 هلاه ۳۳ هكذا: مسد يزاج الأغضاءٍ ومَيّاتّهاء وربّما- 


مات وه( روي کی شع رن على زی 


«كل آمر ذي بال لا يبدأ فيه بحمد الله فهو أقطع»'". وفي رواية 
للامام أحمد في «مسنده»: «كل أمر ذي بال لا يفتتح بذكر الله فهو 
أبتر» أو قال: آقطع»۳" هكذا هو في مسنده على التردد . 


كعنى» فهو مجذوم ومجذم وأجذم» ووهم الجوهری) في منعه انتهى . 
ویجوز أن یکون استعارة على حدٌ ما قيل في زيد أسد. 

(قوله: كل أمر ذي بال)» أي: حال هتم به شرعاً فخرج الحرام 
والمكروه فتحرم في الأول وتكره في الثاني» ولا يخفى أن الأمر يشمل 
القول والفعل» فيخص بالقول فى جانب الحمدلة؛ ورواية: «بحمد الله) 
مساوية لرواية: «ذكر الله). 

(قوله : آقطع)» أي : كالشخص الأقطع على ما تقدم» وكذا يقال فيما بعد. 


ھ رواه النسائي ذ فى «الکبری» (٢٥۱۰۲)ء‏ وابن ماجه (١۱۸۹)ء‏ والدارقطني (۸۸۳) 
وابن حبان )۲6 (۰)۲ والبیهقی فی «السنن» (۳/٥۲۹)ء‏ والخلیلی فی «الإرشاد» 
(/۸٦٦)ء‏ واشار إلى ضعف آحد رواته» وکذا الدارقطني» والبيهقي وغیرهم وقال 
ابن حجر: في سنده مقال» ومع هذا فقد حسّنهة النووي وابن الصلاح» وصححه ابن 
حبان. وانظر: «الأجوبة المرضية» للسخاوي (۰)۲۰۱/۱ و«شرح النووي على مسلم» 
(١/"ة).‏ 

[] رواه أحمد فى «مسند» (۳۰۹/۲)ء والدارقطنی فى «سننه» (٤۸۸)ء‏ وله شاهد مرسل 
أخرجه عبدالرزاق فى «مصنفه» (۱۱200): (۲۱۳۱۸) عن ۹۰۰٠۰‏ 
حدثني رجل من الانصار رفع الحدیث قال: ١كُلَّ‏ کلام ذي بال لا يُبدأ فيه بذکر الله 
فهو آبتر». وانظر الكلام عليه في (البدر المنیرا لابن الملقن «(of N)‏ (انخریج 
آحادیث الکشاف» لابن حجر (۲۳/۱). 


- اهن إل أكْلٍ الأغضاءٍ وسقوطها عن تقرح. 
انظر: «القاموس المحیط» (ص : ۰6۱۱۸۲ واتاج العروس» (۳۸۱/۳۱). 

(۱) هو: آبو نصر إسماعيل بن حماد الجوهري أحد أثمة اللغة والأدب» یضرب به 
7 في ضبط اللغة وحسن الخط وجودته» من آشهر مولفاته: کتاب (الصحاح)» 
توفي سنة ثلاث وتسعین وئلائمائة. 
انظر: لسان المیزان (٤/٤٥٦)ء‏ وسیر الاعلام (۸۷ء ومعجم الأدباء (۲۹۲/۲). 


مات رمه روي لی شرع لاکن رفي کل 9ی 


وروی الخطيب فی «جامعه»: «کل آمر ذي بال لا یبدا 
فيه ببسم الله الرحمٰن الرحيم فهو أقطع"''. وفي الابتداء بالبسملة 
والحمدلة معاً عمل بکل منها؛ لأن:الابتداء< بها ابتداء بحمد ال وبذکر 
شك أن البداءة بالبسملة تفوت الغبداءة بالحمدلة» والبداءة بالحملة 

(قوله: فهو أبتر)» آي: کالحیوان الأبتر مقطوع الذنب» قال في 
«القاموس»: والأبتر مقطوع الذنب انتھی'''. آقول بعد حمد الله: إن 
الاحتمالات الممكنة اثنا عشر" وذلك من ضرب آربعت وهي رواية 
بالحمد لله وبحمد وبذکر وبسم الله الرحمن الرحیم في ثلائة وهي آقطع 
وأبتر وأجذم» وانظر هل وردت كلها. 
بسم الله» والحمدلة: مصدر حمدل إذا قال: الحمد ش؛ الا آنهما صارا 
حقیقتین عرفیتین في القولین المخصوصین. 

(قوله : بحمد الله وبذكر الله إلخ): قد سبق آن روایة بحمد مرادفه 
لرواية بذکر» وحینئذ فالحمد والذکر حاصل بکل منهما وقوله: وابلفظ 
إلخ»: بالتظر للرواية المصرحة بالبسملة» وقوله: «وبلفظ الحمد لله»: ناظر 
للرواية المصرحة بالحمد لله. (قوله: تفوت) أي: عقلا . 


[۱] آخرجه الخطیب في «الجامع» (۱۲۱۰) ومن طریقه الرهاوي في «الاربعین» كما في 
«الأجوبة المرضیة» للسخاوي (۱۸۹/۱) وأبو سعد السمعانی فی «أدب الاملاء» (ص 
۱ والسبكي في «الطبقات» (۰)۱۲/۱ بسند فيه مقال وقال السخاوي: هذا حدیث 
غریب. 

)١(‏ في القاموس وشرحه: الأبْئرٌ: المقطوعٌ التب من أي وضع كان ین جمیع الدّوات. 
انظر: تاج العروس (۰)۹۵/۱۰ القاموس المحيط (ص: ۳4۵). 

۲( قي المطبوعة: عسر بالسین والتصحیح من النسخ الخطية. 


نت وه( روي "فى _نرح لن رقانی على ری کے 


تفوت البداءة بالیسملت. فالجمع بين روايتيهما متعذر قلت: 5 
بأربعة أجوبة: أحدها: أن البداءة قسمان: حقيقية وإضافية» والمراد 
بالابتداء ما يشملهماء فالبسملة مبدوءٌ بها حقيقة» والحمدلة مبدوء بها 


(قوله: قسمان)ء أي: ذات قسمین. فلا يلزم الاخبار عن المفرد 


(قوله: حقیقیة)۲۲7: منصوبٌ على المصدریة؛ أي: بداءة حقيقية» 
ا وکما آن البسملة رد بها حقيقية مبدوءٌ بها اضافت لأن الاضافي 
آعم من الحقيقي » فکل حقيقي (ضافي ولا عکس . 


1 ذكر التاج السبكي هذا الاعتراض في «طبقات الشافعية الکبری» (۱۸/۱) وأجاب 
وله قوآها الکن وا ل َجَائز أن يعني بهما ما ہُو الْأَعمَ متا وَمُو ذكر الله 
وَالثنّاء عَلَيْهِ عَلَى الْجَمْلَة ما بِصِيعَة راولش ها ویدل عَلَى ذَلِك رِوَایَة ذكر الله 
وَحِيتَيْلٍ امد وّالذکر ما 0 گرا وَجَائز أن يَعْنِي کس وط الکن وخصوص 
الْبَسْمَلّة وَجیتیذٍ فرواية الذكر أعم فَيِقُضى لها عَلَى الرُوَايئيْنٍ لْأَخِيرَكيْنٍ؛ أن الْمُطلق 
إذا فیّد بقيدين متنا فيين لم يحمل عَلَى واجد مَنْهُمَا ويرجع إِلَى أصل الإظلاق. وَإنَمَا 
قُلْنَا إن خضوص الکمد والبسئلةه متنا فاتء الا ن الماك ة ام تکون بوّاجد ولو وَقع 
الا بْتِدَاء ِالْحَمْد لما وقع بالبسملة وكيا ل ویدل على آن المُرّاد الذکر ڪون روایته 

هی المْعتَِرَة؛ لن عالب الْأغْمّال الشَّرْعِيَّةَ غير مفتتحة بِالْحَمْد کَالصّلاو و كَإِنََّا مفتتحة 
بالتبير والحج وَغير دَلِك. فان قلت لکن رواية مد الله آثبت من روَايّة يذكر اللہ 
قلت: صَحیح ولون لم قلت | إن الْمفُضود بعند الله خصرص لفظ ا ولم لا 
يكون المَرّاد ما اورت اوت اعد وس یدل عَلَى لك ما ذكرت لَك من 
الأعْمَال الشَّرْعِيّة عِيّة التي لم یشرع القارع افتتحاها ِالْحَمْد بِحٌصُوصِو راع ئا 
أنه ورد ِالْحَمْد وبِحَمّد الله ول إذا أطلق پا عم من خصوصه كما يمول 
سَورّة امد وَيَعْنِي الْمَاتحَة وَهِي مُشْمَملَة عَلَى لفظ الحمد وغَيره». 


این( ومد دروي کی شرع ردن کل ر 


بالاضافة إلى ما بعدها لد هي قبل المقصود ولم يعكس ذلك الترتيب 
لقوة حدیث البسملة علی الحمدلة ولما قیل من آن البسملة ثناء 
الفضلاء وحمد الأذکیای ولذا اقتصر البخاري وبعض المولفین على 
ذکرها . 

(قوله: إذ هي قبل المقصود). أي: فالابتداء الاضافي هو ما تقدم 
آمام المقصود. 

(قوله: ولم یعکس ذلك الترتیب)» آی: بقلب فیجعل الأول ا 
والاخر آولا . (قوله : لقوة حديث إلخ): انظر هل القوة لکون کل منهما 
ا وحديث البسملة اکر وهو ما یفیده ظاهر عبارة رب حیث 
قال: حديث البسملة أصحء دم لقوته أو لكون كل منهما حا وهو ما 
یصرح به بعض » آي : وحدیث البسملة آقوی» أو لكون حديث البسملة 
ا تست التعمدلق حتاف وهو ما وجدت في خط بعض الفضلاء 
فلیحرر؛ وایضا التأسي بالکتاب العزیز فان البسملة بدی بیاتنت تک 
a‏ والحمدلة بدی يهنا بدا إضافياً . 


(قوله: على الحمدلة) أي: على حديث الحمدلة. 

(قوله: وحمد الأذكياء): الحمد: بمعنى الثناء» والأذكياء جمع ذكي 
ضد الغبي» والذَّكِي أخص من الفاضل» فكل ذكى فاضل ولا عکس؛ فان 
6 .0ظ حكن مسح رست الخد لله > :وانشامنية ليس 
كذلك» وقد یُجاث بأن المراد بكون البسملة ثناء الفضلاء أن استعمالهم 
لها أكثر من الحمد لله. (قوله: ولذا اقتصر البخاري) أي: ولکون حديث 
البسملة أقوى وکونھا''' ثناء الفضلاء إلخء وقد يقال: اقتصار البخاري 
ومن ذكر لكونهم يرون أن الحمد في الحديث بمعنى مطلق الثناء» وخص 
البخاري اک مع أنه من جملة المؤلفين لأعظميته» وقد یقال: إن مالكاً 


)۱( في (رق ۲): وکونه. 


مات لوهلا روي کی شرع رقن کی ریت 


ثانيها: أن المراد بالحمد في الحديث ليس قول القائل 
الحمد للهء بل المفهوم الكلي آي: الوصف بالجميل على الجميل 


ممن اقتصر فهو أولى بالتصريح باسمه لكونه أعظم من البخاري وصاحب 
المذهب. 

(قوله: المفهوم الكلي)» آي: الصادق بالبسملة والحمدلة. 

(قوله: الوصف بالحمیل): هذا تعریف للحمد اللغوي وهو یشمل 
القدیم والحادث؛ لانه عبر بالوصف ولم يعبر بالثناء باللسان والحمد له 
آرکان خمسة: حامد» ومحموده ود به رد عليه» وصيغة. 
فقوله: «الوصف»: يستدعي 00 نا الل هما المحمود 
والحامد. وقوله: جم ا ء للتعدية رح المحمود به ولفظه الذي 
ا ولا ر نمتلا أن یکران اختجاريا +* بخلاف 5-0000 

یشترط أن یکون اختیاریا ولأجل ذلك لم يقيد المحمود به بكونه 


0 و المحمود عليه بذلك» ولا ر يصح أن تکون الباء لل ول 
لكان عین المحمود عليه فیتکرر. رالہا ساد ۱۱ 


وقوله: «الاختياري». أي : حقيقة أو حکما فیشما ال ع دات 
المولی وصفاته لکونها منشأ آفعال اختيارية» وذلك ظاهر في الذات والصفات 
التي یتوقف علیها الفعل . وأما الصفات التي لا یتوقف علیها الفعل فلا يظهر 
فیها ما ذکر إل أن يقال ألحقّت تلك الصفات المذكورة بالصفات التي يتوقف 
علیها الفعل طرداً للباب» ان آن الصفات لیست غیرا ۳ . 

(قوله: على جهة التعظیم): لا حاجة له بعد قوله الجمیل لأنه إذا 
كان لأجل الجمیل فلا یکون الا على جهة التعظیم. وقد یقال: یحتاج له 


)١(‏ في (ق۲): عینا. 


کے ماب لو ((هرري تی _نرع (انرقنی على لک 


0 7 مل علیخ«العرفی.الدي یحو ما ۱ 
الحقیقی فجملة البسملة والحمدلة بل والتشهد والصلاة والسلام علی 
٢٣‏ لانسان ليس شانه أن تعطى له فقيل له: اد 
استهزاء» فلا یخفی أنه وصف بجمیل على جمیل اختياري» لکن لا على 
جهة التعظیم ذکره بعضهم وأقحم جهة كما قاله بعض إشارة إلى أنه لا 
يشترط موافقه الباطن والظاهر للقول اللساني» بل المعتبر فيه طریقته وطرزه 
أعني عدم مخالفة الأركان وكذا الحال في التعظيم الباطني» وعطف 
التبجيل مرادف ولو قدم التبجيل لكان التعظيم تفسيراً له. 
المعقول والمنقول المشهور بالفضل والتحقيق وزيادة التدقيق . 

(قوله: الذي يعتبر ممتداً): وصف كاشف للعرفي لا للتخصيص. 
(قوله: ممتداً)ء أي: أمراً مُمتداً. (قوله: والحمدلة): لا يصح أن تكون 
الحمدلة معطوفة على البسملة لاقتضائه أنهما جملة واحدة وليس كذلك» 
فلا بد من تقدير مضاف» أي: وجملة الحمدلة وبعد ذلك فالحمدلة إما 
مرفوعة لقول إيق مالك؟: 


٣‏ 09 ی عه نی الاعرات"ذا-ها: خ لا 

)١(‏ سبقت ترجمته. 

(۷) الامام العلامة الأوحد محمد بن عبدالله» ابن مالك الطائي الجيّاني الشافعي 
النحوي» آبو عبداله» جمال الدین: آحد الأئمة في علوم العربية. قال ابن السبکي: 
الاشکاد العقدم في الك واللغة صَاحب التصانیف الساثرة. ولد في جیان (بالاندلس) 
وانتقل إلى دمشق فتوفي فيهاء من آشهر کتبه (الألفية) في النحوء وله (تسهیل 
الفوائد)» وغیرها کثیر توفی سنة 1۷۲" ه. 
انظر: طبقات الشافعية الکبری للسبكي (1۷/۸)ء فوات الوفیات (۳/ ۰80۷ الأعلام 
للزركلي (۲۳۳/0). 

(۳) انظر: «شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك» (۳/٥۷)ء‏ «توضیح المقاصد شرح 
الألفية» للمرادي (۸۱۹/۲). 


می وروي کی شی (ر رن( 


النبی يل حيث ذکر مبداً عرفاً؛ لما یقصد ذکره بعدها ولذلك ترك 
الاتیان بالعاطف على البسملة في الحمدلة حتی لا یکون الحمد تابعاً. 


رابعها : أن البسملة والحمدلة لما جمعا وامتزجا صارا كالشيء 
الواحد» ذکرهما الزرقانوم ف حاشیته علی الناصر اللقاني عن بعضص 


أو مجرورة لقول ابن مالك : 


گنا جروا الذي-أبنقنوا كما ..اقدکان 5 عا ۱۳۳ ۱ 


والشرط موجود. 
(قوله: حيث ذکر). آي: کل من التشهد والصلاة والسلام. 


والمناسب آن یقول مبتداً بها عرفا فتأمل. 


(قوله: لما یقصد إلخ)ء أي: بالنسبة لما یقصد ذکره بعد. 


(قوله: ولذلك الخ): قد يُقال: إن البدء العرفي یجامع الاتیان 
بالعاطف وأيضاً أن التشهد من جملة البدء العرفی ولا یخفی أنه مقترن 
بالعاطف . (قوله: لما جمعا وامتزجا): كلا فى نسخة الشارح؛ آي: لما 
جمعا اللفظان وامتزجا قد يُقال: إن الثابت عندنا الاجتماع وأما الامتزاج 
فلم یعلم "۳ إلا أن یقال: إن المعنی لما جمعا وقصد امتزاجهما. (قوله: 
صارا كالشيء الواحد) آي: فالبسملة كالزاي من زید والحمدلة کالیاء منه 
)١(‏ البیت في الألفية: ومعناه: أن المضاف إليه قد یبقی بعد حذف المضاف مجرورا 

كما كان قبل حذفه. 

توضيح المقاصد والمسالك بشرح ألفية ابن مالك (۸۱۹/۲)ء شرح ابن عقيل على 

ألفية ابن مالك (۷۱/۳). 


کے مایم لو اه روي تی _ شرع رټ على ری 


شیوخه. قال: وهذا الجواب الأخير ظاهر فيمن أتى بهما من غير 
فاصل» اللهم الا آن يقال : الغرض حصول الجمع بينهما في الجملت 
فان قلت لما ترك العاطف على الجوابین الأولين فالجواب من 
وجھین : 

آحدهما: بنا على تقدير المتعلق فعلاً أنه لو عطف الحمد لله 
لزم عطف جملة اسمية على فعلية» وهو خلاف الأولى. 

E‏ ترك فا الع أن هذا مقصود بالابشدام انا 
کالآول» بخلاف ما لو عطف فانه یکوت تابعاً. اه. 
فتدیر . (قوله : ظاهر فیمن آتی بهما من غير فاصل). آي : لا نا ات 
موجب لصيرورتهما كالشيء الواحد» فلذا توك العاطف» ولا یخفی 
بُعذ هذا. (قوله: لم ترك العاطف على الجوابين الأولين): بل وعلى 
الجواب الثالث على الظاهر ويرد علیه أن يقنال: إن حق السؤال على 


الجواب الثاني أن يقال لم احتاج لذکر الحمد لله مع أن المطلوب حصل 
التب 


(قوله: فالجواب من وجھین)ء أي: وارد من وجهين» أي: جاء من 
وجهین» آي : من ورود الجنس في نوعيه. (قوله: على تقدير المتعلق 
فعلاً». أي: الذي هو آولی. (قوله: أنه لو عطف إلخ): يرد عليه أن 
جملة التشهد فعلية» ففي عطفها على جملة الحمد خلاف التناسب» فهلا 
آتی بجملة فعلية لأجل التناسب. (قوله: ثانیهما إلخ): هذا الجواب لا يتم 
إلا في الجواب الأول لا الثاني فتدبر. (قوله: كالأول): إن کان المراد أنه 
مثله في المقصودية فيرد أن حديث البسملة أقوى فلم يتساويا فیھاءوإن أريد 
كالأول» أي: في الجملة فیرد أن هذا لا ينافي التبعية فيكون تابعاً 


a وسح‎ 
0-37 


عتمتن ”لوس لاله روي ګن _نرع لن رت کل رز 


واعلم آن التعارض بین روايتي البسملة والحمدلة إنما یحصل 
پأمور خمسة: آحدها: آن یکون البدء فیهما حقیقیا آ٢7‏ 
فیهما البدء الحقیقی .. ثانیها: أن لا يكرت الد ممتدا. ثالتها: إن 
لبداً لا للاستعانة ولا للملابسة. رابعها: أن لک ون المراد بالبدء البدء 
القولی. خامسها: أن یکون المراد بالبسملة والحمدلة الواردین فى 
الحدیثین خصوص لفظهما لا لفظ الیسملة والمفهوم الکلی للحمد» 
للاقوال» ولا ینافی أن یکون مقصودا بالابتدائیة وقد يات آل الابعداء 
قسمان: مقصود بالذات ومقصود بالتبع» والمقصود بالذات قسمان: قوي 
وضعیف فالأول البسملت. والثانی الحمدلة. وهذا الابتداء المقصود بالذات 
المقسم لما ذكر يتافي التبعية فلا يصح فيه العطف والتشهد مقصود بالتبع 
فلا ينافي العاطف فتأمل. (قوله: بأمور خمسة). آي: بمجموع آمور 

(قوله: ثانياً إلخ): لا يخفى أن الأول مستلزم لهذا. (قوله: وفي 
بحمد الله): الاولی بالحمد لله لما تقدم أن بحمد الله مساوية لذکر الله. 
(قوله: صلة لیبداً)ء أي: متعلقة بيبدأ بحيث يكون المبدوء به نفس البسملة 
والحمدلة. (قوله: لا للاستعانة): وإذا جعلت للاستعانة أو الملابسة فيكون 
المعنى: كل أمر ذي بال لا يقع البدء فيه أي الشروع فيه ملتبساً إلخ. 
(قوله: البدء القولي) أي: أو الفعلي. (قوله: والمفهوم الكلي للحمد): 
اعلم آنهم ذكروا في ذلك المقام أن المعول عليه رواية: «ذكر الله»» 
وأوردوا أن القاعدة حمل المطلق علی المقید عکس ما هنك وأجابوا بأن 
هذا إذا كان مطلق ومقيد واحدء وأما إذا كان مطلق ومقيدان كما هنا 
فیحمل المقید على المطلق» رادل كان الحال ما ذکر فلا یلتفت (لی 
خصوص لفظ البسملة كما لا یلتفت إلى خصوص لفظ الحمدلة فتدبر. 


> اشم وه( روي کی شرع رت کل 9ر 


أي: الوصف بالجميل. وقد افترق المانعون للتعارض فبعضهم اقتصر 
على منع الأول فقط بحمل الابتداء في أحدهما على الحقيقي والآخر 
عرفا حتى للتشهد والصلاة كما مر أیضاء وبعضهم اقتصر على منع 
الثالث بجعل الباء فى الحديثين أو أحدهما للاستعانة» والاستعانة بشيء 


(قوله: فبعضهم اقتصر إلخ): هذا الجواب الأول» وقوله: «وبعضهم اقتصر 
إلخ»: هذا هو الجواب الثالث» وقوله: «وبعضهم اقتصر»: جواب لم 
يتقدم. (قوله: والاستعانة بشيء إلخ): حاصله أن المراد بالابتداء في كلا 
الحديثين الابتداء الحقيقي والباء في قوله: بسم الله وبحمد الله ليس صلة 
للابتدای بل هو باء الاستعانة» فيصير المعنى أن كل أمر ذي بال لم يبدأ 
ذلك الأمر باستعانة التسمية والتحميد يكون كذاء ولا خفاء في أنه يمكن 
الاستعانة في آمر بأآمور متعددة» فیجوز أن يستعان في الابتداء أيضاً 

08 او امیا بأفور أخر لکنه یلزم أن لا یکون شيء من الحمد 

۶۳ بجور الاسععانة في شىء بجڑہ ۱٩|‏ 

یکون جزءٌ الشيء آلة له» ویمکن أن یلتزم ذلك» ومن ادعی الجزئية فعلیه 

البیان ویلزم ترك التأديب باسم الله بجعله آلة لکنه قال السید الشريف" 

في «حواشي الکشاف» إن کون اسم الله آلة لیس الا باعتبار أنه یتوصل إليه 

ببركته» فقد رجع إلى معنی التبرك وقَدْ رجح الاستعانة بأنه يدل على أن 

() کذا في النسخ الخطیة» وفي المطبوعة: البسملة والحمدلة. 

SEN A)‏ اعت هو علي بن السید محمد بن علي الجرجاني آبو الحسن الشهیر 
بالسيد الشريف العلامة المحقق الحنفي ولد بجرجان سنة ۷۶۰ وتوفي بشيراز سنة 
5ه له مصتفات كثيرةء متها: حاشية على «تفسیر الكشاف» للزمخشري» وصل 
فیها إلى «إدَّ الله لا مکی أن یشرب کلا. 


انظر: «الضوء اللامع» للسخاوي (۰)۳۲۸/۵ هدية العارفین (۷۲۸/۱)ء معجم 
المولفین (۲۱۰۸). 


ماين ”وس دروي كلى شرع رت کن ری کے 


>< تنافي الاستعانة بآخر على الأول وبجعلها للملابسة 8 یی رو 
الفعل بدون ایم الله کالعدم فهو آولی من هذه الحيثية ا ا نز 
التلبس» ثم إن بعضهم اعترض الاستعانة فقال فيه: نظر؛ لأن الکلام في 
آن الابتداء مستخيتاً بأمر ينافي 2201 بأمر آخر وإن لم يكن بين 
الاستعانتین تناف» 8 كذلك لأن الابتداء مستعيناً بالتسمیة یوجد في آن 
التلفظ بها دون الابتداء متا بالتحميد وبالعکس وأجاب بعض 
المحققین بقوله: لا نسلم أن ابتداء شيء باستعانة التسمية یوجد في آن 
التلفظ بهاء فان الاستعانة بها تبقی وتستمر إلى تمام الامر المشروع فيه 
وکذا الحال فی الاستعانة بالتحمید إذ لیس الاستعانة بهما الا الاستعانة 
بلتبرك الحاصل بذكرهماء وهر باق من آول المشروع") فیه ٍلی آخره 
ولو كان الاستعانة في آن التلفظ فقط یلزم أن لا یکون الامر الذي شرع 
فيه متصلاً بذکر البسملة مستعاناً بها لعدم وجود التلفظ بالتسمية وقت 
الشروع في ذلك الامر وأجاب قول أحمد بأن معنی الابتداء مستعینا 
بالتسمية والتحمید الابتداء حالة کون المبتدي کان وقع منه الاستعانة بهما 
لعدم تخلل ثالث بين الابتداء وذکرهما . 


(قوله: على الأول). أي" وهو آن الباء فى الحدیئین للاستعانة» 
آي : وأما علی الخاد فنقول: البداءة الحقيقية بشىء لا تنافى الاستعانة 
بآخر ذ لا يُشترط أن یکون المستحان به مَبْدُوءًا به حقيقة. 


(قوله: وبجعلها للملابسة)ء أي: يجوز أن تكون الباء في الحديثين 
للملابسة والابتداء محمول في كليهما على الحقيقي» فیکون المعنى: كل 
آمر ذي بال لم بدا ملتبساً باسم الله وحمده یکون کذا أي : لو بدی ذلك 
الامر ولا یکون ,ذلك الشخص آو كلك ال“ ملتبسا حین الابتداء بهما 
یکون كذاء أي: یکون آجنم وأقطع. 


)0 في (ق ۲) : الشروع. 


کے انیت ( وهاه روي فى نشی نز رت کل رک 


وهي تصدق بوفوع الابتداء بالشيء علی وجه الجزئیة ویذکرہ قبل 
الشروع في الشيء بلا فصل» فيجوز أن يجعل أحدهما جزءًا من 
الشيء ويذكر الآخر قبله بدون فصل؛ فيكون زمان الابتداء هو زمان 


(قوله: وهي تصدق إلخ): دفع لاعتراخن مقر وهو أن يقال: 1 
التلبس بهما حن الابتداء محال؛ لآن التلبس بهما لا یتصور الا بذکرهما 
معا وذکرهما معا محال» فالابتداء رجن ذکر التسمية والتلبس بها لا یکون 
متلبساً بالتحمید ولو عکس لا یکون متلبساً بالتسمية» وحاصل الدفع أن 
الملابسة معناها الملاصقة والاتصال وهو عام» فیشمل الملاصقة بالشيء 
علی: وجه الجزيية بات يكرت ذلك الشیء جزء! لذلك الام ویشمل 
الملاصقة بأن یذکر الشيء قل ذلك الأمر بدون تخلل زمان متوسط ا 
د ]| اليد رم الکتاب وتذکر التسمية قبل الحهد ۳ 
به بلا توسط زمان بينهماء فیکون أن الابتداء بتعینه آن تلبس المبتدي بهما. 
ما التلبس بالتحمید فظاهر؛ لال آن الابتداء بعینه آن التلبس بالتحمید؛ لآل 
ابتداء الامر بالتحمید لکونه جزء) متهم وآما بالتسمية. فلکونه مذکوراً قبله بلا 
توسط زمان ولم يرد بقوله: «فیکون زمان الابتداء إلخ» زمن المصاحبهة 
والمقارنة بهما حتی یرد عليه أن کل واحد من التسمية والتحمید زماني لا 
یمکن اجتماعهما في زمن واحدء فالتلبس بأحدهما قبل التلبس بالاخر؛ 
فکیف يُتصورٌ مقارنتهما ومصاحبتهما في آن واحد» هكذا آفاده بعض 
90+ ۱ 


(قوله: على وجه الجزئية إلخ): یصدق بالبسملة وبالحمدلة» ويرد 
أن يُقال لم جعل البسملة قبل الشروع واعتبر الحمد جزءا» فالجواب ما 
تقدم» وهو قوة حديث البسملة على حديث الحمدلة» وهذا كما قررنا إذا 
77 الا اه فهما E NE LE O‏ کے گا 
والتعدية في الاخر آز للملابسة في آحدهما والاستعانة في الاخر فتزید 
الا قسام . 


مام ومد ((هرری کی شع لن رقانی على ری @ 


فقطء ونحو ما تقدم من جعلها للاستعانة للخیالي''' والكمال ابن أبي 
ا بحاشیتیهما على شرح عقائد ال لصفل تا تلشعد الا عة 


(قوله: بکماله): متعلق بالفعل» آي: الفعل بکماله لا وله فقطء ولا 
یلزم من جعل الالتباس بالبسملة على وجه التبرك قيداً للابتداء أن یکون 
ذلك التبرك مقترناً بالابتداء کالالتباس بالبسملة» بل الملاحظ والمقصود أن 
التبرك في الفعل بکماله فتدبر. 


[1] شمس الدین آحمد بن موسی الخيالي» الرومي؛ فقیه. حنفي» آصولي متکلم» من 
تصانیفه : حاشية على شرح السعد على العقائد النسفية حاشية على منتهی السول 
والأمل الأصول» حاشية على شرح تجرید الکلام وحاشية على شرح العقائد 
العضدية. توفی سنة ۸۸۲ ه. 
انظر: ابن العماد: «شذرات الذهب» (۰)۳۶۳/۷ الشوکانی : البدر الطالع (6۱۲۱/۱) 
الاعلام للزركلي (۲۲/۱). 

تھ [براهیم بن محمد بن آبي نکر نی علي القدسي الشافعي فاضي القضاة برهان 
الدین بن ابي شرن فاحل عن عدد من الأشیاخ كالجلال المحلی والعلم البلقینی» 
والزين الابوتیجی. والأمين الأقصرائی» وبرع في الفنون» وتصدى للإقراء والإفتاءء 
وشرح «الحاوي» مزجا في مجلدين» و«عقائد النسفي» وله «حواش على شرح 
العقائد» للتفتازاني. توفي ۹۲۳ه. 
انظر : الضوء اللامع (۰)۱۳/۱ طبقات المفسرين للداوودي (۱۸/۱)ء البدر الطالع .)۲٦/١(‏ 

]٣[‏ عبدالله بن أحمد بن محمود النسفي الحنفي (حافظ الدین» آبو البرکات) فقيهء 
أصولي مفسرء متکلم من تصانیفه: «عمدة العقائد» في علم الکلام» وقیل: اسمها 
«اعتماد الاعتقاد» المعروف بالعقائد النسفية وشرحهاء مدارك التنزیل وحقائق التأویل 

في التفسیر» منار الأنوار في آصول الفقه» الكافي في شرح الوافي» وکنز الدقائق 
وکلاهما في فروع الفقه الحنفي. توفي سنة (۷۱۰ه-. 
انظر: هدية العارفین »)555/١(‏ آسماء الکتب المتمم لکشف الظنون (ص : ۰6۲۳۷ 
معجم المولفین (٦/۳۲)ء‏ الأعلام للزركلي (1۷/2). 

]٤[‏ مسعود بن عمر بن عبدالل التَّفْتَازانَى» المشهور بالسّعُد التفتازانی: من أثمة العربية 
والبیان والمنطق. من کتبه «تهذیب المنطق»» و«المطول» و«المختصر» اختصر به 
شرح تلخيص المفتاح» «شرح العقائد النسفية». مات سنة (۷۹۳ ه). 5 


کے جع وه( روي ی ی رن على 9ر 
برد الکستلي"" لذلك بأمور فان العلاّمة ابن قاس" ردّها بطرته علیه. 


(قوله: بآمور): فيه أن الا انما رده بامر واخد»ونصه: ولا 
يجوز حملها على الاستعانة» إِذْ هي إنما تتصور في الأمور التي لها شأن 
وخطرء من حيث أن الحديث آفاد أنها خداج لا يُعتَدٌ بها شرعاً وان تمّتْ 
حِسَاً مَا لم يصدر باسم اللہء فكأنه بمنزلة آلة یُستعان بها في إتمامهاء وأما 
البداءة فمن محقرات الامور۳ فلا يُصوَرٌ فیها ذلك لمامها بدونه شرعاً 
وجتّاً تیسیراً على العباد» وصوناً لذکر الله تعالی عن الابتذال ورد کلام 
الكستلي بأن بدء الشيء يَعْظمْ بعظم ذلك الشيء فبداءة البخاري عظيمة 
لعظمه. ولهذا لم يطلب الشارع التسمية في بداءة كل أمرء بل فی بداءة 
الأمور العظيمة. 


= انظر: «شذرات الذهب» لابن العماد (۰)۵6۷/۸ نيل الأمل فی ذیل الدول (۲۸۳/۲)) 
الأعلام للزركلي (۲۱۹۸). 1 

ھ الکستلي : مصلح الدین مصطفی بن محمد القسطلاني» الرومي» المعروف 
ب(كستلي)»: فقیه» حنفي» آصولي متکلم ولي قضاء في عدة أماکن آبان الدولة 
العثمانية. توفی سنة ۹۰۱ ه. له حاشية على عقائد النسفی للتفتازانی» تعلیقه على 
التوضیح في أصول الفقه. انظر: کشف الظنون (۰)۱۱60/۲ هدية العارفین 
(۳۳/۷ الکواکب الساثرة .)۳۰٦/۱(‏ 

امھ هو محيي الدین محمد بن قاسم» الرومي» الفقیه الحنفي » المتکلم» المدرس الشهیر 
بأخوين المتوفی سنة ۹۰٤‏ ه. له حاشية على شرح تجريد العقائد للسيد الشریف 
الجرجاني. رسالة في الربع المجيب. 
انظر: هدية العارفين (۰)۸۳۱/۱ «کشف الظنون» (١/٣٤٣٤۳ء‏ ۸۱۷). 


)١(‏ انظر كلام الكستلي في: «حاشيته على شرح العقائد للتفتازاني» ص۰۳ طبع الاستانة 
سنة ١۱۳۲ھ‏ 

(۲) كذا في المطبوعة» وفي کل النسخ الخطية التي توفرت لدي» وفي حاشية الكستلي 
ص۰۳ جاءت هذه العبارة هکذا: «وأما البدء في محقرات الأمور فلا یتصور . .0 
وهو الصواب الموافق لسیاق العبارة. 


ما لب لاله روي بی غر رت کل ری کے 


وبعضهم اقتصر على منع الرابع بأنه لا مانع من جعل آحدهما 
مَبْدُوءًا به نطقاً والآخر کتابة» وبعضهم اقتصر على منع الخامس بحمل 
البسملة على لفظها والحمدلة على المفهوم الكلي» آعني الوصف 
بالجمیل على الجمیل الاختياري كما تقدم أيضاء فاعرف ذلك فانه 
حسنٌ قل من تنبه له عند ذکره المعارضة بن ال ۱۳۱۳۵ 
باضافته إلى المطروقات المحفوظات في البسملة والحخمدلة. 


(فائدة): ورد في الحمد صیغ كثيرة فیها الثواب الجزیل؛ فمنها 
الحمد لله رب العالمین بجمیع محامده كلها ما علمت منها وما لم 

(قوله: وبعضهم إلخ): هذا جرات لم عدم أيضاًء فظهر أن الا جوية 
ستة. (قوله: جعل أحدهما إلخ): قد یقال: هذا إنما يأتي فيما يكتب» فلو 
كان مجرد تقرير فلا يأتي ذلك فيه. (قوله: قلَّ من تنبّهَ له أي: آظن أن 
الذي تنبّه له قليل. (قوله: باضافته)» أي: بأن يضيفه إلى ما هو مطروق 
ومحفوظ بما يتعلق بالبسملة والحمدلة. 


(قوله: الثواب الجزيل): لا يخفى أن في الأوليين آفادك آن 
الشعراني ذكر ما فيهما من الثواب الجزيل» أي: وأما البقية فالظاهر أن 
علم ذلك مفوضن ال الله تعالی . (قوله : : بجميع محامده): صلة الحمد» 
وحينئذ فتکون المحامد جمع محمدق بمعنی الحمد بمعنی المحموذ"؟ به 
من صفات الكمال. (قوله: كلها): تأكيد آخر» هذا إذا كان جمیع من قبيل 
الكل الجمیعی» ویجوز أن یراد المجموعی؛ وكأنه يقول: بجملة محامده 
ویکون و «کلها» تأکیدا دق به 0 إرادة البعض من المجموع؛ 
لأنه یراد به البعض مجازا كما آفاده بعض شیوخنا المحفقین. 


کے ماش ( وروي ی شرع لن رت کل لیک 


أعلم» على جميع نعمه كلها ما علمت منها وما لم آعلی عدد خلقه 


ومنها اللهم لك الحمد كما ينبغي لجلال وجهك ولعظیم 
سلطانك» ذکرهما العارف الشعراني""" في «المنن»"" وذکر ما ورد فیهما 
محذوف» والتقدیر الحمد لله ES‏ عدد خلقه » آي : مکاثلا عدد خلقه . 


(قوله: كما ینبغي)ء آي: مماثلاً للحمد الذي ينبخي. أو الکاف 
بمعن على» أي: على الوجه الذي ينبغي ولو من بعض الوجوه؛ لأن 
الحمد الذي ينبغي من کل وجه لا يتأتى الا من المولی سبحانه وتعالی. 
(قوله: لحلال وجهك). آي: لعظمة وجهك. وقوله: «لعظیم سلطانك» 
آي: سلطانك العظیم آي: قوتك العظيمة أو توليتك العظیمة. (قوله: 
العارف)» آي: بربه على وجه الکمال. (قوله: وذکر ما ورد فیهما إلخ): 
ونصه في حکایته عما یقوله عند کل صباح؛ ثم أقول: «اللهم لك الحمد 
كما ينبغي لجلال وجهك ولعظیم شلطانک لماز ورد انها عصلت ۱۳۳۲۱ 


1 عبدالوهاب بن أحمد بن على الشعرانی الشاذلی» المصري فقيه» شافعي؛ متصوف؛ 
متكلم» له تصانیف كثيرة متها: المیزان على الأئمة الأربعة» «لطائف المنن؟؛ 
«الطبقات الکبری»» وغیرها. توفي سنة ۹۷۳ه- 
انظر: الکواکب السائرة بأعيان المائة العاشرة (۰)۱۵۸/۳ دیوان الاسلام (۱1۷/۳)) 
الأعلام للزركلي (۱۸۰/2). 

1 اسم كتاب الشعراني «لطائف المنن والأخلاق في وجوب التحدث بنعم الله على 
الإطلاق»» انظر الكتاب المذكور (۰)۱۳/۲ ط: المطبعة الميمنية بمصر ۱۳۲۱« 


)١(‏ أصل العضل: المنعٌ والشّدّة. يُقَالُ: أغضّل بى الأمرٌ دا ضاقت عَلَيْكَ فِيهِ الجيّل. 


DA‏ ا 


2 £ ہم ۰ سے 2 ےا و مہ ا 2 و 1 * و م ےک 1 
ال اب غبت فى مَفتی آغشث قال: قال الأمرئ: هُو ین العضالب اوهو الان 


ات لوح روي کی _نرح سردي على ری کے 


من الثواب العظیم وآنهما کانا من آوراده. وأنه كان یستعمل کل 
واحدة منهما آلف مرة في کل صباح. وفي الحدیث"": «آية العز: 
الملکین فلم يدريا تن ثوابھا فقال الحق تعالی للملائکة: اکتبوها كما 
قال عبدي وعلي جزاوم)(۱) 


e‏ راہ 

لم أعلمء على جميع نع كلها ما ا ها و | أعلم» بعدد خلقه 

كلهم ما علمت منهم وما لم أعلم؛ لما قیل : إن شخصا من الأولیاء قالها 

يوم عرفة فلما كان العام الثاني أراد أن يقولها فقال له الهاتف: كف عن 
هذاء فإننا إلى الآن لم نفرغ من كتابة ثواب العام الماضي انتهی. 


(قوله: آلف مرة في کل صباح): وهل في درجة آو آکثش لاه 
آولیاء الله تتخرق لهم العادة. 


1 يشير إلى حديث معاذ بن اش یه أنه كَانَّ مر ۳1 الع - وفي روایة یره ت 
ولتد وی اليف تر یذ و وتويك له مرك ف الك ور یک ] 71 ون الا كا 
تا [الاسراء: ۰۲۱۱۱ 
رواه أحمد في «مسنده» (۰6۶۳۹/۳ والطبراني في «الکبیر» (8۲۹(6۱۹۲/۲۰)؛ 
(۰)4۳۰ وفي «الدعاء» (۰)۱۷۳۲ وقال العراقي في «تخريج آحادیث الاحیاء» (ص : 
۹ء وإسناده ضعیف. وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» :)۹٦/۱۰(‏ رواه أحمد 
ورجاله وثقوا على ضعف في بعضهم. 

5 الشَّدِيدُ الذي لا یوم ا له یں كَدْ أَضَل الأمر كَهُوَ مُعْضل. یقال: أعضلني 
فلا أي : أعياني أمره. 
انظر: «غریب الحدیث» لابن سلام (۰)۲۸۲/۳ «النهایة» (۰)۲۵/۳ مجمع بحار 
الأنوار »)5١5/(‏ حاشية السندي على سنن ابن ماجه (1۲۱/۲). 

)١(‏ فيه مقال: رواه ابن ماجه (۳۸۰۱)ء والطبراني في «الکبیر» (۰)۳۳/۱۲ «الاوسط» 
۰۹۳۶4۹ البيهقي 3 «شعب الإيمان» (لالا٠5)»‏ والخرائطي في «فضيلة الشكر» (ص: 
۲ وقال البوصيري في زوائد ابن ماجه (۱۳۰/6): عَذا زستّاد فیه مقّال. 


کے ما وهه روي كلى _نرح لن رفي على 9ری 


اند شا رف اتی کر سید وا إلى آخر السورة» [الإسراء: ۰۲۱۱۱ قال 
شارحه : والمراد أن من لازم علیها حصل له الجز. ومنها الحمد لله 
رب العالمین حمداً يوافي نعمه ویکافی مزيده» قال الحطّاب في قول 

(قوله: وفی الحدیث)» آي: في الحدیث المنشوب لل 96 ار في 
٤‏ و الد له آی؟ وهی الحمذ ۵ أو بل ۳ 
العزء والظاهر والله أعلم أن المراد پالعز ما يشمل عر الدنیا والاخرة؛ 8 
عر الآخرة فظاهرء وأما عز الدنيا فبالتوفيق وترادف النعم الدنيوية بحيث 
کت له شرف بین ایناءم حنسة وحوره نقلا. 

(قوله: قال شارحه) آي: شارح الحدیت. وانظر ما آراد بذلك 
الشارح» وما ذلك الکتاب الذي ذکر فيه ذلك آي: ما قصده. والحدیث 
موجود في «الجامع الصغیر»"* ویغلب على الظن أنه المقصود. (قوله: من 
لازم علیها): انظر ما قدر الملازمة» وهل لك القدر متحدٌ في الناس كلهم 
أو یختلف باختلاف الأشخاص من الصفاء وعدمه وهو الظاهر فعظیم 
الصفاء یحصل له العز بملازمة شيء ما بخلاف غیره. 

٭ (تنبیه): لا ينبغى أن یقصد بقراءته تحصیل العِزَّء بل یقصد به 
ال ی له تال كا عله تال والعز القوه وألمظنة والعله عل 
الغیر كما آفاده بعض الشراح". 

(قوله: يوافي نعمه): قال بعضهم: في قوله: «يوافي»: مسامحة 
لایهامه الانقضای وانما المراد عدمهء كأنه قال حمداً لا نهاية له» وجاء 
(یوافی» بصيغة المفاعلة؛ لافادة المبالغة» لما فى الصيغة من المبالغة» وما 
یغالب به یُوّتی به علی آقوی ما یمکن» آي فکآن الحمد يريد آن یغلب 
النعم» والنعم ترید أن تغلب الحمد. 

(قوله: ویکافی مزیدہ)ء أي: يقابل المزید من النعم. ثم يجوز أن 
(۱) انظر: «الجامع الصغیر» للسيوطي وشرحه «فيض القدیر» للمناوي (1۱/۱). 
(۲) هذا کلام المناوي» انظره في شرحه المسمی: «فيض القدیر» (1۱/۱). 


یم هریس دہ الي 


الم خر ولا احضی ثناء علیه) ماو عن أن ۱۳۱ 
محمد 7 اپ قال : (قال آدم گلا شغلتنی أي يا رب بكسب يدي » 


المراد بالنعم ما حصل فيه اشتراك وقوله: «مزیده»: ما اختص به من 
النعم التي لم توجد في الغیر» ویجوز أن المراد بالنعم النعم الأصلية من 
الوجود والحياة وغير ذلك» وقوله: «مزیده»: ما یتجدد من النعم وفتا بعد 
وقت فتدیّر. (قوله: عن محمد ابن المنظر): انظ ضبطه"؟. (قوله: بکسب 
يدي)» أي : دما اكتسيتة 07 


1 انظر أصل النقل في: «مواهب الجلیل في شرح مختصر خلیل» للحطاب 
(۱). 

1 عبد المَلِك بْن عَبْد الْعَزِيزٍ القشيري. أبو نصر التّمّار النَسَوِيَ الدَّقِيْقِيَء من آتباع 
التابعين ثقة عابد زاهدء یت مالك د بن انت وسعيد بن عبدالعزيز» والحمادين» 
روى عنم أحمد بن منيع » وأبو حفص الفلاس» محمد بن المثنى» وأبو زرعه وأبو 
۳۳ ا ومسلم في صحیحه ‏ وغیرهم» وه 74 داوک قاتا 8 وأبو 
انظر : «تاریخ بغداد» (۹/۱۰٦٦)ء‏ تهذیب الکمال (۰)۳۵6/۱۸ «سير آعلام النبلاء» 
(۵۷۲/۱۰). 

٣[‏ کذا في کل نسخ شرح الزرقاني على العزیة: المنظر: بالظاء» وصوابه النّضر؛ 
حجر (۲۱۷/۶). 
قلت: وهو محمد بِنْ الا ا عبد الرحمن الْحَارِئِيَ الحوفت قال الذهبي : عابد 
آَفل الْگوفة في زمانه. رزوی عَنْ : الأوْرَّاعِيَ يَسِيرًا وَعَنْهُ : : عبدالرحمن بث مَهُدٍي» 
وا تعر المّار. قال ابْن الْمُمَارَك: کان اق کے له الْمَرْتَ اضطریت مَفَاصِلَهُ توفي 
ما بين سنة [۱۷۱ - ۱۸۰ه]. 
انظر : الجرح والتعدیل ۰۱۰/۸0 السدر ۱۷۵/۸0( وتاريخ الإسلام (ع/۷۶۱). 

)١(‏ قد أوضحنا آن صوابهە: محمد بن التضر. 

(۲) في «ق١»:‏ بيدي. 


م6 جات (کلومد(هرری می غر رن على ری 


فعلمني شيئاً فيه مجامع الحمد والتسبيح» فأوحى الله تبارك وتعالى إليه يا 
آدم : إذا أصبحت فقل ثلاثاً وإذا جع وو 
حمداً يوافي نعمه ويكافئ مزیده»! '. فذلك مجامع الحمد والتسبيح. | 

اي : علمني صيغة فيها ثناء عظيم » أي : دالة علی ثناء عظیم» وذلك الثناء 
العظیم موضع جمیع ئ۶ والتتزيهات» هذا إذا جعلت مج ۳۷ 
مکان» ویجوز أن یکون مصدراء والمعنی علمني صيغة فیها جمع افراد 
الحمد من حيث كون مدلولها يقوم مقام الثناءات الكثيرة» وحاصله: أنه 
طلب أن يعلمة عبارة تدل على ثناء عظيم يقوم مقام كثير من أفراد الثناء . 


(فإن قلت): قضية ذلك أن يقول علمني شيئاً فيه مجمع بالافراد لا مجامع. 


(قلت): الظاهر واش علم أن القصد علمني شيئاً فيه مجمع الثناءات 
الكثيرة» أي: فالمجمع المذكور لما كان يَجَمَعٌْ الثناءات الكثيرة عبر عنه 
بمجامع تجوزاً . (قوله: فذلك مجامع الحمد والتسبیح): يقال: إنه ليس في 


1 آسنده ابن الصلاح في أماليه كما في «تلخيص الحبير» لابن حجر (۰)۳۱۷/4 وقال: 
وهذا معضل. وذكره ابن الملقن في البدر المنير (4۷۲/۹): قال الرافعي: إذا حلف 
ليحمدن الله بمجامع الحمد ‏ وقال في «التتمة»: بأجل التحامید - البر أن يقول: 
الحمد لله حمدًا يوافي نعمه ويكافئ مزيده. يروى «أن جبريل ظَلكّلا علم آدم هذه 
الکلمات وقال: علمتك مجامع الحمد». هذا لم أجده بعد وقال ابن الصلاح في 
كلامه على «الوسيط»: ضعيف الإسناد غير متصل... فذكره» وقال النووي في 
«الروضة»: ليس لهذه المسألة دليل معتمد. فهذا تصريح منه بتضعيفه. 
قلت: وقد رواه أبو الشيخ الأصبهاني في كتابه العظمة  ١5!/5/5(‏ ۱۵۷۷) بسنده 
من حديث معَاوية ین یحیی» عَنْ آبي صالح که قال: لَمَا أمبط دم ك الْأَرْضٍ 
َابثلِيَ بِالْحَرْثِ والنج عَمًا گا یسح مع المَلانگة رین 3 قَالَ: ىا رب لَوْ شنت 


لمَرَغْتَتِي للضي وَالْمَحَامدِ فَاوحَی اللَهُ كك له آن قل اک ا رت ا حم 


يُوَافِي نِعَمَهُ ویکاقی مَزیدت رانا ِا فلت ذَلِكَ عَلبْتَ جَمِيعَ مَنْ م خلت پالتنییح 
EE‏ قلت : وهو معضل كما قال الحافظ. 


ما لوملا روي على _شع لن رقانی کل لی کے 


ولم يذكر ويدافع نقمه» وقوله: شغلتني بكسب يدي لعله لأنه أول من 
حرث بیده» وسنذکر إن شاء الله تعالی ذ في البيع ما ذكروه من أن 
بعض الأنبياء له صنعةء وفي الحدیث: كان أي عليه الصلاة والسلام: 
إذا رأى ما یکره قال: «الحمد لله على کل حال». واذا رأى ما یعجبه 


ذلك مجامع التسبیح أي: التنزیی لأنه لیس فيه الا حمد الا أن يُقال: إن 
فيه تسبيحاً بطریق اللزوم؛ لأن الحمد هو الثناء بالأوصاف الجمیلةء وهذا 
مستلزم للتنزیه فتدبر . 

(قوله: ولم یذکر ویدافع نقمه): يجوز آن یکون المعنی : وقد ذکره 
غیره وهو صواب» فیعترض عليه ویحتمل أن المعنی ولم یذکره غیره أو 
ذکره ولیس بصواب فاعتمد عليه ولا تلتفت لغیره. 

(قوله: لعله إلخ): الترجي من حيث کون ذلك الکسب الحرث أو 
شيء آخرء والظاهر أنه لا حاجة لذلك» بل المراد بالکسب مطلق صناعة 
كانت حرثاً أو غيره» وقوله: «بیده»؛ آي: تولی الحرث بیده لا أنه آقام 
من یحرث له بدلاً عنه. (قوله: وسنذکر إلخ): آتی به إشارة إلى أن كسب 
اليد لم يكن من خصوصيات آدم» ولا یخفی آنه وعد به ولم یذکره. 
(قوله: له صنعة): کداود فانه كانت صنعته عمل الذُروع؛ وكان الحديد في 
يده يلين کالعجین» فكان يبيع الدروع وینفق على عياله ویتصدق. وكأن 
مناسبة ذكرها في البيع ما ذكر من كونه له صنعة ويبيع ما يصنعهء ففيه 
جواز البیع» وشرع من قبلنا شرع لنا ما لم يرد ناسخ. 

(قوله : ما یکره): يجوز أن کون ما لقاع ۱ 
مبدياً للمفعول. «(قوله: علق کل حال): یجوز آن تکون علی باقية علی 
بابها من حيث أن هذا المكروه قد يكون غيره من المكروه أعظم مثه» 
فالحمد من حيث حصول هذا القليل دون الكثير» ويجوز أن تكون على 
بمعنى في» ويجوز أن يكون الحمد على المكروه بحسب ما يترتب عليه 
من الثواب ويقصر على المصائب الدنيوية. 


کے مب ومد (هرری می شرع لن رفانی على 9ر 
قال: «الحمد لله الذي بنعمته تتم العالعاتٴ[۱ 
(وآشهد) آي : 1 


قر ی 
العبارات : «وآذعن». أي 


(قوله: بنعمته تتم الصالحات): يجوز أن یکون المعنی الحمد لله 
الذي تتم الصالحات بسبب انعامه بهاء ویجوز أن یکون المعنی الحمد لله 
الذي بسبب نعمته من تیسیر الأسباب من صحة ووجود راحة وما یقیم 
الانسان من آمور الدنیا تتم الصالحات. آي: الأعمال الصالحات من 
صلاة وصوم وغیر ذلك فتدبر . 


(قوله: أي كر باللسان): لما كان الاقرار یصدق بالاقرار باللسان 
وبالقلب» والمراد الأول قيد بقوله باللسانء وقوله: «عطف تفسیر) فيه 
أمران: الأول: أن ذلك ليس من دأب الشارح» بل من دأب المحشي. 
الثاني: أن الاقرار آوضح من الاعتراف» فلا يناسب أن يكون الاعتراف 
مفسراً له» نعم لو قال: عطف مرادف ما كان يرد. 


(قوله : ا وفي بعض العبارات) آي : نا في تفسير الشهادة» أ بحيث 
ک0 ا وم دول و الانها لا نع نها با 
الاذعان شرط في الشهادة ففي العبارة تناف . وقوله: : عن صمیم القلب» 
قال في «المصباح»"*: الصمیم الوسط. اه فتدبر. 


1 رواه ابن ماجه (۰)۳۸۰۳ والطبراني في «الأوسط» (٦٦٦٦)ء‏ وفي «الدعاء» 
(۰)۱۷۹۹ والبيهقي في (شعب الایمان» ٥(‏ 6۶۰ والحاکم (١/۷۷١)ء‏ وصححه ) 
وقال البوصيري في «زوائد ابن ماجه» (۱۳۱/۵): هذا شناد چیح. 

(١)‏ عبارة الفيومي 2 ا المنیر» (۳۶۸/۱): الصَّمِيمٌ: الْحَالِصٌ ین الم 


جا لو ((هرري کی شرع (ازرقن على ریک کے 


عن صمیم القلب كما في السعد!"". (أن لا إله) معبود بحق (إلا الله وحده)» 
آي: منفرداً بذلك بالأسماء الحسنی والصفات العلی آزلاً وآبدا 

(قوله: معبود بحق): بالنصب تفسیرا له والخر محلوف ول دح 
أن الأولى تنوین معبود؛ لأنه شبیه بالمضاف لکونه اتصل به شيء من تمام 
معناه وهو الجار والمجرور لا بناؤہ على الفتح كما هو قضية الشارح» ثم 
إنه یحتمل أن یکون الخبر لِمّا من مادة الامکان أو من مادة الوجود. وفي 
کل اشکال أما الأول فلأنه لا يفيد. وجود الله سبحانه وتعالی» وأما الثاني 
فلأنه لا يفيد نفي إمكان غيره» ويجاب بارادة الأول» ووجود الله سبحانه 
وتعالى 2 الثبوت فلا حاجة إلى إثباته . 

(قوله: وحده حال): يجوز أن يكون حالاً من اسم الجلالة» أو 
حالا من الضمير فی الخبرء فعلى الثانى تكون الحال موّسست وعلى 
الأول مؤكدة. : 1 

(قوله: أي منفرداً بذلك): عبارة الشارح الفيشي آي: منفردا 
بالأسماء الحسنی بدون لفظ ذلك. ویقال في حل شارحنا أن اسم الاشارة 
یعود على المعبود بحق وقوله: «بالأسماء الحسنی»: الباء فيه للملابسق 
ویجوز أن یکو قوله بالاسماء الحسنی بدل اشتمال» وافترائه بالصمر 
آغلبي» ویجوز أن تکون الباء في قوله بالاسماء الحسنی للتعدیةء وقوله: 
«بذلك» للسببیة» وعلی هذین الأخيرين یوافق حل شارحنا حل الشارح 
0.1٦‏ 

وقوله: «الحسنی»: صفة للاسمای ووصفها بالحسنی باعتبار ما 
دلت عليه من المعاني الحسنة. وقوله: «العلی»: جمع علياً بضم العین؛ 
یجوز أن يراد بالأسماء ما دل علی الذات فقط. آو الذات والصفة. 


1 انظر کلام السعد التفتازاني في : «شرحه على العقائد اللسفیة» ص : ۰۱۵۲ ۰۱۵۳ ۰۱۵ ۰۱۵۹ 


.1/6 انظر کلام الفيشي في المنح الوفية شرح العزیة/ مخطوط الأزهرية» لوحة‎ )١( 


رت جات لوم( روي تی ڈیم رقن عل لی 


(لا شريك له) في ملكه ولا في آسمائه ولا في صفاته فالتا ا 
سا ل ییاه (مریم: ۰۲0۰ وقال تمالی: لی کان فیماً له زا اک 
فسا [الأنبياء : [YY‏ (وأشهد أن ا عبده) ورسوله. أي : إلا الانس 


والجن» قیل: والملاککة والصحیح خلافه » قاله الشارح. وصخح غیره 
وقوله: «والصفات». آي: المعانی القائمة بالذات کالقدرة والارادت 
ورن رال تراد الا اء ما دل علی الذات فقط . وقوله: «والصفات!: 
ما دَلَ على الذات والصفة. وقوله: «أزلاً إلخ»: ظرف لقوله منفرد 
آي: فهي غير حادثة بل قديمة. وقوله: اوآبداًاء آي: فهي باقيةء نم" 
يرد إشكال وهو أن الامماء أو والصفات على الاحتمال الثاني من 
جملة الألفاظ وهي حادثة. دحت ان المراد بالاأسماء آو والصفات 
على الاحتمال الثاني مدلولاتها» وفيه أنه يتكرر مع الصفات على 
الاحتمال +ةء'" آو آن المراد بها التسميات بمعنی کلامه وفية أله 
یتکرر أيضاً مع صفة الکلام. 

(قوله: لا شريك له في ملکه إلخ): اعلم أن الله سبحانه وتعالی 
واحدٌ فی الذات والصفات والأفعال لقوله: «وحده»: إشارة إلى وحدانية 
الدرت والتصفات» بترے ,۱۷۸ شریت له افیملکه) :: [شبارة لو جناي 
الأفعال» وقوله: «ولا في آسمائه»» آي: مجموغ آسمائه لا في کل واحد 
مها ناد تجوز اطلاق رحیم مثلا على المخلوق. (قوله: قال الله تعالى 
إلخ) : دليل لقوله ولا في آسمائہ أي : هل تعلم آحدا تَسَمّی الله غير ا 
وانظر فان فی ذلك آخصية الدلیل من المدعی. وقوله: کت تعالى : لو 
۴ إل NAE‏ شارك ال سس نک او وله وال ۳۵ 
صفاته . 3 

(قوله: قیل والملائکة): قال بعض الشراح: ومعنی إرساله للملائكة 


(۱)کذا في کل النسخ التي وقفت عليهاء وفي المطبوعة: (نعم). 


مات لوه لااد روي "فى شرع لن رقنی کی ری کے 


أنه آرسل إليهم أيضاً"'' 4ِ) هما واجبان في العمر مرة كالحمد 


وهم معصومون أنهم كلفوا بتعظيمه والإيمان به انتهى. وقضية ذلك أن 
التكليف إنما هو بذلك فقطء لا في بقية أحكام الدين. 


وذهب بعضهم الى أنهم مكلفون بأحكام شريعتنا كما أفاده اللّقاني 
حيث قال: إن معرفتهم - آي الملائكة ۔ بأحكام الألوهية ضروریه في 
حقهمء فلا يُكلّفون بهاء ولو على القول بخطابهم بأحكام شریعتنا ؛ إِذْ 
لا تكليف إلا بفعل اختياري كما قاله بعض المتأخرين هذا لفظه. 


1 قال السيوطي يا4 : الأكثر على أنه ی مرسل إلى الانس والجن دون الملائكةء 
صرّح بذلك الحليمي والبيهقي في الشعب والرازي والنسفي في تفسيريهماء وحكيا 
الإجماع علی ذلك ھی رس تن منھم : الحافظ را الفضل وه في نكته على 
كن أنه 2 إلى الملائكة ایشا وهو اختياري» , وقد لفت فيه کتاماء 
وَالْإْمَاع على أنه گلا مَبْعُوث إِلَى + جمِيع الانس وَالْجِنَّء وَأما بعفته ی الْمَلائِكة 
فاختلف فيهّاء ۹۳ جحه ال و مَبْعُوث إِلَنْهِم. هك 


قال القسطلاني: وبالجملة: فالاعتماد على تفسیر الرازی والنسفی في حكاية إجماع 


انفردا بحکایته آمر لا ينتهض حجة على طريقة علماء النقل» ۰ واللائق بهده 
المسألة التوقف عن الخوض فیها على وجه یتضمن دعوی القطع في شاء من 
الجانبين» انتهى. 


)١(‏ لفظ اللقاني في شرحه على الجوهرة : «لا شك في ثبوت أصل التكليف بالطاعات 
العملية في حق الملائثکت وأما نحو الإيمان فهو فيهم ضروري» فيستحيل تكليفهم به. 
قال العلامة الطوخي في حاشيته على اللقاني: قوله: «لا شك في ثبوت» إلخ» أي 
على القول بأنه مرسل إليهم » وکان ی ره یقول: «الخلاف في غير الایمان من 
الطاعات العملية» كما قدّمه في أول الکتاب؛ وعبارة ابن حجر في «المنهاج»: 
الملائكة لیسوا مکلفین بالفروع» فلا ينافي قول جمع آنهم مکلفون بالإیمان به 8 
بنا على أنه مرسل إليهم على المختار. انظر: «شرح اللقاني على جوهرة التوحید» 
بهامشه حواش للعلامة منصور الطوخي (۸۲۳/۲ - AY‏ ط : دار البصائر القاهرة 
ط : آولی سنة ۲۰۰۹م. 


کے جات وروی کی شرع لن رن ی لک 


والشهادتين مستحبان بعدها قاله الشارح» ولم ینبه على أنه سيذكر المصنف 
في الباب الحادي عشر وجوب الصلاة عليه خارج الصلاة في العمر مرة 
وقوله: «واجبان». آي: یشاب على ذلك ثواب الواجب. ويأثم بترك 
الصلاة عليه مرة في عمره بعد بلوغه كما في «الشفاء»" " وزاد کالشهادة له 

(قوله : ولم ينبه الخ): ظاهر عبارته آنه کان علی الشارح أن ی 
أن المصنف سیذکر في الباب الحادي عشر ما ذکر مع أن ذلك أمرٌ لا 


يلزمةء وقوله: «خارج الصلاة»: ربما یوهم آنها في الصلاة واجبة» ولیس 
كذلك. 


(قوله: أي يُثاب على ذلك ثواب الواجب): الأولى أنه یثاب على 
فعله؛ لن ظاهره أنه لیس بواجب. فیجاب بان قوله ثواب الواجب أي 
غیره» فلا ينافى آنه وا جب . 


(قوله: ويأثم بترك الصلاة): لم يقل والسلام لأن سياق کلام 
«الشفاء»۳" في الصلاة فقط . (قوله: وزاد كالشهادة إلخ): کلامه في 
المومن الاصلي وآما الکافر فالخلاف فيه معروف وکذا يقال في قوله: 


< انظر تفصیل ذلك وأدلة الفریقین فى : التفسیر الکبیر للرازي (۰)4۲۹/۲۶ مدارك 
التنزیل للنسفي (۰)۵۲6/۲ مع الخصائص الکبری (۳۲۱/۲) تدریب الراوي (۵7/۱) 
کلاهما للسيوطي» و«الحبائك في آخبار الملائك» له (ص : ٢٥۲)ء‏ المواهب اللدنية 
بالمنح المحمدية للقسطلاني (٢/٣٥۳)ء‏ السيرة الحلبية (۰)۳۲۹/۱ الیواقیت والدرر 
شرح نخبة الفکر (۲۰۱/۱ - ۲۰۲). 


3 يشير إلى ما نقله القاضي عیاض في «الشفا» ونصه: «قال القاضي آبو عبداللّه 
محمد بن سعيد: ذهب مالك وأصحابه وغيرهم من أهل العلم إلى أن الصلاة ة على 
النبي گلا فرض في الجملة بعد الایمان لا تتعين في الصلاة» وأن من صلی عليه مرة 
واحدة في عمره سقط الفرض عنه. . .». انظر: «الشفا» لعياض (۱۳/۲ - 1۲). 


سل س ہیی يي سی س مت ييه مت ا يه بينم سم ہے — 


.)٦٦ - ۱۳/۲( انظر: «الشفا في تعریف حقوق المصطفی» للقاضي عیاض‎ )١( 


1 


جات ومد ((هرری على _شع ارتي على ریت 2 


پالتبوة. اه وکذا یکون عاصیا بترك الشهادة لله مرة فی عمره بعد 
0 ا ۱1 

بلوغه كما في الفصل الرابع من شرح ام البراهین 

وأما قوله: «كالحمد» فلم آر من أهل مذهبنا من صرح بعصيانه 
بترکه مرة في عمره بعد بلوغه وقي شيج ارس کہ ٹڈ 
عند اقول ابن السبکی!۳۳: هم ال عل نع ا الس1 
«وکذا یکون عاصيا»» وعبارة السنوسي"*: اعلم أن الناس على ضربین 
مؤمن وکافر آما المؤمن اص 980۔۳۰۰۰۸۰۹ یذکرها مرة في العمر 
ينوي ف تلك المرة بذكرها الوجوب» وآن ترك ذلك فهو عاص وایمانه 
صحیح. والله أعلم ثم ينبغي له بعد أداء الواجب تكرار ذكرها إلى أن 
قال: وأما الكافر فذكره لهذه الكلمة واجب شرطاً في صحة إيمانه القلبي 
مع القدرة انتهی"۴۳. وقول شارحنا في الفصل الرابع صوابه الأول فتدبر. 


(قوله: وأما قوله إلخ): اعتراض عل الشارح» وقد يقال إن الشارح 


]١[‏ انظر: «شرح أم البراهین» وی عبدالله محمد بن يوسف السنوسي ص: ۰۸۸ ط: 
مطبعة الاستقامة سنة ۱۳۵۱ه. 

1 انظر عبارة ابن السبكي في: «تشنیف المسامع بجمع الجوامع» للزكشي (۹۷/۱)؛ 
و«حاشية العطار على شرح الجلال المحلي على جمع E‏ » (۱۸/۱). 

(۱) محمد بن يوسف بن عمر أبو عبدالله السنوسي» فقیه مالكي» متكلم» مقسر» محدّث 
- من كبار علماء تلمسان وزهادها فى عصرہ -» له عقيدة أهل التوحيد «ويسمى 
العقيدة الصغری. و«العقيدة الوسطی» واشرح صغری الصغری». توفي سئة ۸۹۰ھ 
انظر: درة الحجال (۰)۱۶۱/۲ «تعریف الخلف برجال السلف» للغول (۱۷۹/۱)ء 
طبقات الحضيكي (۲۲/۱). 

)١(‏ انظر: «شرح آم البراهین» لأبي عبدالله محمد بن یوسف السنوسي ص : ۰۸۸ ط: 
مطبعة الاستقامة سنة ۱۳۵۱« وقد نقلها عنه المحشي العدوي في «حاشیته على 
کفایة الطالب الرباني» (۱۲۳/۱). 


کے مام اود( روي کی شی رن كل لی 


بازدیادها» أن الحمد واجب لا يأثم بترکه لا لفظاً ولا نية. اه 
وعلیه فقولهم في تعریف الواجب"": «مو ما يُتَابُ على فِعْلِه 
ویْعاقب على ترکه» آغلبي في الجزآین فلا يرد على الجزء الأول 
من هذا التعریف النظر الأول المفضي إلى معرفة الله تعالی 
لمن لم يكن عرفه فانه آول واجب ولا یثاب"" عليه كما نص عليه ابن 


لم يصرح بالعصيان بالترك مع أنه إنما صرح بالوجوب فقط» فهو موافق 
بحسب ظاهره لكلام شيخ الإسلام. (قوله: لا لفظاً ولا نية): المناسب أن 
يقول بتركه لفظاً ونیةء أي: لا لفظ ولا نوی وأما لو أتى بأحدهما فقط 
فقد خلص من العهدة فتأمل . 


(قوله: وعليه فقولهم إلخ): فيه أنه قد یال قول شيخ الإسلام 
واجب. أي: يثاب عليه ثواب الواجب فلا يرد على التعريف. (قوله: 
أغلبي في الجزأين): فيه شيء وهو أن الذي يترتب على ما ذكر أنه أغلبي 
في الجزء الثاني لا في الجزأين. (قوله: النظر الأول المفضي). أي: 
کقولك العالم حادث» وکل حادث له صانع . 


(قوله: لمن لم يكن عرفه): لا یخنی أنه صادق بصورتین الأولى أن 


1 هذا التعریف للواجب هو للجويني وأبي یعلی» والشيرازي وجمع من الاصولیین. 
انظر: قواطع الادلة في الاصول (١/٢٦)ء‏ العدة في أصول الفقه (۰)۳۷۶/۲ التبصرة 
في أصول الفقه (ص: ۰۳۷ الانجم الزاهرات علی حل آلفاظ الورقات (ص: 
۸ المستصفی (ص: ۰۲۳ رفع الحاجب عن ابن الحاجب (ص: .)۵۵٩‏ 

1 قال الامام القرافي في «الفروق» (۱۲۹/۱): «الفرق الثامن عشر بین قاعدة ما یمکن 
أن ينوي قربة وقاعدة ما لا یمکن أن ينوي قربة) آما ما لا یمکن أن ينوي قربة 
فقسمان: آحدهما: النظر الأول المفضي إلى العلم بثبوت صانع العالم فان هذا 
النظر انعقد الاجماع على أنه لا یمکن أن ينوي التقرب بهء فان قصد التقرب إلى الله 
تعالی بالفعل فرع اعتقاد وجوده. وهو قبل النظر الموصل لذلك لا یعلم ذلك» فتعذر 
عليه القصد للتقرب» وهو کمن لیس له شعور بحصول ضيف كيف یتصور منه القصد= 


منت لو روي کی ری لن رقانی على ری کے 


جماعة''' والقرافی'''؛ لأن الثواب يقتضي معرفة من یثیب» والفرض أنه 
لم يكن عَرَقَهٌء وذهب جماعة إلى الثواب باعتبار الاسباب الموصلة إلى 
یکون مترددً الانية: أن یکون مقلداء وقضیته آن المقلد لا © علی 
فعل من الأفعال أصلاًء لأنه لا معرفة عنده. والثواب يقتضي معرفة المُثيب 
وهو بعيدء لأنه قد یقال: إن الثواب يقتضي التصدیق بمن يثيب» وإن لم 
تكن المعرفة التي هي لا تكون إلا عند الدليل إلا أن یْجاب بأن هذا مبني 
على آن المقلد کافر كما عليه السنوسي في کبراه". 


(قوله: باعتبار الأسباب إلخ): فيه نظرء إِذْ النظر فعل اختياري؛ 


= إلى إكرامه» فالنظر الأول یستحیل فيه قصد التقرب. وثانیهما: فعل الغیر تمتنع النية 
فيه» فان النية مخصصة للفعل ببعض جهاته من الفرض والنفل وغير ذلك من رتب 
العبادات» وذلك یتعذر على الانسان فى فعل غیره. بل إنما یتأتی ذلك منه فی فعل 
نفسه». وقال في موضم آخر: وهو النظر الأول المفضي إلى |ثبات العلم بالصانم؛ 
فانه قد أجمعت الاأمة على أنه واجب لا يمكن التقرب به؛ لتعذر ذلك من جهة أن 
الفاعل قبل فعله له یتعذر عليه أن یعلم أن له ربّا یتقرب إليه» ولبعضهم فيه بحث قد 
ذكرته في كتاب «الأمنية في إدراك النية». كذا في «نفائس الأصول في شرح 
المحصول» للقرافي .)١577/5(‏ 

1 محمد بن إبراهيم بن عبدالله. آبو البقاءء نجم الدين ابن جُمَاعة المقدسي 
الشافعی : فقیه» تزید شیوخه علی (۳۰۰) استقر في مشيخة الصلاحية ببيت 
المقدس. وخطب بالأقصى وحدّث وأفتی وصنف کتبّا منها «الدر النظیم في 
أخبار موسى الكليم» و«النجم اللامع» شرح جمع الجوامع» لابن السبكي. توفي 
فيئة ٩۰۱‏ ه. 
انظر: هدية العارفین (۰)۲۱۸/۲ ایضاح المکنون (۳/٤٥٥)ء‏ الاعلام للزركلي 
.)٤۰۱/٥(‏ 

1 شهاب الدين آبو العباس أحمد بن عبدالرحمن الصنهاجی القرافی البھنسی المصري. 
فقیه» مالكي» أصوليء متکلم آحد الاعلام. انتهت إليه رياسة المالكية في عصره = 

۰۱۳ - ۱۲ انظر أصل کلامه في: «شرح السنوسي على عقيدة أهل الکبری» ص:‎ )١( 
ط : مطبعة جريدة الاسلام بمصر سنة ۱۳۱۲ه-.‎ 


کے عاتم ومد روي کی شرع لن رفا کل لک 


النظرء وبه جزم السعد وكذا آداء الديون فإنه واجب لا يثاب عليه 
كما للقرافي" " أيضاًء وكذا لا يرد على الجزء الثاني أنه يجب نية 
الفرض على من يُنْدَب له إعادة الصلاة في جماعة!"" ولا يعاقب على 
فالالتفات للأسباب إنما يكون في الأمر غير الاختياري نعم لو كان كلامه 
في المعرفة لكان له وجه فتدبر. (قوله: فانه واجب لا پاٹ عليه): ظاهره 
ولو نوی آداء الواجب الذي عليه وفیه شيء فتدبر . 


(قوله: أنه يجب نية الفرض إلخ): یوافقه ما ذکروه من قولهم لا بد 
من نية الفرض» ولکن ذکروا آن ثمرة تلك النية أنه -إذا تبین فساد الاولی 
أو عدمها أجزأت» وقد يُقَال: مراد من عبّر بالوجوب أو بقوله لا بد 
الطلب الأكيد وإن لم یصل إلى مرتبة الوجوب. 


= وبرع في الفقه وآصوله والعلوم العقلية» ولازم الشیخ عز الدین بن عبدالسلام 
الشافعي» وأخذ عنه آکثر فنونه. وألف التصانیف الشهيرة کالذخيرة والقواعد وشرح 
المحصول والفروق وغیر ذلك. قال القاضي تقي الدین بن شکر: آجمع المالكية 
والشافعية على أن أفضل عصرنا بالدیار المصرية ثلاثة: القرافي» وناصر الدین بن 
المنیر وابن دقیق العید. توفي سنة ۸۶ ه ودفن بالقرافة. 
انظر : «الدیباج المذهب» (۰)۲۳۱/۱ «حسن المحاضرة» :)۳۱٦/۱(‏ الأعلام للزركلي 
(4۶/۱). 

1 يشير إلى قول القرافي في «الفروق» (۵۰/۲): «الفرق الخامس والستون بين قاعدة ما 
يثاب عليه من الواجبات» وبين قاعدة ما لا یثاب عليه منها وان وقع ذلك واجبًا) 
اعلم أن المأمورات قسمان: ما صورة فعله كافية في تحصیل مصلحته؛ كأداء الدیون 
ورد الغصوب ودفع الودائع ونفقات الزوجات والأقارب والدواب ونحو ذلك» صورة 
هذا الفعل تحصل مقصودة وان لم یحصل به التقرب. فإذا فعل ذلك من غير قصد 
ولا نیة وقع ذلك واجبًا مجزئا ولا یلزم فيه الاعادة» ولا ثواب فيه حتی ينوي به 
امتثال آمر الله تعالی» فان فعله غير قاصدٍ امتثال آمر الله تعالی ولا عالم به لم 
يخصل له ثواب وان سد الفعل مسده. ..». اه 

1 انظر هذه المسألة في: شرح الزرقاني على خلیل وحاشية البناني (۸/۲ - ۰٩‏ مع 
شرح ابن ناجي على الرسالة (۱۷۹/۱). 


مات لوه( روي کی رمعم لن رفي کل لی رس) 


ترکه كما للبساطی""" «والحمد» على ما يفيده شيخ الاسلام على 
المحلی . قال عج : وفي وجوب السلام عليه في العمر مرة تردد» وقد 


تقدم جزم الشارح بالوجوب» مع أن المصنف - فيما سيأتي - لم يذكر 
۹ 3 م صا . 1 2 3 ۳۳1 
حکم السلام. وقال شیخنا اللقاني: وألحق الرصّاع السلام" بها 
(قوله : والحمد الخ): الاولی إسقاطه؛ لأنه الذي جعل الجزء الثاني 
محمولاً على الغالب. «قوله: مع أن المصنف إلخ): يرد عليه أن الشارح 
لم يتقيد بالذي دکره المصنف. 


التونسي رف بالرّضّاع بمهملتين والتشديد لاحد آبائه» قاضي الجماعة 
الفقيه العالم أخذ عن جماعة من أصحاب ابنّ عرفة وغيرهم كالبُرْرلك*") 


[1] محمد بن أحمد بن عثمان البساطي» المصري» فقيه» مالكي» محدّثء من كبار 
علماء المذهب في عصره. ولي القضاء باللیار ا ۹ «شرح علی 1 
وشرح على «المختصر الأصولي» لابن الحاجب. توفي سنة ۲٢٤۸ھ‏ 
انظر : «الضوء اللامع» (۰)۵/۷ «النجوم الزاهرة» (۹۵/۱8) «حسن المحاضرة 


.)٦1٤/( 
انظر کلام أبي عبدالله الرصاع في: «مواهب الجلیل في شرح مختصر خلیل»‎ 1 
.)۱۸/۱( 


)۱( أبو القاسم بن أحمد بن محمد البَلَوِي القيرواني التونسي» المعروف 1020 أحد 
أئمة المالكية في المغرب» وانتهت إليه الفتوی فیها. وکان ينعت بشیخ الاسلام» من 
كتبه «جامع مسائل الأحكام مما نزل من القضايا للمفتين والحکام» و«الديوان 
الکبیر» في الفقه توفي سنة 55/ه. 
انظر: الضوء اللامع (۱۳۳/۱۱) نیل الابتهاج (ص : ۰0۳۰۸ معجم المولفین 
(۹/۸). 


کے ما ( لوده( روي می _شرع لن رفانی كل 9ر 


بحثا ورد على من جعله مستحباً من شیوخ عو تج قلت : الاية دالة 


وأبي القاسم العبدوسی"؟) وعمر الا 

سنة أربع وتسعين وثمانمائة نقله سيدي أحمد بابا عن «الضوء 
(۳( 

اللامع» ۱ 


وغيرهم» بلغنا أنه مات 


(قوله: بحثاً)ء أي: استظهاراً من عند نفسه لا نقلاًء آي: لأنه قال: 
الذي يظهر أن السلام عليه يي فرض واجب مثل الصلاة عليه مرة في 
العمر» والزائد على ذلك استحبابه متأأکد. اه. 


(قوله: قلت الابة إلخ): من کلام اللقاني» وقوله: «دالة على 
تساویهماا أي : فظهر بحث الرصَاع. وظهر صحة جزم الشارح 

بالوجوب . 
المذهب. قال التنبكتي: هو الامام الحافظ الفقیه المحدث العلامة الجلیل» حامل 
لواء المذهب والحفظ في وقته أبو القاسم شيخ الاسلام ابن شيخ الاسلام أبي عمران 
العبدوسي الفاسي نزیل تونس؛ توفي سنة ۲۳۷ه-. 
انظر: «وفیات الونشريسي» ص ۰۲۶7 انیل الابتهاج» (ص : ۰۲۷۰ «الفکر السامي» 
(۲۵۳/۲). 

)٢(‏ عمر بن محمد بن عبداللّه الباجي التونسي عرف بالقلشاني» فقيه» مالکي؛ 
محقق» قال التنبكتي: قاضي الجماعة بتونس» الفقيه لعج الامام العلامة 
المحقق لكلل الحافظ الحجة الامام المطلق الجلیل» كان - اشم - من أكابر 
علماء تونس ومحققيهم وحفاظهم الأجلاءء له : شرح الطوالع. توفي یه سنه 
۸ھ 


انظر: «الضوء اللامع» (٦/۱۳۷)ء‏ درة الحجال (۰)۲۰۳/۳ «هدية العارفین! 
(۷۹۳/۱)۔ 


(۳) انظر: ترجمة الرصاع في: «الضوء اللامع» (۲۸۷/۸)ء انیل الابتهاج» للتنبكتي ص: 
۰ البستان ص ۲۸۳. 


عم (”لوسة روي ی شرع لن رقف کل 9یق کے 


الأوقات التي تستحب فيها الصلاة على النبي و 


والتي تکره فیها 


ثم قال الشارح عقب ما مر عنه: ويتأكد الاستحباب على قدر 
الشوق والمحبة» وعند دخول المسجد والخروج منه» وعند دخول 
البيت إذا لم يكن به أحدء وعند زیارته» وبعد التشهد الاج ) وعند 
السلام من الصلاة» وقبل الدعاء ویعده» وعند سماع ذكره أو اسمه أو 
كتابته» وعند الأذان» وفی صلاة الجنازة» وفی الرسائل وبعد البسملة 
وابعداء الکتاب وختمه» وعند العناء عا وان ۱۲ ۱ 

(قوله: وعند ۷ البیت): أي: بيت النانا وت ت 
للنبي كَل هکذا نقل عن شارحنا. (قوله: وعند السلام)» أي : وبعد 
السلام» ولکن قضية اس (بعند» یؤذن بأنها قبل المعقبات فلیحرر. 

(قوله : وعند سماع ذکره) أي : بوصفه لا پاسمه والاً تکرر مع قوله 
أو اسمهء أو يقال أو سماع ذکره بضمیر لا باسمه الشامل للوصف. فلا 
يرد أن عطف الخاص على العام لا یکون بأو وبما ذکرنا کان من عطف 
المغایر. (قوله: وفی صلاة الحنازة) أي: قبل الدعاء. (قوله: وبعد 
البسملة) آي: في بعض مواضع البسملة؛ لا في كلها لما سیأتي من آنها 
تکره عند الذبح وغیره. (قوله: وعند الثناء علیه): هذا مما یشتمله قوله 
وعند سماع ذکره آو اسمه . 

(قوله: ولذا طنّت الاّڈن) آی : لما ورد من قوله يَليَةِ: «إذا 9 
5 آحدکم فليذكرني ولیصل عَلنَ ولیقل ذکر الله من ذكرني ےا ا 


)۱( رواه الوا في (مسندہ) (۳۲۸/۹) (۳۸۸۰۲۱) والطبراني في (المعجم الکبیر»- 


کے اشم وه( روي ی شرع لن رفي عل ر 
وعند الفراغ من الطهارة وفي الصباح والمساء وفي یوم الجمعة 


اه. قال ار ٠‏ ذا طثّت»*صوفت ل بأن یقول محمد 
رسول اللء «وليصل عليًّ»» أي يقول: يله ثم ذكر في حل قوله ولیقل: 
«ذكر الله من ذكرني بخیر» ما حاصله: آن 7 إذا تطهرت من القذر 
تجول في الملكوت حتى تلتحق بمقام النبي ييو عند سدرة المنتهى قائلا : 
۳ص امي مد حى يتقح في الصورء فيذكر النبي 285 الشخص 
سر ۵ ويسألة خيراً له فإذا قدمت الروح بذلك الخير 0 جسدها 
تطن الْأذنَء فیطلب من الشیخص أن يضلي على النبي إل مكافأة له 


5 مك آن مصدوق الذاکر النبي ی وان من تطن 
ای من الارن ویظهر آنا أن هذا الجولان کامن في الروح» وان لم 
یعلم الشخص من نفسه ذلك. 


تی ول لا اد عل الصادۃ المکافای رات 
النبي كله فما وجه قوله بعد: «وليقل إلخ)ء قلنا: لعل وجهه أن المكافأة 
ليست بالضلاة فقطء بل بأمر آخر وهو ذكر الله له. فان قلت ما وجه 
إبهامه مع تعيينه» قلنا: لعل السر في ذلك الإشارة إلى مكافأة کل ذاکر 
للشخص من آحاد الأمة بطلب كون الله يذكره. (قوله: وعند الفراغ من 
الطهارة): الظاهر بعد الدعاء بقوله: «اللهم اجعلني من التوابين». (قوله: 


وفي الصباح والمساء): المتبادر بعد الفجر والغروب صلی الفرض أو لا 
قتدیر . 


= (۳۲۱/۱)ء و«الأوسط» (۹۲۲۲)ء و«الصغير» (۰)۱۱۰ وقال العراقي والسخاوي: 
في سنده ضعف. وقال العقيلي: إنه لیس له أصل. انظر: الضعفاء ھت 


(۰)۱۰6/6 «المجروحین» لابن حبان (۰)۲۹/۲ «المقاصد الحسنة» (ص : فم 
«كشف الخناء» (۱۱۷/۱). 


القدیر شرح الجامع الصفیر» (۳۹۹/۱). 


ایم( ردي لی شع (نررةني ی( 


وليلتها والسبت والاحد وتکره عند الجماع والعثرة والتعجب وشهرة 
المبیع وحاجة الانسان» وعند الأكل والاعراس والمواضع القذرة 
والأماكن النجسة وفي الذبح والعطاس قولان. اه واقتصر بعضهم 
على القول بالکراهة فیهما» ونظم بعض المکروهات المتقدمة بقوله: 


ذبح ئطاش جماع عشرة وتعجب أو شهر:ة لمبیع 
أو حاجة الانسان فاعلم عندها كرمُوا الصلاةَ على أجل شفيع 


إذا سقط منها عند الأكل مع أنه في عیاض" " والمواضع القذرة» 

(قوله: والسبت والأحد): لعله لكون أهل الكتاب اليهود والنصارى 
يشتغلون في هذين اليومين بما لا يرضى النبي ييه فناسب من المؤمن أن 
يصلي على النبي يي وتأكد عليه ذلك. 

(تنبيه) : الظاهر أن تلك الأسشياء تتفاوت فى الآكدية. (قوله: وشهرة 
المبيع)» أي :. اشتهار المبیم. (قوله: والأعراس): آراد بها الاقراح - کما 
هو عادة الناس - فانهم یشهرون آفعالهم بالنظر إليها بالصلاة على النبي که 
مع زيادة عدم الوقار» بل بضحك ولعب. (قوله: والمواضع القذرة): قال 
بعض شراح الشفاء: وآما عند الضحك وروية مستقذر فقالوا ك علیه 
الكفر. اه. (قوله: وفي الذبح إلخ): فمذهب مالك الکراهت وقال غیره: 
يُستحب وإنما کره لكلا يكون مما أَهِل لغير الله. 

(قوله: والعطاس)ء أي: لأن العطاس نعمة من الله خفية فما 
جزاؤها إلا الشكر؛ لأنها تدل على قوة الدماغ الدافعة أذى البخارء ذكر 
ذلك بعض شراح الشقاء. 


(قوله: ونظم بعض): بالجر معطوف على قوله على القول وقوله 3 


]11 عياض بن موسی بن عياض اليحصبى البستی» فقیه» مالكى» مدت حافظ» من = 


کے اتم وه( روي تی _شرع لن رت کل لک 


وللمصنف في «تحقیق المبانی»۳": عن الشيخ داود""" أن منها الحمام ولذا 
زاد «تت» أو عند حمام وأكل مثله. ومواضع الأقذار للترفیع وفي المصنف 
في الشارح المذکور أيضاً من «تحفة الملوك»"" أنه یلحق بالتعجب الأمر 
آسقط علة لاقتصاره على نظم بعض المکروهات. (قوله: إن منها 
الحمام)» آي: داخله عند الحرارة» لا خارجه عند نزع الثیاب. 

(قوله: والمواضع القذرة): معطوف على قوله عند الأكل فهو 
منصوب . (قوله: وأكل مثله): مبتدأ وخبر» وقوله: ومواضع الأقذار مبتدأ 
وخبره محذوف» أي: کذلك» ویجوز قراءة أكل وما بعده بالجر وقوله: 
(مثله) حال للتأكيد. 

(قوله: أنه يلحق بالتعجب): الظاهر الحرمة. 


= كبار علماء الإسلام» له: «إكمال المعلم»» و«الشفا»ء «التَنْبِيهَاتُ المُسْتَنْبَطة على 
المَدُوَّنَةِ والمَخَلطة». توفى سنة ٥٥٤ھ‏ 


انظر: «وفیات الأعیان» (۰)4۸۳/۳ بغية الملتمس (ص : ۰4۳۷ «تاریخ الاسلام) 


.)۸٦۰/۱۱١( 
«تتحقيق المباني شرح رسالة بن آبي زيد القيرواني» رت الحسن علي بن محمد‎ [1 
المنوفي الشاذلي.‎ 


انظر: «صلة الخلف بموصول السلف» للروداني (ص: ۱۸۰). 

[] داود بن علي بن محمد المّْتاوي الأزهري» فقیه مالكي» أخذ عن أبي القاسم النويري 
والزین ن طاهرء وصار أحد شیوخ المالكية. وقال الداوودي: كان من آفراد الدهر علمًا 
ودینًا واعتزالا عن الخلق واقبالا على ما يهمه من آمر آخرته» آلف شرح مختصر خلیل 
وابن الحاجب الفرعي والرسالت وشرح تنقيح القرافي. توفي سنة ۹۰۲ھ. 
انظر : «الضوء ا (۰)۲۷۵/۳ «نیل الابتهاج» (ص : ۱۷۰)ء الأعلام للزركلي (۳۳۳/۲). 

[] «تحفة الملوك» في الفروع لزين الدين محمد بن 0 بكر بن عبدالمحسن الرازي؛ 
الحنفي » وهو مختصر في العبادات» وهو مجلد لطيف ذكر فيه عشرة أبواب بدأ بالطهارة 
کو ا ی ید خر الي فم بالجهاد سر لس وت تسا ۲ بالكراهية 

۵۶ ات وللعلامة محمود بن أحمد بن موسی العيني 

القاهري الحنفي ٥۸۵ھ‏ شرح عليه سماه: «منحة السلوك في شرح تحفة الملوك». 
انظر: «کشف الظنون» (۰)۳۷/۱ «هدية العارفین» (۱۹۸/۲) «الجواهر المضية في 
طبقات الحنفیة» (۰)۳2/۲ «البدر الطالع» (۲۹۶/۲). 


جا لو ((هرری کی شرع رقن کی ری کے 


بالصلاة عليه عند الخضب. کان يقال له عند الغخضب: صل علی محمد خوفا 
من آن یحمله علی الغشب علی الکفر: کین شگاه ا ا هو :۳۱۳ 
عن بعضه ۱۲۹ وأقرّه» وفي «شرح التحفة» المذکورة أنه يحرم التسییح 72 
والصلاة على النبي بي عند فعل محرم أو عرض سلعة أو فتح متاع. اهأ" 
ما نقله المصنف عن «شرح التحفة» ولعل وجه تحریم ما ذکر عند الاخیرین 
أنه جعل اسم اللہ أو اسم النبي ية آلة أو کالالة لذلك الشيء ۳. 

(قوله: أو عرض سلعة أو فتح متاع): الحرمة بعيدة» فالاوجه 
الکراهة في عرض السلعة وفي المتاع وقوله: «أو عرض سلعة». أي : 
للبیع» وقوله : «آو فتح متاع»: ولو لم يكن للبیع. 

(قوله: اسم الله): ناظر لقوله: «یحرم التسبیح والتكبير»» وقوله: «آو 
اسم النبي الخ»: ناظر لقوله: «الصلاة على النبي يل . (قوله: أو کالالة 
إلخ): أو للشك. 


1 يحيي بن شرف بن مري» محيي الدین» آبو زکریا النواوي» فقیه شافعي» حافظ 
محدّث آحد أعلام الاسلام» قال ابن کثیر: محرر المذهب ومهذبه وضابطه ومرتبه. 
له: «المجموع»» «شرح مسلما «الأذكار» وغیرها. توفي سنة ٦۷١ھ‏ 
انظر: «تاريخ الإسلام» (۰)۳۲/۱۵ «طبقات الشافعيين» لابن كثير (ص: 6٩۱۰‏ 
اطبقات الشافعية الكبرى» للسبكي (۳۹۵/۸). 

[] لفظ النووي: روی التحاس عن أبي بكر محمد بن يحيى ‏ وکان أحدّ الفقهاء الادباء 
- آنه قال: «یکره أن يقال لأحل عند الغضب: اذکر الله تعالی؛ خوفا من أن يحمله 
الغضبٌ على الکفر قال: وکذا لا يقال له: صل على النبی ی مار حاار 
اه. كذا في «الأذكار» للنووي (ص : 56 ه). 

[۳] انظر هذا النص في: «منحة السلوك في شرح تحفة الملوك» للبدر العيني الحنفي 
(ص : .)٦۸٤‏ 

]٤[‏ ومما قاله العلامة البدر العيني بعدما ذکره الشارح: ۲ . وكذلك التاجر إذا فتح 
متاعه لمشتريه » وسبح الله تعالی» وصلى على النبي - وآرادِ بذلك إعلام (لهشتري 
جودة متاعه» وكذلك المَقَاعي يقول عند فتح كوز لقاع : (المُقّاع : شراب ۳-2 من 
التتغير ‏ سمی به لما يعلوه من الرّبد): لا اله إلا اله آو یقول: صل علی النبی» 
آو.یقول: صلی اله-علی محمد لانه یاخد زا فك و ا 
انظر: «منحة السلوك في شرح تحفة الملوك» للعيني (ص: *4۸). 


کے اشم ( وہ*(ھرری کی شرع رة ن على ری 


ختم المکتوب بالصلاة على النبي علا 


ذکرها ا ونقل المصنف 2 داود ہو سر فقط 
لخبر ضعيف لذي نعيم في «الحلية» ولم یعدہ العلماء في المواضع 
المنهي عنها فقو بل اوفي انل أي: أولها وآخرها قطعاً 
داود» وآراد بالرسائل المکاتبات قال الشارح e‏ بين الصلاة 
والسلام امتثالاً لقوله تمالی: وان اله کته بوه عل ا6 

(قوله: ولم يعذه إلخ) : المناسب الإتيان بالفاء التي للتفریع» 
فلم یعده » أي : فبسبب كونه ا لم يعذه العلماء. 

(قوله: وکذا في آخرها فقط): والظاهر آنه (ذا کان في أولها 
فقط لا كراهة قطعاً. (قوله: لقوله تعالی الخ): محط الدلالة"؟ 
قوله: یام الك منوا او عا کہا کا ×× [الاحزاب: 01] 
یرد آن يُقَال: قضیته أنه إذا لم یجمع بينهما في هذا الکتاب لا 
یکون ممتثلاً للأمر» مع أن امتثال الأمر یحصل بسلاّمه ولو لم 
يجمعهما في هذا الکتاب . 

ثم بعد كتبي هذا رأيت «عج» نقل عن الحطّاب ما نصه قال: احا 
في کلام کر من العلماء كراهة إفراد الصلاة ة عن السلام وعكسه» قال 
السخاوي: وتوقف شیخنا يعني ابن حجر في اطلاق الكراهة وقال: فيه 
نظر» نعم یکره أن یفرد الصلاة ة ولا یسلم أصلاك اس لو صلی انك 


)١(‏ فى «ق4»7: محيطًا لدلالة. 


ماښ لوم( روي کی شرع رقن می ریق کے 


[الأحزاب: 01] الاية وحذرا من قلة البركة لخبر: «كل كلام لا يبدأ فيه 
بذکر الله ثم بالصلاة علي فهو آقطع آکتع" ۷" وهو وان کان ضعیفا 
وسلّم في وقت آخر فانه یکون ممتعلا انتهی "۱ فاا نه (قرلة. لاا 
من قلة الب رکة) أ : من عم کر الصلاة 0 ۱ ۳ 
الحديثين المذكورين» مع أن ظاهر سياقه في جمعهما أو يقال عند من كرة 
انفراد أحدهما عن الآخر فى الخبرين حذف عاطف ومعطوف» ف في 
الأول بالصلاة عليه والسلام» وفي الثاني : من 202 ول والاحسن في 
الجواب أن الدليل في الآية للجمع. وما بعدها الكل بانفراده» فتأمله من 
طرة على الأصل» وتأمل قوله: «لكل إلخ» فالمناسب أن يقول وللصلاة 
بانفرادها . 


(قوله: أكتع): الكتع رجوع الأصابع إلى الکف. ثم نقول يجوز أن 
يكون المعنى أقطع أو آکتع؛ ويجوز أن المعنى فهو شبيه بمن جمع بين 


]١[‏ أكتع: كتع الرجل كتعًا: تقبض وانضمء وبالشيء ذهب بوء وَفِي الأَزْض كتوعًا 
تباعد. والأکتم: من رجعت آصایعه إِلَى کته وظهرت اا اد آصایعه. 
انظر : (المعجم الوسیط» (۷۷۵۱) مع (تاج العروس» (۱۹/۲۲ 5 

1 ذکره المتقي الهندي في «کنز العمال» (۰)۲۱۳/۳ وعزاه إلى أبي الحسین أحمد بن 
ميمون في فضائل علي عن آبي هريرة طق وکذا رواه الرهاوي والديلمي جمیعهم 
من طريق إسماعيل بن أبي زياد كما ذكره السخاوي في «الأجوبة المرضية فيما سئل 
السخاوي عنه من الأحاديث النبوية» (۲۰۲/۱ - ۲۰۳) وقال: وقد وقع لنا من حديث 
يونس ین يزيد الأيلي متصلا لکنه ضعیف جدا؛ . .ثم مهنا و 
الا یں قال Cl‏ ور او صاحب رو وت بغداد وهو ضعیف جدّا 


والله 8000 
)١(‏ انظر أصل هذا النص في: «القول البديع في الصلاة على الحبيب الشفیع» للسخاوي 
(ص: ٣۳)ء‏ وعنه الحطاب في «مواهب الجلیل» (۱۹/۱). 


ما ( ومد روي تی شی رین لازي 


تعمل به في فضائل الأعمال واغتناماً للثواب؛ لخبر: «من صلّی علیٌ 
في کتاب 


هم ۵ اه اه و و و و و و و و و و و و اه و و و و و و و و و و و و و و جج رجہ ہہ و و و ۵ ۵ و 0 0 0 0 0 ۱ ۰ يز نيا 


القطع والکتع» آي: إحدى يديه مقطوعة والثانية کتعاء» وهذا آقرب. 
(قوله: يعمل به في فضائل الأعمال) أي: ما لم یشتد ضعفه". 


(قوله : من صلّی علي في کتاب إلخ): قال الشیخ 91 : یحتمل آن 
یکون اشسراد كحت وھو أظھں ا قرأ الصلاة المكتوبة وهو آوسع 
وآرجی "۳" وذكر الأجهوري أن صوره آربعء وآن الفضل المذکور یحصل 
لمن کتب ذلك أو قرأه إن كان مکتوبا وآما من صلی عليه باللفظ في 
کتاب ولم یکتب ولم يكن مكتزياً فإنه لا يحصل له الفضل المذكور وهو 
ظاهرء ویدل له قوله: «ما دام اسمي»: إِدْ هو في هذه الحالة لم يدم اسمه 
في ذلك الکتاب فتأمله . 


وفهم مما ذكر أنه لو جمع بين الكتابة والصلاة لفظاً يحصل له 
الفضل المذكور بالأولى. اه 


فإن قلت: إن الدليل المذكور ساقه لاغتنام الثواب» مع أن الدليل 
في طلب غفران الذنوب ومحوها وعدم بقاٹھاء قلت : فضل الله واسع» فلا 
مانع من أن يغفر له ذنبه ويثيبه أو آراد بالثواب ما يشمل غفران الذنوب. 
(۱) ذکر الحافظ ابن حجر له ثلاثة شروط: أحدها: أن يكون الضعف غير شديد» فیخرج 
من انفرد من الكذابين والمتهمين بالكذب ومن فحش غلطه؛ ونقل العلائي الاتفاق 
عليه. الثاني: أن يندرج تحت أصل معمول به؛ حيث لم يقم على المنع منه دليل 
آحص من ذلك العموم الثالث : کو کی كلدل يه رف بل يعتقد 
الاحتیاط. 
انظر: فتح المغیث بشرح ألفية الحدیث (۰)۳۱/۱ «تدریب الراوي» (۳۵۱/۱)؛ 
«النکت الوفية بما في شرح الألفية» للبقاعي (۲۹/۱) «قواعد التحدیث» للقاسمي 
(ص : ٦ء‏ ل«توجیه النظر» (1۵۲/۲). 
(۲) انظر هذا النقل في : اشرح زروق على المقدمة وی ص: 259 پت دار ابن 
رک 


لم تزل الملائكةٌ تستغفرٌ له ما دام اسمي في ذلك الکتاب». 

(قوله: لم تزل الملائکة): انظر هل المراد جمیع الملائكة أو ملائكة 
مخصوصون والظاهر الأول» ویجوز آن یکون ملائکة مخصوصین بذلك» 
وأورد ذلك صاحب «دلائل الخیرات»۳ ولم يتكلم شارحه على ذلك؛ 
وقوله: «تستخفر له: فان لم یکن له ذنوب» فالظاهر آنها تطلب له رفع 
مراتب. أو آنها أي الملائكة تعبر بالغفران آي: في طلبها ویکون كناية عن 
رفع المراتب في الآخرة» أو أن الخفران بالنسبة له عدم المؤاخذة بما كان 
خلاف الأولی» ألا ترى إلى قولهم: «حسنات الابرار سیثات المقربین»"۳. 


1 لا یصح: رواه الطبراني في «المعجم الاوسط» (۰)۱۸۳۵ وابن الجوزي في 
«الموضوعات» (۰)۳۲۸/۱ وقال ابن الجوزي: موضوع؛ وقال الذهيي والفتني : سل 
سَاقِطء وقال العراقي: سند ضعیف. 
انظر: «تلخیص کتاب الموضوعات» للذهبي (ص: ۰۱ «اللالیء المصنوعة» 
للسيوطي (۰)۱۸۷/۱ تنزیه الشريعة المرفوعة (۲۰/۱) تذكرة الموضوعات للفتني 
(ص: ۰04۰ «تخریج آحادیث الاحیاء» للعراقي (ص: ۰۳۹۷ "الفوائد المجموعة» 
(ص: ۰۳۲۹٩‏ «کشف الخفاء» (۲۵۷/۲). 


)١(‏ اسم الکتاب: «دلائل الخیرات وشوارق الأنوار» في ذکر الصلاة على النبي المختار» 
للشيخ» آبي عبدالله: محمد بن سلیمان بن أبي بكر الجزولي الحسني. المتوفی: سنة 


۶ص 
.)٦۹٦/٢(‏ 


(۲) هذا من کلام أبي سعيد الخراز المتوفى سنة ۲۸۰ هء أحد مشاهير التصوف؛ وقيل: 
من كلام ذي النون المصري. وقال السخاوي وغيره عدّه بعضهم حديثا» وليس 
كذلك» ومعناه كما قال آبو طالب المكي: أي ما یرغب فيه الأبرار فهو عندهم 
فضائل» قد زهد فيه المقربون فهو عندهم حجاب. 
انظر: صفة الصفوة (۰)۵۲۹/۱ «قوت القلوب» (۰)۳۸۰/۱ «المقاصد الحسنة» 
للسخاوي (ص: ۰۳۰۵ «الفوائد المجموعة» (ص: ۰6۲۵۰ «کشف الخفاء» 
(/۳۹۷). 


مایت( وده دروي کی شر لن رن على ری 


۷ ال عو و متجالشه وغیره كراهة زفراد ال 


السلام» قال الشیخ رَرّوْق!'' في «شرح الوغلیسیة»""": کره جمهور 


(قوله: كراهة إفراد الصلاة عن السلام): ویقال: ومثله كراهة افراد 


السلام عن الصلاة» ویدل عليه کلام الشیخ رَرُوق. 


۲۱[ 


IY] 


۲۳ 


بر اد بن عات إن عمر: التونسي المالكي المعروف بالوانوعی |" 
عبدالله» ولد بتونس سنة تسع وخمسین وسبعمائةء ونشأ بها» وسمع من مسندها آبي 
الحسن البواني» وسمع أيضًا من ابن عرفت وأخذ عنه الفقه. والتفسیر والأصلين» 
والمنطق» وکان شدید الذکاء» سریع الفهم. حسن الأداء للتدریس والفتوی» وله 
تاليف على قاعدة ابن عبدالسّلام» وعشرون سوالا في فنون من العلم. توفي سنة 
8ه 

انظر: «إنباء الغمر» (۰۱۱6/۳ انیل الأمل في ذيل الدول» (۳۰۵/۳) «الضوء اللامع؟ 
(۳۸۷) و«العقد الثمين» (۳۰۸/۱) و«بغية الوعاة» (۳۱/۱ - ۰۳۲ «شذرات الذهب؟ 
(۲۰۳/۹). 

آحمد بن آحمد بن محمد البرنسي» الشهیر بأبي العباس زروق؛ فقیه» مالكي» 
متکلم» متصوف. كثير التصانیف. له: «شرح على خلیل»۰ اشرح على الرسالة؟. 
توفي سنة ١٤۸ھ‏ 


انظر: «توشیح الدیباج» للقرافي ص : ۰۳۸ انیل الابتهاج» (ص : ۰۱۳۰ اشجرة 
النور» (۳۸۲/۱). 
الوغلیسیة: نسبة إلى أبي زید عبدالرحمن بن أحمد الوغليسي: الفقیه الاصولي 
المحدّث المفسر عمدة آهل زمانه وفرید عصره وأوانه شیخ الجماعة ببجاية. أخذ عن 
آبي العباس أحمد بن |دریس البجائي وغیره. وعنه آبو القاسم المشذالي وغیره. له 
تاليف كثيرة منها الاحکام الفقهية تسمی الوغليسية» ومقدمة في الفقه وفتاوی مشهورة. 
توفي سنة ۷۸۲۰ھ 
انظر: الوفیات لابن قنفذ (ص: ۰0۳۷۲ انیل الابتهاج» (ص : ۲۶۸) «شجرة النور 
الزكية» (۳۲/۱). 


ی لو( ضردي مھ ی لن تلم لزي 


المحدثین إفراد الصلاة عن السلام والعکس. اه" " ببعض اختصار 
ولم یطلم الحطاب على ما للوانوغي المنقول هنا تبعاً لتت» بل قال - 
أي «ح» -: ولم آقف لأحد من المالكية في ذلك» آي: كراهة الافراد 
ع ال ای ۳ ۷ ۲ با 

على كلام إلا ما رأيته في اخر نسخة من «المسائل الملقوطة» أنه 
(قوله: تبعاً لت)ء أي : فى النقل. (قوله: من المسائل الملقُوطة)»: 

أي : نة کافنة من نسخ ذلك ا آي: فلم یطلع الا على نسخة 
واحدة لا على نسخ متعددة» ویجوز أن يريد آنه اطلع علی نسخ متعددة 
من تلك المسائل إلا أنه لم يجد ذلك إلا في نسخة واحدة فتدبر وقوله: 
«الملقوطة». أي : من الكتب كما قال سيدي اک ايا مولفها محمد بن 
إبراهيم بن علي بن فرحون برهان الدين أخذ عن الجمال الأقفهسي"" 


1 انظر هذا النقل في: «شرح زروق على المقدمة الوغلیسیة» ص: ۰۳۳ ط: دار ابن 
جرم اوت 

[ المسائل الملقوطة: لابن فرحون: قال مخلوف: أبو اليمن محمد بن برهان الدين بن 
فرحون المدني: الإمام العمدة النبيه القدوة من بيت فضل وعلم وعدالة أخذ عن 
والده وأحمد بن هلال الربعي والشمس البساطي والوانوغي والأقفهسي ألّف المسائل 
الملقوطة المشتمل على فوائد جمة. لم أقف على وفاته. 
انظر: «شجرة النور الزكية في طبقات المالكية» لمخلوف .)۳٤٤/١(‏ 

)١(‏ عبدالله بن مقداد بن إسماعيل» قاضي القضاة جمال الدين الأقفهسي المالكي قاضي 
قضاة الديار المصرية. وانتهت إلله رئاسة المذهب والفتوی. وکان عفیقا حسن 
المباشرة والتودد» من كتبه شرح الرسالة» قال السخاوي: وعمل تفسيرًا في ثلاث 
مجلدات ولم ينتشرء أخذ عنه غير واحد من الأئمة الذين لقيناهم ودارت عليه 
الفتوی عدة سنين. توفى سنة ۸۲۳ ه. 
انظر ترجمته في : «إنباء الغمر» (۳۹۲/۷)ء و«الضوء اللامع» (۰6۷۱/۵ المنهل الصافي 
(۷ نيل الأمل (۰)۲۰/4 «السلوك» للمقريزي (۳۹۵/۱) «رفع الإصر» (ص: 
)٣‏ نيل الابتهاج (ص : ۲۲۹). 


مایت( لومدل(هرری على شریم (نزرةفي کل لی 


و 


یکره ولم یعزه» وفي (شرح حت نسبة الكراهة للمحدثين › أي : 
لا لفقهائنا. اما" قال «عج»۳": ووقع في کتب آهل المذهب 
المتقدمین .وقوعاً شَانتاً ذکر السلام دون الصلاة حتی آخبرني من 


ع 9 


یوق به اکا راہ فك خط لان لگ وهو يدل على عدم کراهه 


وغيره كما ذکره سيدي ااب يابا . 


(قوله : وهو يدل على عدم كراهة) : وعلى كل حال فالأفضل الجمع 
فالکراهة وان انتفت فلا ينتفي حدق الأولى. قال انق ہیں 


3 انظر هذا النقل للحطاب في: «مواهب الجلیل» (۱۹/۱)ء وعنه النفراوي في «الفواكه 
الدواني» (۳۱/۱). 

[] انظر کلام الأجهوري «عج» في: «الفواکه الدواني على رسالة ابن آبي زید القيرواني» 
للنفراوي (۳۱/۱). 

7٣١١‏ حالف نی سمل بن آنوب بن وارث. الامام آبی.الولید؛ ال 
القُرْظبيَ الباجی» فقیه مالكي» محدث. حافظ آصولي من کبار علماء 
المذهب. قال آبو نصر بن ماکولا: فقيهء متکلم آدیب شاعر» رحل وسمع- 

)١(‏ أحمد بابا يعني التنبكتي قال: . الفقیه العالم مؤلف المسائل الملقوطة جمع 
وت نحل عن الجمال الاقفهسي وأبي عبدالله الوانوغي و 
البساطي وغيرهم». ولم أقف علی وفاته. 
انظر: «نيل الابتهاج بتطريز الدیباج» (ص: ۵۳۱). 

(۲) كذا في المطبوعة» والنسخ الخطیة. وهو خطأء والصحيح أنه ابن الجزري: 
محمد بن محمد بن محمد بن على» أبو الخیر» شمس الدين» الشهير بابن 
الجَرّري: شيخ الإقراء في زمانه» من حفاظ الحديث. ولد ونشأ في کرک 
وابتنى فيها مدرسة سماها (دار القرآن) ورحل إلى مصر مرارًا. من كتبه: «النشر 

فى القراآت الحعشر»» واغاية النهاية في طبقات القراء»» «الحصن اک في 
0-1 والأذكار المأثورة» وحاشية عليه سماها «مفتاح الحصن الحصین). توفي 
سنة ۸۳۳ ها 


انظر: «ذيل التقييد» 2)705/١1(‏ البدر الطالع 0 وشذرات الذهب (۲۰/۷). 


ات لوم روي کی شرع رق على لیک 


إفراد السلام عن الصلاة خطأ وإذا كان لا یکره ذلك فلا یکره إفراد 
الصلاة عن السلام بالأولی ؛ لان الصلاة واجبة في العمر مرة» وجرى 


في (مفتاح الحصن) : وأما المع بين الصلاة والسلام فهو الروك والأكمل 
والأفضل» لقوله تعالی: واا عليه وسلموا یاک [الاحزاب: ]٤٢‏ ولو 
تر طليق) آحداهها: لجاز من غير كه : 


= بالعراق» ودرّس الکلام على القاضي السّمناني» وتفقه على آبي إسحاق 
الشيرازي» ودرس وصتّف» وکان جلیلا رفيع القدر والخطر. وقال ابن النجار: 
كان من أئمة الفقهاء والمحدئین المُشار الیهم بعَرّارة الفضل وخسن المُصنفات 
کال توف NE‏ 
انظر : الدیباج المذهب (۰)۳۷۷/۱ تاريخ الاسلام (۳۲۵/۱۰) السیر (۵۳۵/۱۸) 
الثقات ممن لم یقع في الکتب الستة (۱۱۱/۵). 

(۱) قال النووي: إذا صَلّی على النبي كلق فلیجمغ بین الصلاة والتسلیم ولا 
یقتصر على أحدهماء فلا یقل : «صلی الله علیه» فقطء ولا «علیه السلام» فقط. 
وقال ابن الملقن: ثم اعلم أنه يتأكد الاعتناء بالجمع بين الصلاة والتسلیم عند 
ذکره عليه أفضل الصلاة والسلام وقد نص العلماء على كراهة إفراد آحدهما. 
وقال الخادمي: الكمال جمع بين الصلاة والسلام عملا بصورة قوله تعالى: 
وسلو له وسلا کا ےک لاحاب ها ۳۶۰۰۰۰۴۱۶۰۴۰۱9 
بالعزيمة والاحتياط؛ لأن الاكتفاء بأحدهما هل هو حرام أو مكروه؟ أو ترك 
الأؤلى؟ أقوال: رجح الكراهة النووي في «آذکاره» وردَّهٌ في «جامع الرموز» 
وأيضًا عن النخعي عدم الكرهة.. قال علي القاري: لا كراهة خلافا للنووي» 
والواو في الآية لا يقتضي الجمع عند ذكر أحدهماء بل إذا صلى في وقت 
وسلّم في آخر يوجد الامتثال؛ لأن الواو لمطلق الجمع؛ وعن ابن حجر 
العسقلاني: إن صلی في وقت وسلم في وقت لا یکره وإلا كره» وفي 
المناوي: اختيار جانب الکراهة وبالجملة الاحتياط في الاتفاق والعمل بالعزيمة 
أولى. 


عيبن اوم( روي کی نر (از ری ھی لی 


خلاف » أي : تردد في وجوب السلام. 
قال شیخنا الشنواني۲: ثم هل مطلوبية الجمع بینهما خاصة 
تا ار له ولخیره من.الانییام. ومقتضی. ما مر عن. ابن ناجی" ‏ ۶ 
حکم الصلاة على الأنبیاء من الخلاف استقلالاً اختصاصه به. اه 
(قوله: آی تردد): فلم یرد بالخلاف احتلاف العلماء. (قوله: قال 
شیخنا الشنوانی)» أي: آبو بكر صاحب الحواشي . 


(قوله: استقلالاً)» آي الصلاة بمعنی ان بعضهم ذهب إلى آن 
الأنبیاء غير نبینا لا یصلی علیهم الا تبعاً لنبيناء ویکره أن یصلی علیهم 
استقلد لا وهو ضعیف. فقوله : «ومقتضی ما مر عن ابن ناجی». أي : في 
لفظ : «عج» ولفظه که لکن نقل ابن ناجي أنه اختلف في ذلك آي: 


في الصلاة على غيره بيه من الأنبیاء» والراجح الجواز كما أن الراجح 
عدم الکراهة في غير نبینا بطریق التبع انتهی""۴. ثم نقل عن بعض الشیوخ 


1 آبو بكر بن إسماعيل بن عمر السَّتَوَاني: فقيه» مالكي» نحوي» تونسيّ الأصل» فرید 
عصره في جمیع الفنون والیه انتهت رئاسة العلم بمصرء ولد في شنوان (بالمنوفية - 
بمصر) وتعلم في القاهرت تخرج بابن قاسم العبادي ومحمد والد شهاب الدین 
الخفاجي والشهاب بن حجر المكي والشمس محمّد الرملي وغیرهم. وعنه أخذ 
جماعة منهم: آحمد الغنيمي وعلي الحلبي والشهاب الخفاجي والشبراوي والفيشي 
والنور الأجهوري وبها وفاته. له شروح وحواش على «الأجرومية» واالشذور 
و«القطر» في النحو منها وعلی (ديباجة مختصر خلیل) في فقه مالك وحاشية على 
متن التوضيح في مجلدات. توفي سنة ۱۹٠۱ھ ١‏ 
انظر: خلاصة الأثر (۷۹/۱)ء شجرة النور الزكية »)5١94/١(‏ الخطط الجديدة 
(۱۶۱/۱۲) الأعلام للزركلي (1۳/۲)» معجم المؤلفين (۵۹/۳). 

]٢[‏ ابو الفضل قاسم بن عيسى بن ناجي التنوخي القيرواني: الامام الفقيه الحافظ- 

)١(‏ انظر: «الأذكار» للنووي (ص: ۰)۲۲۵ «التوضيح لشرح الجامع الصحیح» لابن 
الملقن ۱٦۹/۲(‏ ۔ ۰6۱۷۰ «بريقة محمودية في شرح الطريقة المحمدية» للخادمي 
.0١/(‏ 


دم دی سے رت 9 


وله 


(۳) 


6 
مات 


(قوله: صلی الله إلخ): العدیو ی : الصلاة لمن دون النبي رحمة 


تشریف وزیادة ۳ -والتنبدا أن الصتلا: ٢ا5‏ 5۲۰۰ 
مو زا 39 من ارس 9۳ و 


للتذعت النظار العمدة الفاضل القاضي العادل المؤلف العارف بالأحكام والنوازل. 
تولى القضاء بجهات كثيرة» أخذ عن أئمة منهم ابن عرفة واليُرَرلي والأبي والزعبي 
والشبيبي والوانوغي وغیرهم وعنه حلولو وغیره. له شرح على الرسالت وشرحان 
على المدونة کبیر وصغیر وشرح على الجلاب واختصر معالم الایمان في علماء 
القیروان وغير ذلك» وتالیفه معوّل علیها في المذهب. توفي بالقیروان سنة ۸۳۸ھ 
انظر: «البستان» لابن مریم ص: ۰14۹ نيل الابتهاج التنبكتي» ص: ۰۲۲۳ «تعریف 
الخلف برجال السلف» للحفناوي (۰)۸۷/۱ شجرة النور الزكية (۰)۳۵۲/۱ معجم 
المؤلفین (۰)۱۱۰/۸ الأعلام للزركلي (۱۷۹/۵). 


انظر هذا النقل في: شرح ابن ناجي على الرسالة» (۱۹/۱)ء «مواهب 7 
للحتّلاب (۰)۲۳/۱ وافي اکمال المعلم بفوائد مسلم» لعیاض (۳۰۵/۲) قال: بل در 

عن مالك رواية شاذة؛ «آنه لا يُصلى علی أحدٍ من الأنبیاء سوی محمد يَلِدًا. 
عَبْدالكريم بن هوازن بن عبدالملك. الامّام آبو القاسم القُشَیْريٌ التيْسابوري الزاهد 
الصّوفیَ» شيخ خراسان وأستاذ الجماعة. انتهت إليه رياسة التّصِرّفء له «الرسالة 
القشيرية)» «لطائف الإشارات»» و«آداب الصّوفيّة»؛. وغیر ذلك. وکان إماما 6 
مفسّرّاء محتَتّاء فقيهاء متکلَمَاء نَحْويّاء كاتبًا. توفي سنة ٥٦٦٤‏ ھ 

انظر: تاريخ بغداد (۰)۸۳/۱۱ تاریخ الاسلام (۰)۲۱۷/۱۰ طبقات الشافعیین (ص: 
۱ طبقات الشافعية للسبكي (۱۵۳/0). 

هذا النقل بهذا السیاق في «مواهب الجلیل» للحتلاب (۰)۱۷/۱ وقال القشيري في 
«لطائف الاشارات» (۱0۵/۳): الصلاة في الأصل الدعاء فصلاته - سبحانه - دعاژه 
لنا بالتقريب» وصلاة الملائكة دعاؤهم إليه لنا: بالغفران للعاصى» چا 
للمطیع. ويقال الصلاة من الله بمعنى الرحمة» ومن الملائكة بمعنی الشفاعة. وقال في 
تفسیر قوله تعالی: لا لک ئک ا عل 2۷ ی اھ ھا وا 2 
سنا تیا ©4 وت 32 «لطائف الاشارات» (۱۷۰/۳): «أراد الله ے 


بمعنى وهو الدعاء كما قرَّرهُ بعض و 


۳ إليه بشرع » سواء 5 ۷ ام 7 1 انسان ذَكَرِ 1 
سوت وأ بتبلیخه » فهو آخص وی فعطف المرسلين على الأنبياء 
(قوله: وآل کل الخ): أصل آل عند سیبویه؟ آهل قلبت الهاء 

همزة» ثم قلبت الهمزة لا لا يقال هلا قلبت الهاء ابتداء ألفاً؛ لأن 

قلبها ألفأ لم یجی في موضع آخر حتى يقاس علیه وأما قلبها همزة 

فشائع» والحاصل آن قلبها همزة للتوصل إل ابدالها آلفك وعند 

= سبحانه - أن تکون للامة عنده ‏ ييل - يد خدمة كما له بالشفاعة علیهم ید نعمة» 

فأمرهم بالصلاة علیه» ثم کافاً - سبحانه عنه فقال ال  :‏ «من صلی علی مرة 
صلی الله عليه عشر مرات». وفي هذا إشارة إلى أن العبد لا يستغني عن الزيادة 
من اللہ في وقت من الأوقات؛ إذ لا رتبة فوق رتبة الرسول» وقد احتاج الا زيادة 
صلوات الأ علیه». 

.)۹/۱( انظر ذلك في: «حاشية العدوي على كفاية الطالب»‎ )١( 

(۲( أبو بشر عمرو بن عثمان بن َنْب الملقب سییوَّیه. كان أعلم المتقدمين والمتأخرين 
بالنحوء ولم یوضع فيه مثل كتابه» وذکره الجاحظ يومًا فقال : لم یکتب الناس في 
النحو كتابًا مثله» وجمیع كتب الناس عليه عیال. توفي سة ۱۸۰ھ 
وفيات الأعيان (40۳/۳) «سير أعلام النبلاء» (۳۵۱/۸) بغية الوعاة: (۲ /۲۲۹). 

۳( علي بن حمزة أبو الحسن الأسدي المعروف بالكِسَائِي النحوي» أحد الأئمة في 
القراءة والنحو واللغة» وأحد السبعة القراء المشهورین» وهو من أهل الكوفة استوطن 
بغداد وروی الحدیث وصنف الكتب» دخل الكوفة وهو غلامء وكان يعلّم بها الرشيد 
ثم الآمین من بعده. له تصانیف منها: «معاني القرآن»» «و«الحروف» و«القراآت»» 
ومختصر في «النحو» و«المتشابه في القرآن». توفي سنة ۱۸۹ ه. 
انظر: «معجم الأدباء» (۰)۱۷۳۸/۶ «إنباه الرواة» (۰)۲۵۱/۲ «الثقات» لابن كثير 
(۲۰۱۸۷). 


وی لو روي ی رن( 


ے رو وت وتظهر فائدڈ الخلاف في التصفیر على اَل 
وأور ٢‏ " وکلاهما مسموع ولا يضاف إلا لذي شرف من العقلاء الذکور؛ 
سل لک ین آل فاطمة ولا آل ام لا آل کے ۱ 


فقط کیل والمطلب وهو مذهب الشافعي "چ وهل آل ما عدا 


المصطفی بمثابة آل المصطفی» فکما أن آل المصطفی ی ما انتسب لهاشم 
الذي هو جد أبيه فکذا آل غیره من لجد أبيه عليه ولادة أو مطلق قرابة 


رر 
(قوله : والتابعین لهم) : ظاهر عبارته أنه راجع للأنبياء وال کل وهو 
ما ذهب إليه الشارح حیث قال: فالضمیر فى لهم راجم الی لین والال 


)١(‏ انظر تفصیل ما ذکره في : «تهذیب اللغة» (۳۱۵/۱۵ «الفائق في غريب الحدیث» 
(۷۸/۱)ء «المصباح المنیر» (۰)۲۹/۱ «لسان العرب» (۰)۳۸/۱۱ «التلخیص في آسماء 
الاشیاء»» ص: ۰۱۳۲ 

(۲) کذا في کل النسخ» وفي المطبوعة: الاسکاف. 

(۳) قال علماؤنا: آله: هم في مقام الزكاة آل بنو هاشم فقط على المعتمد عند المالکية 
وهو قول ابن القاسم قال عیاض: وهو قول مالك وأكثر اصحابه» وکذا عند الامام 
آحمد؛ وقال الشافعي : : هم بنو هاشم والمطلب ووافقه آشهب. وقال آبو حنیفة: هم 
فی خمسه: آل علي» وال العباس» وآل جعفر» وآل عقيل » وال الحارث بن عبد 
المطلب. 


انظر تفصيل ذلك في: «أحكا م القرآن» لابن العربي (۰۰۲/۲ ۵۳۹ «المسالك في 
شرح الموطأ» ٦‏ 1 ۰ء «إكمال المعلم بفوائد مسلم» (۰)1۲۱/۳ 
«الاستذكار» .»)5١5/8(‏ «المنتقى» للباجي (۰)۱۵۳/۲ «مناهج التحصيل شرح المدونة» 
(۰)۳۰۶/۲ «بداية المجتهد» (۰)۱۵۳/۲ «حاشية الصفتى على الجواهر الزكية» (۶۷/۱ 
- 66۸ مع کفایة النبيه في شرح التنبيه (۲۱۸/۳)ء «النجم الوهاج في شرح المنهاج» 
(/ «المجموع شرح المهذب» (١/٦۷))ء‏ «البيان في مذهب الشافعي» 
(۲۰۱/۲). 


620 جا وه( روي کی شی لن رفي على ر 


بلحسان إلى یوم الدین) کلام الشارح وافي بذلك» وذکر في الانیاء 


انتهی. والظاهر أن الضمیر راجمٌ للمرسلین؛ لأنهم الذین يُوصَفُونَ بأنهم 
متبوعون. 

(قوله: باحسان): قال الفيشي : والاحسان و الإساءة» وفي 
الحدیث : «الاحسان أن تعبد الله کنك"؟ تراهه أي: فلا تقصر بل تکون 
على آکمل الهيئات» «فإن لم تكن تراه فانه یراك" أي: یعلم ما آعلنته وما 
كين او زد 

(قلت) : وعلیه فلا یشمل من تبعهم في مطلق التوحید» آي : مع 
وجود العصیان» وقد تقرر آنه ينبغي آن یراد بالتابع في مقام الدعاء مطلق 
المؤمن ولو عاصياء فالأولى أن يُرادَ بالاحسان مطلق الایمان المنجی من 
انف المتخلد "ولو قاضیا: 

(قوله: إلى يوم الدین)ء آي: طائفة بعد طائفت ثم هذا ظاهر في أمة 
نبينا ی لا في أمة غیری إلا أن يقال ظاهر باعتبار التوحيدء أو أن شرع 
من قبلنا شرع لنا ما لم يرد ناسخ. 

(قوله: إلى يوم الدین)» أي: إلى يوم الجزاء وهو يوم القيامة؛ 
سمي بذلك لأنه يقع فيه الجزای وأوله من حشر الخلائق بعد نفخ 
إسرافيل في الصور وآخره الخلود في إحدى الدارين وقيل إلى ما لا 
نهاية له. 

(قوله: کلام الشارح 1 آي: فلا حاجة إل ی”'' التّعرض لبیان 
کلام المصنف وقد بینا لك المراد. 


؛)۲٦٢( رواه البخاري (۰)0۰ ومسلم (۸/۱)ء وأبو داود (٥۹٦٦)ء والترمذي‎ )١( 
.)٦۹۹۰( والنسائي‎ 

(۲) انظر کلام الفيشي في المنح الوفية شرح العزیة/ مخطوط الأزهرية» لوحة ٦/ب.‏ 

(۳) کذا في کل النسخ» وفي المطبوعة: «للتّعرض». 


ات وهاه روي کی شرع نز رقي می لا یی 612 


آن ألسنتهم عربية وسريانية وعبرانية» فالعربي منهم: محمد وإسماعيل 
وهود وصالح وشعیب » ونظمهم بعض العلماء فقال: شعيب وهود ثم 
صالح والذي فداه له العرش ثم محمد. اه ونظمها «عج) أيضاً 
ورد. 

والمراد عرب اللسان كما قدُم الشارح» فلا ينافي أن اسم 
إسماعيل ممنوع من الصرف للعلمية والعجمة. إِذْ لا یوجد في العربية 
آفعاعیل »+فلسانه. عریی وامنمه عتجمی , وقرلة فا ۱۳۱۳ 
على الصحيح» فلا ينافي ذکر الشارح بعد بأن الذبیح اسحاق لانه 
قول للامام مالك" " وجمع مستدلین بخبر الدارقطني «الذبيح 

(قوله: فالعربي إلخ): والسرياني إدريس ونوح ولوط وابراهیم 


ویونس؛ والعبراني إسرائيل وهو یعقوب وبنوه کذا في الشارح. 


]١[‏ في النوادر وغیره: قال مالك في السماع من العتبية وفي غير دیوان: الذبیح 
إسحاق. وقال ابن حبیب إن الذبیح [سماعیل» وهذا قول العراقيين والل آعلم. قال 
القرافی: وقال ابن حبیب وأهل العراق وأكثر العلماء (سماعیل؛ لقوله تال : «أنا 
ابن الذبیحین» يمتي لد آباه !سماعیل وأباه عبدال. قال الونشريسي قي 
«المعیار»: ومن زعم أن الذبیح إسحاق یقول: إن الکبش إنما ذبح بالشام وهذا 
نقضٌ لما نقل الكافةٌ عن الكافةٍ أن الذبح كان بمنى» وهو مذبح المسلمين إلى 
الآنء ولا خلاف أن إسماعيل هو الذي كان بمکت وهو الذي عمّرها وبثوث» وأن 
إسحاق إنما كان بالشام وبها قبره يلي ومن الدلائل الأخبار ما تواتر به النقل أن 
قرني الکبش الذي فدي به الذبيح كانا في البيت» إلى أن بعث الله النبي كلل 
وإسماعيل هو الذي بني البيت مع إبراهيم قال الله كك: وا رم ازهعر الْمَوَاعِدَ 
ين یت وَإِسْمَعلٌ4. 


وقال القرطبي: النزاع فيها مشهورء لکن الذي يجب القطع به أنه إسماعيل» ومذا< 


کے جا لوم( روي نی شرع لن ری کل لیک 


ا أي على e‏ هذا اک انما هو للشافعیة؛ 
إسحاق من طرة بنسخة شارحنا. 


= الذي عليه الكتاب والسنة والدلائل المشهورة» وهو الذي تدل عليه التوراة التي 
بأيدي أهل الكتاب. 
انظر تفصيل المسألة عند المالكية في: النوادر والزيادات (۰)۳۳۹/6 البيان والتحصيل 
(۰)۵۷/۱۸ التبصرة للخمي (۰)۱۵۹۳/۶ الجامع لمسائل المدونة (۰)۸۷۵/۵ تفسير 
القرطبي (۹۹/۱۵ - ۰۱0۱ الذخيرة للقرافي (/۰)۱۰ المختصر الفقهي لابن عرفة 
(۰)۳۷۰/۲ «المعیار المعرب» (۲۱۰/۱۱ - ۲۱۲). 

]١[‏ لا يصح رفعه: أخرجه الحاكم )٦٦/۲(‏ عن ابن مسعود» والبخاري في التاریخ 
(۰)۲۵۱۳ والبزار في «مسند» (۱۳6/4) عن العباس» وأعلّه بالوقف» وكذا الدارقطني 
في «العلل» (۸/٥٥۲)ء‏ وقال المناوي وغیره قال الهيثمي: وفيه المبارك بن فضالة 
ضعفه الجمهور انتهى» وقال ابن كثير: فيه الحسن بن دينار متروك وشيخه منکر؛ 
وانظر: فيض القدير (/054)» والتنوير شرح الجامع الصغير (٦/۱۹۰)ء‏ وسلسلة 
الأحاديث الضعيفة (۵۰۳/۱). 

٭ تنبیه: والقول بأن الذبيح «(سماعیل»» نصّره الإمام ابن القيم الجوزیةء حيث قال: 
«وإسماعيل هو البح على القول الصواب عند علماء الصحابة والتابعين ومن 
بعدهم. وأما القول بأنه إسحاق فباطل بأكثر من عشرين وجهّاء وسمعت شيخ 
الاسلام ابن تيمية قدس الله روحه يقول: هذا القول انا هو متلقّی عن أهل الكتاب 
مع أنه باطل بنص کتابهم» فإن فيه: أن الله أمرّ إبراهيم آن یذبح پکره» وفي لفظ : 
وحیله» ولا كك أهل الكتاب مع المسلمين أن إسماعيل هو بكر أولاده. والذي 
غرّ آصحاب هذا القول أن في التوراة التي بأيديهم : اذبح ابنك إسحاق» قال: 
وهذه الزيادة من تحريفهم وكذبهم ؛ لأنها تناقض قولّه : اذبح برك ووحيدّك» ولكنَّ 
اليهودة حسلدَث بني إسماعيل على هذا الشرف» وأحبوا أن يكون لهمء وآن يسوقوه 
إليهم» ويحتازوه لأنفسهم دُونَ العرب» ويأبى الله إلا أن يجعل فضله لأهله...» 
انظر: زاد المعاد (۷۱/۱ - ۰6۷۲ مجموع الفتاوى (۳۳۱/4 - ۰۳۳۳ مع «زاد 
المسیر» لابن الجوزي (۷۲/۷ء ۰۷۳ فتح الباري لابن حجر (۰)۳۷۸/۱۲ «کوثر 
المعاني» (۲۱۷/6). 


مات وه( روي کی شی (لزرةني على ری کے 


(أما بعد فيقول العبد الفقیر إلى الله تعالى آبو الحسن على المالكى 
الشاذلي» غفر الله له ولوالديه ومشايخه وإخوانه وسائر أهل السنة 
المحمدية هذه مقدمة) بکسر الدال أفصح من فتحها؛ مأخوذة من قدم 

(قوله: فیقول): الفاء في جواب آما. (قوله: غفر الله)» أي: محی 
ذنبه""“» أو لم يؤاخذه بها وان كانت موجودة في صحف الملائكة قولان 
والأول أصح . 

(قوله : ولوالدیه): بكسن الدال جمعاً فیشمل الأجداد والجدات» آو 
بفتحها فیکون مٹیٰ قاصراً علق ابا وأمه. 

(قوله: ومشايخه): جمع شيخ في العلم أو الطريقة» وقوله: 
(واخوانه»: جمع أخ مراد به التلامذة والأصحاب. 

(قوله: وسائر آهل السْنة المحمدیة)» أى: سائر المسلمین آي: 
بعض الذنوب. لاأنه يُمتنع" الدعاء لجمیع المسلمین بغفران جمیع 
الذنوب ؛ لا لہ بد من تعذیب بعض العصاة من کل فریق . 

(قوله: المحمدیة)» آي: المنسوبة إلى محمد ی الذي هو أشرف 
آسمائه» وهو صفة كاشفة بناء على أن المراد بالسّنة السّنة المعهودة التي 
هي سُنَة الرسول» أو مخصصة بناءً على أن المراد بالسئّة الطريقة. 
التقدم بذاتهاء إلا أن الغير يقدمها. 
أن دائرة الأخذ أوسعء وقوله: «اللازم»» أي: لا من قدَّم المتعدي؛ لأن 
الصفة المأخوذة من المتعدي تكون متعدية» والفرض أن هذه لازمت 


)١(‏ كذا في كل النسخ» وفي المطبوعة: «ذنوبه»» وهو الأنسب للسياق. 
(0) في أغلب النسخ: يمنع» والمثبت هو الأصح. 


کے مومه روي کی شرع لن رفا کل لیک 


اللازم بمعنى تقدم قاله «عج» في شرح عقيدته (في مسائل) جمع 
مسألة وهي مطلوب خبري يبرهن عليه في ذلك العلم» أي : يقام عليه 
البرهان بمعنى مطلق الدليل لا البرهان المصطلح عليه عند أهل 


وقوله: «بمعنى تقدم»» أي: تقدم اللازم لا المتعدي» كما في قوله: زيد 
تقدمه عمرو فتأمل . 

(قوله: في مسائل): في العبارة استعارة تبعية بأن تقول شَبّه إلتباس 
الدال بالمدلول بالتباس الظرف بالمظروف» واستعير اسم المشبه به للمشبه 
ثم سرى التشبيه للمعنيين الجزئيين» ثم استعيرت في الموضوعة لتلبس 
الظرف الجر لل الدال بالمدلول .الجزئی ء وان شتت 
قررت استعارة بالكناية» بأن تشبه المسائل بالظرف بجامع مطلق الظرفية» 
بنا على أن المعاني ظرف لللفاظء واثبات في تخییل. أو أن في العبارة 
اسسارهة یله بان تقول شبهت اید المتتزعة من دال ومدلول وارتباط 
بینهما. بالهيئة المنتزعة من ظرف ومظروف وارتباط بينهماء واستعیر 
المرکب الموضوع للهيئة المَعْبّه بها للهيتة المشبهت غاية الأمر أنه اقتصر 
على ما هو العمدة من المرکب وهو لفظة في. (قوله: وهي مطلوب إلخ): 
تطلق المسألة على القضية وعلی نسبة القضیةء والمعنی الثاني هو المناسب 
لقوله: «مطلوب خبري»» ویمکن الحمل على الأول بأن تقول: وهي دال 


۰ ىو 


مخصص؛ لأن المطلوب قد يكون إنشاء» وقوله: «يبرهن» وصفء لازم 
لكونه مطلوباً؛ لأن الضروري لا يتصف بكونه مطلوباء فلا يحتناج إلى 


إقامة برهان. 


(قوله: لا البرمان المصطلح علیه): وهو ما تركب من مقدمات 


(۱) في المطبوعة: التلبس الظرف لمظروف» والمثبت من النسخ الخطية. 


جات ( ولاه روي تی شرع لال رقاني کل لی @ 


الميزان فقط» ولا تکون المسألة إلا كسبية» أي: مكتسبة بالدلیل» 


ووقع فی «تت» آنه قال: ولا تکون 1 یسبية وتردد (عج) فيه 
وقال: انه تحریف عن کسیية. 
يقينية. (قوله: ولا تکون): المناسب التفریع بالفای لأن هذا القدر يتفرع 
على ما تقدم (قوله: فضروريات العلوم إلخ): (فإن قلت): إذا كانت 
الضروريات ليست من مسائله فما وجه إضافة الضروريات للعلوم. (قلت): 
الإضافة تأتي لأدنى ملابسة؛ لأن لتلك الضروريات تعلّقاً بتلك العلوم 
لتعلقها بأحوالها أي:: لتعلق تلك العلوم بأحوال تلك الضروريات. (قوله : 
ولا تكون إل نِسْبِيّة)) أي : ذات نسبة» آي : لا تکون الال بمحتی 
القضية إلا نِسْبية. 


(قوله: وتردد) آي : حیث قال: «ولا تک الا ت إن ۱ 
بها آنها مشتملة على نسبة فهذا إنما يأتي على اطلاقها على القضية لا 
على اطلاقها على الحکم. وهو خلاف ما آطلقها علیه هو آول اللهم 
إلا أن يقَال: إن في کلامه استخداما ومن تس أن القضية لا بد أن 
تشتمل على نسبة» فلا فائدة لقوله ولا تكون الا نسبية لد ليس له محترزء 
وان آراد أنها منسوبة لشىء کان يقال ماك كلا ففیه آن هذا الأمر لا 
ينفك عنها ولیس له محترز كما في الأول اا ثم قال: والحق أن 
لفظ نسبية تحریف. والصواب ولا تکون الا كسبية كما في عبارة غیره 
من المحققین» آي: من العلم المکتسب. اه کلام «عج!۰ قلت: والتعبیر 
بهذا أيضاً معلوم من قوله: «مطلوب خبري یبرهن علیه» فلا فائدة في 
الم خبار به . 


(قوله: وقال: انه تحریف): المناسب أن يقول ثم قال» آي: بعد أن 
تردد . 


کے مات ومد دروي تی شرع رت کل ر 


(من العبادات وغیر ذلك علی مذهب الامام مالك بن آنس 
رحمه الله تعالی لینتفع بها الولدان ونحوهم إن شاء الله تعالی» لخضتها 
من كتابي المسمی «بعمدة السالك على مذهب الامام مالك في العبادات 
وغیر ذلك»» أي: الکائن کتاب العمدة في العبادات وغیرها من آبواب 
الفقه» وما تقدم من قوله من العبادات إلخ فهو راجع للتلخیص كما 
هو ظاهر (وسمیتها بالمقدمة العزية للجماعة الأزهرية مشتملة) 


(قوله: مذهب الامام مالك)» آي: ما ذهب إليه الامام فنالا 
والمعنی حينئذ في مسائل كائنة من العبادات جائية على تلك الأحكام من 
مجيء البعض» وهي المسائل المذكورة على الكل وهو مجموع الأحكام 
المسماة بمذهب مالك» وأن على بمعنى من . 

(قوله: الوالدان ونحوهم) : قال الشارح الفيشي أي: انما وضع هذه 
المقدمة لاجل أن ينتفع بها الولدان والولدان جمع ولد» والمراد به من 
بلغ سن التمییز إلى البلوغ» ومراده بنحوهم من بقي من الرجال على حال 
وقد حقق الله رجاءه لما علم من إخلاصه نفعنا الله تعالی به. انتهی کلام 
الشارح". 

(قوله: لخصتها) آي: اختصرتها وهذبتهاء والعمدة ما یُعتمد 
علیه» والمراد بالسالك مرید السلوك فى طریق یهتدی به إلى العمل 
عن المتشابهات. المودي إلى مطلوبه وهو الخلود في الجنات قاله 
الشارح. 

(قوله: وما تقدم من قوله العبادات): الصواب إسقاطه. 

(قوله: وسمیتها) أي: علمتها ولعل وصفه لها بالعزية إشارة إلى 


(۱) انظر کلام الشارح الفيشي في المنح الوفیة/ مخطوط الأزھریةء لوحة 8/أ. 


اښ لوده( روي کی _نر نز رقانی کل لی رت 
(جمالاً (علی) تفصیل (آحد عشر بابا) ی 


مسکنه الذي آلفها بەء وهو برأس سويقة العژی من القاهرة المحروسة أو إلى 
أن من عمل بما فیها صار عزیزاً والمراد بالجماعة الأزهرية السادة المجاورون 
بالجامع الأزهر المعمور بذکر الله تعالى» الذي أنشأه جوهر القائد" من 
الفاطمية سامحه رب البرية بالقاهرة المعزية من مصر المحروست وخق له آن 
یسمی بذلك. لأنه معدن الخیرات ومسکن العلماء والسادات» ومنشاً 
السیادات وتکاثر البرکات. يقال إنما حصل له ذلك لان السید الخضر 
صلوات الله وسلامه عليه وضع عتبة بابه» وآن قطعة من سفينة سیدنا نوح عليه 
الصلاة والسلام بيمنة محرابه "۳ فکان ذلك سبب إسعاده» وخص بها الجماعة 
الأزهرية لأنهم أفضل من غیرهم بلا امتراء» ومن ظن خلاف ذلك فقد کذب 
وافتری» یهتدی بهم في ارىئ وتنزل بهم الرحمات على سائر الوری» لم 
يوجد لهم نظير في سائر القرى قاله الشارح. 


(قوله: إجمالاً على تفصيل إلخ): جواب عن سؤال مقدر حاصله: 
أن المقدمة هي عين الأحد عشر باباً فيتحد المشتمل مع المشتمل علیه 
وحاصل الجواب أنه راعی فی.المشتما الا ال ۳۱ 
(۱) هو جوهر بن عبدالله الرومي» آبو الحسن: القائد» باني مدينة «القاهرة» والجامع 
«الأزهر» كان من موالي المعز العبيدي «صاحب افریقیة» وسیّره من القیروان إلى 
مصرء وکان بناژه القاهرة سنة ۸٥۳ف‏ وسماها: «المنصورية»» حتی قدم المعز 
فسماها: «القاهرة»» توفی سنة ۳۸۱ ه. 
انظر : وفیات الأعيان (۳۷۵/۱) تاریخ ابن خلدون (۶۰۹/4) مورد اللطافة (۲۷۰/۱)ء 
الأعلام للزركلي (۱4۸/۲). 

(۷) هذل من باب الحکایات فلا یعول علیه. 

(۳) السری: سَيْرُ عامّةٍ الیل أو بعمه ی الو ور ۳ اللیْلِ وأوسّطه وآخره. وقیل : 

سَيْرٌ الیل عامَة. 

انظر : لسان العرب (۳۸۹/4) مختار الصحاح (ص : ۰۱8۷ تاج العروس (۲7۱/۳۸). 
(٤٤‏ في «ق»۰۱ »۲ : الإجمالي. 


ہے ای وه( روي کی شع ردي على لک 


وانما بُوبت الكتب؛ لأن القاری إذا ختم باباً وشرع في آخر کان 
آنشط وأبعث کالمسافر إذا قطع ذرسخاء ولذا كان القرآن سج٢05‏ 
ع وقال الد عیسی الصفوی""": ولانه آسهل في وجدان 
المسائل والرجوع إليها وادعی لحسن الترتیب والنظم والاً لربما تذگر 
المسائل منتشرة. اه. 


التفصیل فتغایرا'''. بذلك الاعتبار. (قوله: وانما بوبت الکتب) أي: جعلت 
أبواباً» آي: أو فصولا أو كتباً. (قوله: كان أنشط)ء أي: کان هذا الصنع من 
الختم والشروع وقوله: «وآبعث». آي: يحمل على الشروع في الباب الاخر 
برغبة. (قوله: کالمسافر إذا قطع فرسخاً) آي : وشرع في آخر حتی يتم 
التنظیر . (قوله: ولذا (لخ) أي: ولأجل کون الختم والشروع باعثاً على 
النشاط كان القرآن سُوراً. (قوله: وقال السید عیسی) أي : علة آخری زيادة 
على ما قاله الزمخشري. (قوله: والرجوع الیها): مغایر. (قوله: وآدعی 


[۳۱ محمود بن عمر بن محمد بن عمر العلامت آبو ام الرمَحْشَرِيَ الخوَارزمی؛ 
ری اي المتکلم» المعتزليَء المفسرء ورَّمَخْشَّر: من قُرى حُوارَزْم» وکان 
إل تا الله لاه جاور نمکة زماتا: له «الكشّاف» في التفسير» و«المفصل» في 
التخوه توفي سنة ۸٥٣ھ‏ 
انظر: تاریخ بغداد (۰)۱۷۲/۲۱ وفیات الأعيان (٥/۸٦۱)ء‏ المختصر في آخبار البشر 
(۰)۱۲/۳ سیر أعلام النبلاء (۱۵۱/۲۰). 

اتھ عيسي الصفوي هو: قطب الدین آبو الخیر عیسی بن محمد بن عبید الله الايجي » 
فقيه شافعي آصولي» لغوي» آدیب» من تصانيفه: حاشية على شرح جمع الجوامع 
للمحلي في الأصول» شرح الفوائد الغيائية في المعاني والبیان حاشية على شرح 
الجامي للكافية في النحو» وشرح الشفا في السيرة. توفي سنة ۳١۹ھ‏ 
انظر: دیوان الاسلام (۲۲۱/۳ - ۰6۲۲ شذرات الذهب (۲۹۷/۸)ء کشف الظنون 
(۰)۱۰۵6/۲ إيضاح المکنون (۰)۱۰/۳ معجم المولفین (۳۲/۸ - ۳۳). 


ہے ہے ہے ہے سے سے ہے سے سے سے سے سے سے سے — 


)١(‏ فى «۰۱»8 لق٢۲:‏ فیتغایرا. 


من وهه روي على شرع ٹن ران کل ری 


هي لغة النظافة والنزاهة مطلقاًء أي: من الأوصاف الحسية 
لحسن الترتیب)ء آي: آشد طلباً إلخ» والظاهر أن المناسب أن يقول: ولما 
في ذلك من حسن الترتیب» على أنه یقال أيضاً أن التبویب لا یستلزم الترتیب؛ 
لجواز أن يذكر بابا بعد باب بدون مناسبة بینهما» والترتیب: وضع کل شيء 
في مرتبته» فوصفه بالحسن وصف لازم. وقوله: «والنظم!. آي : الجمع» 
معطوف على الترتیب أي: فهو آدعی لحسن الجمع والصفة بالنسبة له 
ليست لازمة بل مخصصة؛ لأن الجمع قد یکون حسنا إذا كان من نوع واحدء 
وغیر حسن “إذا كان غیر ذلك. 


۹9 58 37 
نت 6و نت 


الیاب الأول 


(قوله : والنزاهة): عطف تفسیر. 


(قوله: من الوصاف"* الحسیة) اى ملابس النجس حتی یکون 


@ ی ( الوم لد ری می ی (لز رقن کی 9ی 


۲ قال ابن مُرزوق! "۰ وشرعا كما قال ابن 
عرفة: صفة حكمية توجب لموصوفها جواز استباحة الصلاة به أو فيه 
1 له فالأوليان من خبث والأخيرة من حدث. اه ". وقوله: 
ED)‏ أي : حکم الشرع بملابستھاء توجب» آي تسیب 

له : انی حکم الشرع بملابستها)» أي: أوجب الشرع بمعنی 
7 0 ن الإسناد جان, والافلی آن یفسر حکمية بمعنی آنها ليست 


3 


(قوله : توجب)ء ال یت ماد به ۲۳ المعتن الذئ تقو 
به الفلسفي آورد اتا 0 أن الطهارة شرط والذي یوجب انما هو السبب 


]١[‏ آبو الفضل محمد بن آحمد التلمساني» المعروف بابن مرزوق الحفید. فقيه» مالکي؛ 
متصوف» متکلم مُحَدَّثْء له شرح على خلیل لم یکمله. توفي سنة ١4لاه.‏ 
انظر: «جذوة الاقتباس» (۰)۲۲۵/۱ «كفاية المحتاج» (۸۹/۲)ء «الفکر السامي» 


(۲۹۰/۱). 
[] انظر: لاشرح حدود ابن عرفة» للرصاع ۰۷۱/0 مع اشرح الزرقاني على خلیل» 
(۸/۱). 


[۳] قوله: صفة خکمية: أي حکم العقل بثبوتها عند وجود سببهاء وقیل: معنی حكمية 
آنها يُحكم بها ويُقدّر قیامها بمحلهاء ولیست معنی وجودیّا قائمًا بمحله لا معنویّا 
کالعلم ولا حسيًا کالسواد والبیاض. انظر: حاشية الدسوقي (۰)۳۲/۱ «الفواکه 
الدواني» (۰)۱۲۲/۱ «الخرشي على خلیل» (۰)1۱/۱ الشرح الصغیر» (۲/۱). 

)١(‏ فی ۱8: به المراد. 

۹1 محمد بن خلف آو خلفة الوشتاتي الاب فقیه مالکي» محدّث. آصولي؛ 
قاض من آهل تونس؛ نسبته إلى أبة من قراها. ولي قضاء الجزيرة. من کتبه «تفسیر 


القرآن» ۲ في ثماني مجلدات» ولاشرح على مسلم» شرح على المدونة». توفي بتونس 
سنة A‏ 


انظر: «الضوء اللامع» ۱۸۲/۱۱)ء «كفاية المحتاج» .)١55/7(‏ انیل الابتهاج» (ص: 
۷ البدر الطالع (۹/۲٦۱)ء‏ «شجرة النور» .0"01/١(‏ 


اشم (”لوسه روي کی غر لن رفا على لی 612 


وقوله: «لموصوفها؟ : اللام لت الملك أو الاستحقاق لا للتعلیل» 
والمراد به الثوب والمکان والشخص. ولذا قال: به أي بالٹوب؛ 
لا الشرط""؟ فلو قال: تصحح لموصوفها لسلم من ذلك قلت: وفیه 
بحث لأن الطهارة شرط بالنسبة للصلاة وسبب لاباحتها. إذ یلزم من 
وجودھا وجود إباحة الصلاة حيث لا مان ولا یلزم من وجودها فعل 
الصلاة» فالطهارة سبب لجواز الصلاة وشرط لفعلها قاله ع . 

(قوله : اللام لشبه الملك أو الاستحقاق): بمعنی أن الموصوف بها 
استحق بسببها جواز استباحة الصلاق أو كانه مالك له ولا نی ال 
الاحتیاج لهذا نما هو إذا جعل متعلقاً بقوله جواز» وال فیجوز أن تکون 
اللام للتعدية متعلقة بیوجب. ولا تکون لشيء مما ذكر. 


(قلت): ويرد أيضاً على الاستحقاق أن لا یلزم من الاستحقاق 
الحصول بالفعل الذي هو المراد فتدبر. 


(قوله: لا للتعلیل). أي: لأنه يقتضي أن المعنی أن إیجاب جواز 
استباحة الصلاة لأجل الموصوف لا للموصوف مع أنه المراد. 


(قوله: أي بالثوب): فيه نظرء بل الضمیر راجع للموصوف ویوزع 
في ذلك الموصوف فمن حیث الکون به یکون الثوب. أو الکون فيه یکون 
المکان . 


)١(‏ قال الدسوقي: حاصل الجواب أنه لیس المراد بقوله «توجب» تسبب» بل معناه 
تستلزم» والمستلزم للشيء ما له دخل فيه» وهو آعم من کونه شرطا أو سببّاء فان 
قلت: إن الطهارة كما تستلزم جواز الصلاة تستلزم أيضًا جواز الطواف ومس 
المصحف لموصوفها فالتعریف فيه قصور» وأجيب بأنه يلزم من جواز الصلاة جواز 
غیرها مما ذكرء إلا أنه يرد أن دلالة الالتزام لا یکتفی بها في التعاریف. 
انظر: الشرح الكبير وحاشية الدسوقي (۳۱/۱). 

() انظر اعتراض الأبي على حدّ ابن عرفة في: «شرح حدود ابن عرفة» للرصاع (۷۳/۱ 
- ۰6۷۵ واشرح الزرقاني على مختصر خليل» .)1١/1(‏ 
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أو فيه » آي : في المکان ام لا ی للشخص » مکلفا آم لاء وقوله: 
«استباحة الصلاة»» أي: طلب إباحتهاء أي: أن طلب إباحة الدخول 
في الصلاة يمتنع شرعاً قبل الطهارة» لخبر «مفتاح الصلاة الطھور؛''' 


(قوله: استباحة الصلاة أي طلب إباحتها إلخ): هكذا قال «عجا 
وتبعه شارحنا . 


(آقول): وفیه نظر؛ اد لا طلب مناء بل الظاهر أن السين والتاء 
زائدتان للتاکید. وان اضافة جواز للاباحة للبیان فیظهر من ”ذلك أنه 
یکتفی باحذهماء آي: جواز آو اباحة» بل لو حذفهما معا وقال: 
الصلاة لکان المعنی تسبب الصلاة» آي: من حیث جوازها. وان 
شئت قلت من حيث إباحتهاء نعم وَرَدَ على ابن عرفة أنه يقتضي أن 
معلولها هو جواز الصلاة فقط» مع أن معلولها جواز ما منعه الحدث 
والنجاسة. 


(فإن قلت): إذا آباحت الصلاة فیلزم اباحة غيرهاء آجاب «عج» بأن 
دلالة الالتزام مهجورة في التعاریف» وبما قررناه في کلام الشارح یظهر 
لك المراد» ولا حاجة إلى کلام «عج» الذي قاله في شرحه علی 
المختصر . 


(قوله: يمتنع شرعاً قبل الطهارة): فاذا وجد مفتاحها ثبت جواز إباحة 
الدخول فیها كما في «عج) . 


یتظهر به والمراد هنا الأول. 


[۳۱ صحیح: رواه آبو داود )٦٦١(‏ والترمذي (۳۲) وابن ماجه )۲۷٥۵(‏ وأحمد 
(۱۲۳/۱)ء وکذا الحاکم (۰)۲۲۳/۱ وصححه وأقرّة الذهیی» وقال الترمذي: هدا 
الْحَدِيث أَصَحٌ شَيْءِ في عَذا الباب. 
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أي: فإذا وجد مفتاحها ثبت جواز طلب اباحة الدخول فيهاء وقوله: 
«فالأوليان»» أي : طهارة الثوب والمکان یکونان من خبث» أي : من 
أجل حصول خبث» وهو ذات النجاسة أو حكمهاء والأخيرة وهي 
طهارة الشخص تکون من جدث أي : منع مترتب علی الاعضاء کلا 
0ة .أو بعضا كنقضن الوضارا وور على تعريفه ثلائة آمور؛ 
أخذها: طهارة الميتء. فانها اوجبت استاحه اا انا 


(قوله: آي مضع مترتب علی الأًعضاء) أي : أو وصف فائم 
بالأعضاء كقيام البیاض والسواد لا الخارج ولا الخروج فیظهر من ذلك 
أن الحدّث له اطلاقات أربعة يصح اثنان: المنع أو الوصف. والمراد 
بالمنع اسيم الذي هو وصف للمولی غر وجل وآراد بترتبه تعلقه» 
والظاهر أن يتعين أن یراد بالحدّث الوصف لا المنع الذي هو التحريم كما 
قال شارحناء لأنه لا معنی لکون الطهارة تکون من التحریم بل الطهارة 
من ذلك الوصف القائم بالاعضاء فتدبر. 

(قوله: وأورد إلخ): وَأُوز على التعريفٍ ان و سار 
طهارة الجسد من الخبث» أو منه ومن الحدت ا بأن الباء في به 
للملابسة أي : توجبٌ لموصوفها جواز استباحة الصلاة لملابسته أي : 
لملابسة”'' الموصوف ولا شك أن جسد الشخص القائم به الطهارة 
ملآيبس قاله اد لکن یرد علی هذا آن قوله: أو فیه» مستدرك لا 
لفظة له خلافاً له ويجاب عن استدراك فيه بأن یراد بالملابسة الملابسة 
الاتصالية فیبقی طهارة المکان فیحتاج إلى قوله فیه. (قوله: ی 
إلخ): وقد يُجَاب بأن المعرف طهارة الشخص في نفسه لا في غیره 
ولا لأجل غیره. 


کک ماښ لوه( دروي کی غر رقن على 9ری 


ثانیها: طهارة الذّميّة ليطأها زوجها المسلم فإنها آوجبت استباحة 
التمتع . 

الثها : أنه لا یشمل الوضوء للدخول على السلطان أو للتلاوة 
من غير مس المصحف. وأجيب عن الثلائة بأن الطهارة توجب 
لموصوفها استحقاق الصلاة بشارط وجود المشروط وانتفاء الموانع؛ 
فالثلاثة المذگورة طهارة تسبب الصلاة لولا مانع الموت والكفر وعدم 
نية رفع الحَدَث في الثالث» على أن الثالث ليس بطهارة شرعية 

(قوله: تسبب إلخ): ظاهر عبارته أنه لولا ذلك لكانت طهارة شرعية» 
مع أن النية مفقودة في الأوليين ولا یتأتی كونها طهارة إلا مع النية. 

(قوله: لولا مانع الموت): إضافة مانع للموت للبیان» آي: مانع هو 
الموت والكفر. 

(قوله : سان الثالث لیس بطهارة شرعیة عیة إلخ): یرد عليه أن يقال 
لا يخفى أنه مطلوب كالأوليين» والتفرقة بالوجوب في الأأولیین دون 
الثالث لا أثر لهاء فإذا قيل في الثالث أنه غير طهارةٌ شرعیةٌء يقال أيضاً 
في الاولیین غير طهارة شرعیت لی اپ تر ل أنه حيث أمر الشارع 
بكل نهر طهارة شرعية» آي : منسوب للشارع؛ لانه آمر به اما 
ون ا کما في الاولیین؛ آو ۳ کما في ار فتدبر. قال بعضص 
الشیوخ: وبقي الأوذ ج المستحبة والاغتسالاات المستحبة والمسنونة 
ال "رر ا أن يُقَال: انها ليست بطهارة شرعية. أي: وفیه 
ما تقدّم وتا أَنْ يُقَال توجب إلخ لولا وجود مشله لد المثلان 

ولا یرد على التعریف آیضا أنه صادق على القراءة وستر العورة 


)۱ في المطبوعة : الاوصیت وهو تصحیف. 
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والتعریف لها ويقابل الطهارة النجاسة وعرّفها أيضاً ابن عرفة بقوله: 
صفة حكمية تُوحِبُ لموصوفها منع استباحة الصلاة به أو فِيوا'؟. اه 
ولم يقل له كما قال ذ فى الطهارة لأن الشخص ۶ غير المتوضئ لا يقال 


“يم انا الو مات 


(تنکیت): قول الشارح ولوجوبهاء أي: الطهارة المائية خمسة 
شروط: الإسلام» والبلوغ» والعقل» وارتفاع دم الحيض والنفاس» 
ودخول وقت الصلاة إن كان لها رقف وألا فعند ارادة الّلبس ا 
وزاد بعضهم بلوغ دعوة الرسول گا وکون المکلف غير ساو ولا غافل 


واحرام الصلاة. فانها صفات توجب لموضوفها ما ذگر» ولیس شي 
منها طهارة» لأنا نقول هذه آفعال لا صفات. فلا یصدق علیها الرسم 
۳ 
المغصوب و 0. واه ۳ حاصل آن آثر الخصب, وغیره مما 
آورد لم يطلقوا عليه صفة حكميةء وما ذاك إل لدليل عندهم فلا ورُود. 
(قوله: منع استباحة الخ): فيه من القصور ما تقدم. 
(قوله: تنکیت). آي: اعتراض. (قوله: أي الطهارة المائیة): لا 
مفهوم لەء بل ما قیل في المائية یال في الترابیةء أي: ویقال في الترابية 
ما یناسبها بأن یقال: ووجود ما يتيمم علیه. 
(قوله : ولا غافل): عين قوله ولا سَاو لا أنه آمر زائذ علیه. 
[ انظر: شرح حدود ابن عرفة (۰۸۳/۱ وعنه الزرقاني في شرحه على خلیل (۰۱۲/۱ 


والخرشي في (شرح مختصر خلیل» (۰)21۱/۱ والنفراوي في (الفواکه الدواني» 
(۷ «حاشية العدوي على كفاية الطالب» .)٠١١/١(‏ 


@ جات لوه( روي کی شرع لن ران کل ر 


ولا نائم» ووجود ما یکفیه من الماء المطلق. اه غیر ظاهر فان 
الاسلام حقيقة أو حكماً کمن توضأ بعد عزمه على الاسلام شرط 
صحة فقط لا شرط وجوب. لأن الصحيح أن الكفار مخاطبون بفروع 
فقط فعله من غير مانع الطهارة عنه وعن أعضائهء بخلاف من توضاً 
حالة خروج الحدث منه أو حالة کون آعضائه بها مانع يمنع وصول 
الماء فشرط صحته فقط ثلائةء وما ذکره من كون البلوغ ودخول وقت 
الصلاة الحاضرة أو تذکر الفائتة وکون المکلف غير ساو ولا نائم ولا 
غافل شروط وجوب صحیح وبقي له ثلائة شروط أيضاًء وهي القدرة 
علی استعمال الماء والشك د الحدث؛ وعدم الإكراه طلا كاك 

(قوله : کمن توضأ بعد عزمه) أي: فانه لما عزم على الاسلام صار 
ا 

(قوله: مخاطبون بفروع الشريعة): وفائدة ذلك آنهم یعاقبون عليها 
زيادة على عذاب الكفر. 

(قوله: غير مانع الطهارة عنه): هذا ثان وقوله عن أعضائه هذا هو 
الثالث» وقوله: «بخلاف من توضأ إلخ»: محترز الأول؛ وقوله: «أو 
حالة»: محترز الثاني» بقي أن یقال إذا كان حائل كدهن متجسد فلم توجد 
صورة الطهارة حتى يقّال: یُشترط في صحتها عدم الحائل إلا أن يجاب 
بأنها موجودة في الجملة. 

(قوله: صحیح): فيه نظر بالنظر للأخير الذي هو قوله: «وكون 
المکلف إلخ» : فإنه شرط وجوب وصحة كما لا يخفى. 
8 (أقول): أرما بل هذا الموجب شرط وجوب وصحة الا ترق 
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الفعل» فشروط وجوبه فقط ستة» وما ذكره من كون العقل وارتفاع م 
الحیض والنفاس» وبلوغ دعوة الرسول ہی ووجود ما یکفیه من 
الماء المطلق شروط وجوب فقط غير ظاهر. فإن هذه الخمسة شروط 
وجوب وصحه فان فشروطه على ثلاثة أقسام : شروط صحة فقط: 
وشروط وجوب فقط» وشروط وجوب صحة ا وتقدمت هکذا 
مرتبة ونظمها (عج٢.‏ 
> 

قال الله تعالى: »ولا من سم ما طَهُويًا» [الفرقان: 4۸] لما 
كانت الطهارة من شروط الماء الطهور سواءٌ نزل من السماء أو نبع 
من الأرض أو کان من البحر ذکر الاية الشريفة دللا علی طهورية ماء 
السماء» أي : الذي كأنه مدعی للمصنف 3 كأنه قال من الطهور ماء 
أنه إذا توضأ بدون موجب بحسب اعتقاده ثم تبين أن هناك موجباً فانه لا 
يصح وضوءه فتدبر . 

(قوله: شرط صحة): اعلم أن شرط الصحة فقط ما تبرأ به الذمة 
ویجب علی المکلف تحصيله» وشرط الوجوب: ما لا یجب علی المکلف 
تحصیله لکونه لیس في الوسع» وأما شرطهما فیْقَسّر بأنه ما توقف الوجوب 
والصحة علیه . 

(قوله : تعالی): اعلم أن لفظ تعالی قیل: انها جملة معترضة وقیل: 
إنه حال لازمة من فاعل قال» أي: متعالیاً عما لا یلیق بجتابه. 

(قوله: دلیلاً على طهورية إلخ): ظاهر ذلك التعبیر أن ماء البحر 
والنابع من الأرض لیس من السمای مع أنه سیقول أن ماء البحر من 
السمای ویقال آیضا: ماء الابار من ماء السمای والطهورية من خواص 
الماء وهي صفة خُيِمیّة تُوجبٌ لموضُوفها کونه بحيث يصير المُرّال به 


:6 ماب( وید(هروی كلى _نرح رن کی رک 


السماء؛ لقوله تعالى: «إوارأنَا» الآية. 


والمراد بالنازل من السماء ماء المطر والندى والثلج والجليد» 
سواءٌ ذاب بنقسه أو ا وماء البحر من ماء السماء لقوله 
تعالی: لوا من السا ماه بقدر فاشك فی الْأرْضٍ» [المؤمنون: ۱۸] 
نجاسته طاهر” دن ويقابل الطهورية النجسية ولكن لم يستعملوها ل 
استعملت لرسمت بأنها صفة حكمية توجب لموصوفها كونه بحيث يصير 
المزال به نجاسته نجساً قاله شارح الحدود". 


قلتٌ: الذي يظهرٌ أنَّ النجسية تقابل الطاهریة» وهي کون الشيء 
طاهراً الصادقة مع وجود الظهُورية» ومع عدمها لا الطهورية فقطء والذي 
يقابل الطهورية إنما هو خلافها. 


(قوله : والثلج) : هو ما ينزل من السماء ثم تقك على وجه الأرض» 
ثم يذوب بعد جموده. 


والجليد: ما سقط على وجه الأرض من الندى فيجمد. 


(قوله: فأسكناه في الأرض): بعضه على ظهرها وبعضه في بطنها 
كما قاله بعض المفسرین"*» آي: فالذي على ظهرها البحر والذي في 

بطنها ماء الابار. 

)١(‏ هذا التعریف للطهورية هو لابن عرفة» انظر: المختصر الفقهي لابن عرفة (0۷/۱)؛ 
«شرح حدود ابن عرفة» للرصاع (١/٦۸)؛‏ مع «مواهب الجلیل» »)٤٤/١(‏ «شرح 
الزرقاني على مختصر خلیل» (۰6۳۷/۱ «حاشية العدوي على كفاية الطالب» 
(١/١٥۱)ء‏ «الفواکه الدواني» (۱۳۲/۱). 

.)۸۸/۱( انظر: «شرح حدود ابن عرفة» للرصاع‎ )٢( 

(۳) انظر هذا المعنی الذي آشار إليه صاحب الحاشية في: «تفسیر الرازي» (۸/۲۳٦۲)؛‏ 
«تفسیر القرطبي» (۰)۱۱۲/۱۲ «تفسیر الخازن» (۲۲۹/۳). 


ماين لو (درري می شی لن رقن على ریک 6:2 


والماء: اسم جنس یجمع في الکثرة علی میاه وفي القلة علی 
آمواه. 

والطهور في اللغة: ما يتطهّر به قاله الشارح» آي : وفي الشرع 
ما یتطهر به على وجه مخصوص» كما أشار له 73۰۱۳۰۰۰۰۱10 
بقوله: (الماء الطهور"" ما كان طاهرا فى نفسه) کالجنس دخل فیه 
ماء الورد وماء الزعفران ونحوهما (مُطهراً لغیره) کالفصل خرج به ما 
تقدم وکل ماء له قيد لازم اد ماء الورد والبطیخ ونحوهما لا يصح أن 
کال فة عرفا هذا ماء من غير ذکر قید. 

(قوله: والماء اسم جنس إلخ): آي : إفرادي یصدق علی القلیل 
والکثیر» کلیخ وعسل وتراب» وحینگذ فحقه أن لا یجمع وأجيب بأ جمعه 
باعتبار الآفراد لاّنه تارة ماء بحر وتارة ماء مطر مثلا . 

(قوله: على وجه مخصوص)ء أي: بأن يكون ماء مطلقاً باقیاً على 
أوصاف خلقته. (قوله: وكل إلخ): المناسب أن يقول: وهو كل ماء له 
قيد لازم. 

(قوله: اد ماء الورد): تعليل لكون ما ذكر ذا قيد لازم. 

(قوله: لا يصح أن يقال فيه عرفاً إلخ)ء أي: وهل يصح إطلاق ماء 
من غير قيدٍ عليه لغة» وهو المتبادر لد الأصل اختلاف المعنى اللغوي 
والعرفي آم لاء وأما على ما قاله «تت» فلا يصح إطلاق ذلك عليه لخت 


زان ولا مُكَالِط بغیرو. 
انظر : المختصر الفقهي ری عرفة »)1۹/١(‏ شرح حدود ابن عرفة (۸۹/۱) «التاج 
والاکلیل» (۲۰/۱). 


رت جات لوده دروي ګن شرع لٹ رقن کل ری 


ے 
7۶ 


أ6 الماء الطهور وهو مرادف للمطلق عند جمع فهو الذي 
يصح أن یطلق عليه عرفاً اسم ما من غير قيدٍ لازم سوا تج 
أصلاً کقولك في ماء البحر أو المطر أو البتر هذا مای أو فَيّد بقید 
لیس بلازم وصفاً أو اضاف کقولك فیما ذکر ماء بحر وماء مطر وماء 
بثر. (کماء البحر) عنباً أو ملحاء وقیل: المراد به المالح لأنه الذي 
یتوهم فيه عدم الطهورية لتغيره» إِدْ طعمه مر مالح وريحه منتن والدلیل 
على طهوریته قوله تعالی: َم يحوأ مآ فَتَیتَمُوا صمیداعه [الساء: 4۳] 


ويردّه ما قاله السيوطي فانه قال الماء في اللغة يَضْدُق بالطهور والطاهر 
وبالنجس والحرام» وبالمکروه قاله «عج» والبطیخ بکسر الباء. 


(قوله: ماء بحر وماء مطر): تمثیل لکل من الوصف. أي: الاضافت 

(فإن قلت): کل من بحر ومطر جامد ولا یوصف به » قلت : یوول 
بمشتق » آي : ماء بحري» وماء مطري» آي : الماء المنسوبت الل البحر» 
والمنسوب إلى المطر. وقوله: «وماء بئر» تمثیل للاضافة فقط » من إضافة 
الشیء إلى مکانه. 

(قوله : لتغیره إلخ): قضیته أن هذه الملوحة والمرارة طارئتان عليه مع 
آنهما صفتان ابتتان له من أصل الخلقة فتدبر. 


(قوله: إِدْ طعمة مر مالح): هذا من قبیل الرمان حلو حامض» أي: 

متوسط بینهما . (قوله: والدلیل على طهوریته)؛ أي: المالح. 

)١(‏ جلال الذين أبو الفضل عبدالرحمن بن أبي بكر بن محمد الخضيري السيوطي» فيه 
شافعي» ل رت لغوي» نحوي» مۇرخ › مکثر من التصانيف» صاحب 
المؤلفات القائقة النافعة. توفي سه هك 
انظر ترجمته في: «الضوء اللامع» )٥٦/٤(‏ و«الكواكب السائرة» )۲۲٦/١(‏ «البدر 
الطالع» (۳۲۸/۱)۔ 


اش ”وس (الدرري ګن شرع رقن کل ریت 


٣ 777777‏ وأدخلت کاف 
التمثيل الماء النابع من بين آصابعه چم واختلفوا فيه هل هو إيجاد معدوم؛ 
وهو قول آکثر العلماء كما حکاه عیاض وغیره؛ CN‏ ا 

وتعریف المصنف للطهور شامل له علی كلا القولین بخلاف من 
عرّفه بأنه الباقي على آوصاف خِلْقَيوِ غير مُستخرج من نبات ولا 
حیوان» فإنه إنما يشمله بناء على أنه تكثيل, موجود لا علی الأول. 

(قوله : هو الطهور وماوژه) أي : البحر المالح كما قاله الخطيب 
الشربيني ۴۱ الشافعي قال: وسَمّي بحراً لعمقه واتساعه۳. 

(قوله: غير مستخرج من نبات ولا حیوان): الأول: کماء الورد فانه 


۱ صحیح: رواه مالك في الموطأ )۲٢/(‏ وأبو داود (۸۳)ء وابن ماجه (۰)۳۸۲ 
والترمذي (۹١)ء‏ والنسائی (09)» وکذا ابن خزيمة (۰)۱۱۱ وابن حبان (۰)۱۲۶۳ 
والحاکم (۲۳۷/۱)ء وصححه لائتهم. 

]٢[‏ يشير إلى ما ذکره الحطّاب وغیره عن النووي من قوله: في «شرح مسلم»: وفي كيفية 
هذا النبع قولان حکاهما القاضي عیاض وغیره آحدهما: نقله القاضي عن المازري» 
وأكثر العلماء أن الماء کان یخرج من بين آصابعه - ی - وينبع من ذاتهاء قالوا: 
وهو أعظم في المعجزة من نبعه من حجر. الثاني: أن الله کثر الماء في ذاته فصار 
یفور من بين آصابعه انتهی. 
انظر: شرح النووي علی مسلم (۳۸/۱۵ - ۰6۳۹ وعنه في «مواهب الجلیل» (٤/٦٦)؛‏ 
(عمدة القاري» للعيني (۰)۱۱۸/۱۲ اشرح البخاري» للكرماني (۰)۱۵۲/۱۶ رح 
الشفا» للقاري (١/لاوه).‏ 


)0۱ محمد بن أحمد الشربيني» القاهري» الشافعي» المعروف بالخطیب الشربيني فقیه » 
مفس متکلم نحوي» صرفي. من تصانیفه : «السراج المنیر» في التفسير» (مغني 
المحتاج إلی معرفة معاني آلفاظ المنهاج» للنووي» «الاقناع في حل آلفاظ آبي 
شجاع». توفي سنة ۹۷۷ھ 
انظر : «شذرات الذهب» (۰)۳۸6/۸ «هدية العارفین» (٢/٢٥۲)ء‏ معجم المولفین (۲۱۹/۸). 

(۲) انظر: «الاقناع في حل ألفاظ أبي شجاع» للخطیب (۰)۲۰/۱ «حاشية البجيرمي على 
الخطیب» (۷۲/۱). 


ہے منت ”رمه دروي کی _شرع رقن على ر 


(فإن قلت): في حكايتهم القولین إشكال لأنه إیجاد معدوم على 
كليهما إِذْ ما حصل به تكثير لم يكن موجوداً وإنما وُجد بعد عدم فهو 
إيجاد معدوم فكيف يكونان قولين متقابلين» قلت: مراد من قال إنه 
إيجاد معدوم أنه خرج من ذاته عليه الصلاة والسلام ماء» ومراد من 
قال: إنه تكثير موجود أنَّ الماء الذي وضع يده فيه گُثُر ببركته ولم 
يخرج من ذاته بي ماء الا ما يعطيه ظاهر العبارة على هذا القول فإنه 
ظاهر في الأول» ولفظة بين زائدة على الأول إن لم يثبت أنه كان من 
مستخرج من نبات» والثاني: كالماء النابع من بين أصابعه على i‏ بإنه 
إيجاد معدوم» وهل يمكن استخراج ماء من حيوان بكيفية مخصوصة جرت 
07 


(قوله: قلت إلخ): جواب بتسليم أنه إیجاد معدوم على كلا القولین؛ 


ولحمه ال ذا ا هر عميصية الم تكن ۷ لاد قبله ہت 
معجزة من خروجه من حجر ۰ 


(قوله: على هذا القول)» آي: لا ما یعطیه ظاهر قولهم الماء النابع 
من بين آصابعه فانه ليست بملتفت إليه على هذا القول. (قوله: فانه ظاهر 
في الأول). أي : فان ظاهر العبارة التي هي القول المذکور ظاهر في 
الال أي تام وصحيح على الأول ففي بمعنى على . 

(قوله: إن لم يثبت أنه كان إلخ)» آي: بأن ثبت أنه كان من 
الأصابع» وظاهره أنه إذا كان من أجناب الأصابع لا تكون زائدة» مع أن 


جاييين ”رمه لاه روي کی شع رتا على ری 6 


أجناب الأصابع» وفي الشيخ سالب" عن النووي عن عیاض وغیرہ''' 
في كيفيته : القول الأول : 


آجناب الأصابع من الأصابع» فالمناسب أن یقول إن لم يثبت أنه كان من 
بينها. وظاهر كلامهم آنها ليست بزائدة فلا حاجة لما قاله» فقد قال في 
«القبس»: ونبع الماء من بين أصابعه. 

وقال النووي في «شرح مسد آن نقل القاضي عن ا 
وآکثر العلماء أن الماء كان یخرج من بين آصابعه یل وغير ذلك من 
عباراتهم فهي ظاهرة كما قلنا من عدم الزيادة» فلیجزم به الا أن یصرح 
أحدٌ من الائمة بخلافه فتدبر. 


]١[‏ هو: سالم بن محمد عز الدین بن محمد الستهيررى المصری: فقیه. محلث؛ 
آصولي» مفتي المالكية بمصرء ولد بسنهور وتعلم في القاهرة. قال التنبكتي: أدرك 
الناصر اللقاني وتفقه بالشیخ محمد البنوفري» وأخذ الحدیث عن نجم الدين الغيطي» 
واشتهر ودرّس وأفتی. له حاشية على المختصر فی الفقه» فى تسعة مجلدات سماها 
(تیسیر الملك الجلیل لجمع الشروح وحواشي خلیل). توفي بالقاهرة سنة ۱۰۱۵ه- 
انظر : نيل الابتهاج (ص : ۱۹۱)ء خلاصة الأثر (۰)۲۰6/۲ الیواقیت الثمينة (۱۵۷-۱۵۵/۱). 

1 انظر أصل هذه النقول في : «إكمال المعلم بفوائد مسلم» لعیاض (۰6۲۳۹/۷ (شرح 
المشكاة» للطيبي (۰)۳۷۸۰/۱۲ الکواکب الدراري في شرح البخاري (۵/۲) «شرح 
الزرقاني على الموطأ» (۱۹۹/۱ - ۰۱۲۰ «مرقاة المفاتیح شرح المشکاة» 
(۳۸۰۸/۹)ء (شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۶/۱). 


.)۳۹ - ۳۸/۱۵( انظر: «شرح النووي على مسلم»‎ )١( 

(0) إسماعيل بن يحيى بن |سماعیل» آبو إبراهيم المرّني: صاحب الامام الشافعي. من 
أهل مصر. کان زاهدًا عالمّا مجتهذا قوي الحجة. وهو إمام الشافعیین. قال 
الاستوي: صنف کتبّا منها المبسوط. والمختصر. والمنثور» والمسائل المعتبرت 
والترغیب في العلم قال الشافعي : المزني ناصر مذهبي. وقال في قوة حجته: لو 
ناظر الشیطان لخلبه. توفي سنة ۲٦٢‏ ھہ 
انظر: «طبقات الشافعیة» للسبكي (۹۳/۲)ء «السیر» (۹۲/۱۲) «حسن المحاضرة» 
(۳۲۱۷/۱). 


کے جع لو إلدروي كلى شرع لن رقانی على ری 


أن الماء خرج من ذات آصابعه. اه ثم إنه على القول الأول 
آشرف من میاه الدنیا والآخرة؛ لآن البْلْقَيني""" ذکر أن ماء زمزم 
آفضل من ماء الکوثر؛ لغسل قلبه وا به» فکیف بما خرج من ذاته 
قاله »۳ آي: وآما على القول الثاني فیحتمل أنه كذلك» ویحتمل 
أن ماء زمزم والکوثر أفضل. 


ثم ما ذهب إليه البلقيني من آفضلية ماء زمزم على الکوثر خالفه 
فيه السيوطي قائلاً: إن ماء الکوثر آفضل لأن الله امتن به على نبیه 
حیث قال : لا 15 َعَطیتک الک کے 4O‏ [الکوثر: ۱] علی آحد التفاسیر 


(قوله: إن الماء خرج من ذات آصابعه). آي : فتكون بين 
زائدة. (قوله: لغسل قلبه إلخ)ء آي: من حيث إيثار مائها على ماء 
غیرها. (قوله: فیحتمل أنه كذلك). آي: آشرف من میاه الدنیا 
والآخرة. 


(قوله: لأن الله امتن إلخ)ء أي: وتلك العلة ترجح على علة غسل 
قلبه الشريف بها. (قوله: على أحد التفاسیر) أي: من أنه «نهر في الجنة 


[ البُلْقِينِي: سراج الدين أبو حفص عمر بن رسلان بن نصير بن صالح الكناني شيخ 
الاسلام» مجتهد عصره» وعالم المائة الثامنت أخذ الفقه عن ابن عدلان والتقي 
والسبكي» والنحو عن آبي حیان وبرع في الفقه والحدیث والأصول وانتهت إليه 
رياسة المذاهب والافتای وبلغ رتبة الاجتهاد. له تصانیف 3 الفقه والحدیث والتفسیر 
منهاء حواشي الروضت وشرح البخاري» وشرح الترمذي» وحواشي الکشاف. توفي 
سنة ۸۰۱ھ 
انظر: إنياء الغمر (۰)۱۰۷/۵ الضوء اللامع «(A/V‏ حسن المحاضرة (۳۲۹۹/۱) 
البدر الطالع (۵۰7/۱). 

1 نقله الحطاب ی «مواهب الجلیل» )57/١(‏ عن الفاسي» وهو في کتابه (شفاء الغرام 
تان البلد الحرام» لتقي الدين الفاسي (۰)۳۳۵/۱ ونحوه في : تاریخ مكة المشرفة 
لاين الضیاء الحنفي (ص: .)١55‏ 


من (ثلومه روي کی رم نز رقان على لیک 


ولأنه من میاه الا 


(والبئر) ولو بكر زمزم" خلافاً لابن شعبان""» وكذا ماء آبار 


آحلی من العسل واشد تناما من اللین وبرد من الثلج» > وقيل: إن 
المراد بالکوثر الخیر الکثیر من النبوة والقرآن والشفاعة. 


ھ 


[YJ 


]۳[ 


(قوله: ولأنه من میاه الأخرة) أي: ومیاه الآخرة أفضل من میاه 


انظر أصل هذه النقول وما ذُكرَ حولها من اعتراضات في : «الفتح المبين بشرح 


الاربعین» لابن حجر الهيتمي (ص : ۸ء لالمواهب اللدنية» للقسطلاني CHa)‏ 
واشرح الزرقاني على المواهب» (۸/٥٥)ء‏ «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» 
(۱۶/۱). 

يعني أنه يجوز الاغتسال بماء زمزم خلاقًا لابن شعبان في قوله: ولا یسل به» ولا 
تغسل به نجاسة. انظر كلام ابن شعبان في : «الزاهي في أصول السنة» ص: ۰۳۱۵ 
و«النوادر والزیادات» )٤٤٥/١(‏ وقال ابن أبى زيد عقبه: وما ذكر اين شعبان القرَظیَ 
في ماء زمزم لا وجه له عند مالك وأصحابه. و انظر: «خطط السداد والرشد شرح 
نظم مقدمة ابن رشدا للتتائي بعحقیقنا (ص : ۰۲۸۷ ط: دار ابن حزم؛ ولاكفاية 
الطالب» للمنوفي (۱۵۹/۱). 

ابن شعبان: آبو إسحاق محمد بن القاسم بن شعبان. کان رأس فقهاء المالكية مصر 
في وقته» وأحفظهم لمذمب مالك وکان شيخ الفتوی. حافظ البلدء انتهت إليه 
رياسة المالكية بمصرء وله تصانیف وأقوال وترجیحات, له الا ال منها: 
كتاب «الزاهي في الفقه» وهو مشهور» وکتاب «أحكام القرآن» وکتاب «مثاقب 
مالك» وكتاب «المنسك» وغيرها. قال الذهبي: كان صاحب سنَةِ واتباع وباع مديد- 
رواه الطيالسي (۱۹۳۳) وابن آبي ٹ شيبة (5/71 ۰۳۰ والترمذي (۰)۳۳۲۱ وابن ماجه 
c(4)‏ وأحمد (۰)۱6۸/۲ وهناد )۸۸ 0۰( وقال: حسن ہے yt‏ ع 
عَبْدالله بن عْمَرَء قَالَ: كَالَ رَسُولُ الله ال : «الكوثَرٌ نَهْرٌّ في الجَنَةٍ حَافتَاٌ ین 
دعب وَمَجْرَاءُ على ار وَالیَافُوتِ تيع یت من المسك. واف آخلی من 
العسّل eA‏ من نّ التلج». دا ورک حَسَنٌ صَحِيح. 


62 ما لوده( روي ای غر لن رقانی على ری 


الدنيا والأول لا بُسَلُم أن مياه الآخرة أفضل على الإطلاق» بل يستثنى ماء 
زمزم لما ذكر. 

(قوله: أي القرطبي)ء أي: فإنه يقول بالنجاسة كما في الحطّاب 
وتبعه الخرشي"''' نفعنا الله به. وقوله: أي: القرطبي من كلام شارحنا 


= في الفقه مع بصر بالأخبار وأيام الناس مع الورع والتقوى وسعة الرواية. توفي سنة 
0ه 
انظر: ترتيب المدارك (۰)۱۳/۲ السير (١٦۷۸/۱)ء‏ تاريخ الاسلام (۰۸۸/۸ الأنساب 
)٦۷٤/٤(‏ حسن المحاضرة (۲۱۳/۱). 

1 يشير إلى ما ذكره القرطبي في «تفسيره» وابن فرحون في «ألغازه الفقهية» عن 
ابن العربي قال: فصارت هذه البقعة مستثناة من قوله ككللِ: «جعلت لي الأرض 
مسجدًا وطهورًا» فلا يجوز التيمم بترابها ولا الوضوء من مائها ولا الصلاة. قال 
النفراوي: حقيقة الماء المطلق كما قال القاضى عبدالوهاب وابن عسكر: 
هو الذي لم يتغير أوصافه م ينفك عنه مال ویدخل فيه ماء آبار ثمود 
ونحوها فانه من المطلق وان تھی عن استعماله. وکذلك ماء سائر الابار المنهي 
عن استعمالها» فان تطهر بها وصلی صحت صلاته مع النهي ولو على جهة 
الحرمة. 
انظر: «آحکام القرآن» لابن العربي (۱۰۹/۲) «تفسیر القرطبي» (8۷/۱۰)» شرح 
الزرقاني على مختصر خلیل وحاشية البناني (۰)۱6/۱ شرح خلیل للخرشي (۰)4/۱ 
«حاشية العدوي على كفاية الطالب» (۰)۲۲۲/۱ مواهب الجلیل )54/١(‏ الفواکه 
الدواني (۰)۱۲۳/۱ مع «حاشية الصاوي» (۲۹/۱ - ۳۰). 

[۲] محمد بن أحمد بن آبي بكر بن فرح الأنصاري الخزرجي المالكي أبو عبد الله = 


)١(‏ محمد بن عبدالله بن علي» آبو عبدالله الخرشی» فقیه مالكي» انتهت إليه رئاسة 
المذهب بمصرء له شرحان على خلیل» امش كن والاخر: صغیر رزق فیها 
القبول «منتهى الرغبة في حل ألفاظ النخبة» لابن حجر؛ في المصطلح. «الفرائد 
السنية شرح السنوسیة» فی التوحيد. توفي سنة ۱۱۰۱ه-. 
انظر : «شجرة النورا )٥٥٤۸/۱(‏ «تاريخ عجائب الآثار» (۰)۱۱۳/۱ «الفكر السامي» 
(۲۸/۲) الاعلام للزركلي (741/6). 


من ( لوده روي کی شرع لن رت کی 9ز کے 


في قصر الطهورية على ماء البثر التي كانت ترذها الناقة» لان ما 
عداها محل عذاب مستدلاً بما روي أنه ِا أمر بطرح ما عُچنّ من 
باتباسوقال: «لا تمروا علی, هولاء المع ۱۱ وآنتم باکون»!"" قاله 
الشارح. 


وأراد بالقرطبي""" «شارح مسلم» لا صاحب «التذکرة). 


(قوله: في قصر): متعلق بقوله: خلافا (قوله: لأن ما عداها الخ) 
هذا لا ینتج النجاسة التي یدعیها القرطبي. 


(قوله : ا لا آي : على کونه محل عذاب. 


(قوله : وآنتم باکون): أراد بالبكاء لازمه وھو الاتعاظ آي وآنتم 
متعظون. 


= القرطبي المالكي ف صاحب التفسير _ قال الذهبي : إمام متقن متبحر في العلمء 
له تصانيف مفيدة تدل على إمامته» وكثرة اطلاعه ووفور فضله. من 
مولفاته : الجامع لأحكام القرآن. الکتاب الأسنى في آسماء الله الحسنی. التذكار 
في أفضل الأذكارء والتذكرة بأمور الآخرة وغيرها. توفي في شوال من سنة 
۷۱ه. 
انظر: الدیباج المذهب (۰)۳۰۸/۲ الوافي بالوفیات (۰)۱۲۲/۲ نفح الطیب (۲۱۰/۲) 
طبقات المفسرین للداودي (56/9")» شذرات الذهب (۳۳۵/۵). 

۱1[ رواه البخاري )۳٣٣۷۷۹( )۳٣۳۷۸(‏ ومسلم 30 /") وابن حبان (1۱۲۰۲۳). 


)١(‏ آبو العباس أحمد بن عمر بن إبراهيم القرطبي الأنصاري المالكي» الفقيه المحدث 
نزيل الإسكندرية. قال الذهبي: وكان بارعا في الفقّه والعربية» عارفا بالحديث» 
وسمع الکثیر» وقدم الإسكندرية» فأقام بها یدرس وصنف المفهم في شرح 
صحیح مسلم» واختصر الصحيحين. مات 1۵1ه-. انظر: «تاريخ الاسلام» 
(۱۶/ ۰6۷۹۵ «الشقات» لابن كثير (4۳۸/۱) «ذیل .التقیید» (۰)۳۷۱۱/۱ «حسن 
المحاضرة» (46۷/۱). 


@ ماښ لوده دروي کی _نرع لن رفي على ری 


وقوله خلافاً لابن شعبان قد یتوهم أنه قائل بنجاستها ولیس 


ہمراد فقد قال الجُرولي""": المشهور أن ماء زمزم يُتُوضأ به وثڑال 


(قوله: إن ماء زمزم إلخ): لا يخفى أن خلاف ابن شعبان ليس في 


الوضوء وإزالة النجاسة به معاّء بل إنما هو في إزالة النجاسة به» وعبارة 
الجزولي توهم خلاف ذلك فقد قال في كتاب الجنائز من «النوادر)7) عن 
ابن شعبان ما نصه: لا يغسل بماء زمزم ميت ولا نجاسة اه. وقد قال 
الحطاب ما نصه: قلتٌ: أما الوضوء به لمن كان طاهر الأعضاء فلا أعلم 
في جوازه خلافاً» بل صرّح غير واحد نقلاً عن ابن حبیب'' باستحباب 


5 


(۲) 


آبو زيد عبدالرحمن بن عفان الجَرُولي» فقیه» مالكي» حافظ. زاهدء کان آعلم 
الناس بمذھب مالك مع الصلاح والورع؛ قدت عنه على الرسالة ثلاثة تقایید» وکلها 
انتفع الناس بها. توفي سنة ١٤۷ه‏ أو ٢٤٤۷م‏ 

انظر: «كفاية المحتاج» (۰)۲۲۳/۱ «الوفیات» لابن الخطیب ص : ۰۳۹۱ اشجرة 
النور» (۳۱6/۱). 

انظر: «مواهب الجلیل» للحطاب (10/۱). 

انظر : «النوادر والزیادات» (۵6۵0/۱). 

نقله الحطاب في «مواهب الجلیل» )55/١(‏ قال: «وقال الجزولي في شرح قول 
الرسالة: المشهور أن ماء زمزم يتوضاً به ورال به النجاسة ولا خلاف فيه الا ما 
روي عن ابن شعبان من أنه قال: لا تال به التجاسة ۶ تشريقا له انتهی» ونحوه للشیخ 
يوسف بن عمر. قلت: (الكلام للحطّاب): أما الوضوء به لمن كان طاهر الأعضاء 
فلا أعلم في جوازه خلافا بل صرح باستحبابه غير واحد نقلا عن ابن حبیب» ا.ه. 
عبدالملك بن حبيب بن سليمان السلمي» يكنى أبا مروان» فقيه مالكي محدّث أديب 
من كبار أصحاب مالك كان قد جمع علم الفقه والحديث وعلم الإعراب واللغة 
والتصرف في فنون الأدب. له تصانيف كثيرة» قيل: تزيد على ألف. منها: «طبقات 
الفقهاء والتابعین» و«طبقات المحدثين» و«تفسير موطأ مالك» و«الواضحة» فى السنن 
kG‏ ۲۳۶ هط 1 
ترتیب المدارك» (۰)۳۰/۲ «الدیباج» (۸/۲)ء «إنباه الرواة» (۰)۲۰۹/۲ «مطمح 
الأنفس» (ص: ۲۳۳). 


عم( لو روي کی شی لم رفا کل لی 


به التجاسة. بلا لاف :إلاً: أن ابن اشعبان قال. ‏ ۶ ۱ 39 
ينا له انتهى » ونحوه لابن ا فقوله تشريفاً له صريح 0 5 
ذلك» وكذلك لا أعلم في جواز الغسل به لمن كان طاهر الأعضاء خلافاً 
بل صرح ابن حبيب أيضاً باستحباب الغسل به" . اه. 


(قوله: بلا خلاف)ء أي: وذلك بلا خلاف. (قوله: الا أن ابن 
شعبان): هذا هو مقابل المشهور كما يعلم من النقول. 


(قوله: لا تَرّال به النجاسة): يحتمل الحرمة ويحتمل الکراهت 
ولذلك قال بعض شراح العلامة خلیل: لکن إن حمل قوله أي ابن شعبان 
على المنع كما فهم ابن آبي زید" "© كان مخالفاً لقول مالك واصحابه وان 
حمل على الکراهة. فالظاهر أنه وفاق للمذهب انتهی. إذا تقرر ذلك 
فيكون استظهار الحّاب””" موافقاً لابن شعبان على الاحتمال الثاني . 


]١[‏ ابن عمر: هو أبو الحجاج يوسف بن عمر الأنفاسي: كان أحد فقھاء فاس ومفاتيها 
وساداتها علمًا وصلاحًا وديئًا وزهدًا وورعًاء وكان إمامًا وخطيبًا بجامع القرويين» 
قال زروق: وكانت شهرته وابنه المذكور بالصلاح كشهرتهما بالعلم بل أكثر. |ا.هء 
له شرح الرسالة قيده عنه الطلبة. توفي سنة ٢۷ھ‏ 
انظر : نیل الابتهاج (ص : ۷ الیستات؛ لابن مریم ص: ۷ «شجرة النور 
الزکیة» (۳۳۵/۱). 


.)55/١( انظر: «مواهب الجلیل»‎ )١( 

(؟) آبو محمد عبدالله بن أبي زيد القيرواني المالكي ویقال له مالك الصغیر. الامام 
العلامة القدوة الفقیه عالم أهل المغرب. قال القاضي عیاض: حاز رئاسة الدین 
والدنیا ورحل إليه من الأقطار ونجب أصحابهء وکثر الآخذون عنه. وقال فيه 
القابسي : هو إمام موثوق به في ديانته وروایته. توفي سنة ۲۸۲ هب 
انظر: ترتيب المدارك (۰)۱۶۱/۲ «الديباج المذهب» (۰)۲۷/۱ السیر (۰4۱۰/۱۷ 
«شجرة النور» .)45/١(‏ 

(۲) انظر: «مواهب الجليل» للحطّاب (1۷/۱). 


کے جات وه( روي کی شرع لن رقانی على 9ری 


و 


قائل بطهوريته قال «ح»: والظاهر كراهة إزالة النجاسة به ويَعَسّل به 
71 لے أنه اولی 'لماءيرجئ! من :بر کته 


وقوله : (مستدلا بما روي إلخ»» أي : ونهاهم عن الشرب منها 
اا وآمرهم أن یستقوا من البثر التي كانت تردها الناقة"" وعلمت 
ما بالتواتر إِدْ لا يُشترط فيه الاسلام كما قال البلقيني» وإما بالوحي 
له ی كما استظهر الحافظ ابن حجر" [قال] القرطبي وفي آمره 


: (قوله: ويغسل به المیت بل قال اللخمي"" إلخ): من کلام الحطاب 
آلا آن عبارته جاز غه 


(قوله: وعلمت إلخ): جواب عما يقال من أين تعلم تلك البتر 
التي كانت تردها الناقة. «قوله: إما بالتواتر)ء أي: بالخبر المتواتر 
وهو خبر جماعة یستحیل تواطوهم على الکذب وخبر الآحاد بخلافه. 
(قوله: إِذْ لا ُشترط فيه الاسلام): جواب ما يُقال: لم يكن إسلام 
المخبرين محققا . 


.)57/١( انظر أصل هذا النقل في: «مواهب الجليل»‎ ]١[ 
رواه البخاري (۰)۳۳۷۹ ومسلم (۰)۲۹۸۱/4۰ وابن حبان (۰)۱۲۰۲ والبيهقي‎ 1 
.)۲۵۸/۱( 


[۳] انظر: (فتح الباري» لابن حجر (۰)۳۸۰/۱ «التحبیر لایضاح معاني التیسیر» للصنعاني 
.)٦١/٤(‏ 


(۱) نص اللخمي في «التبصرة» (۱۹4/۲ - 1۹۵): قال ابن شعبان: «ولا یْخسل بماء 
زمزم» وهذا يصح على آصله؛ لانه یقول: إن المیت نجس» ولا یقرب ذلك الماء 
للنجاست. وقد ذکر أن بعض الناس استنجی به فحدث به الباسور» وأهل مکة یتوقون 
ذلك ولا یرون الاستنجاء به» وعلی القول إن المیت طاهر يجوز أن یخسل بماء 
زمزم» بل هو آولی؛ لما یرجی من برکته». 


ماين لو (لهرري "فى شرع (لزرةني على ری 62 


بالاستقاء منها دلیل علی التبرك باثار الصالحین وان تقادست 
أعصار هى" ؛ لأن الناقة كانت تردها إما مع صالح أو مع قومه 
المطيعين» أو لمجرد التبعية لصالح فآثار تابع الصالح کاثار الصالح. 


واختلف الشافعية فى النهی عن غير بثرها من بقية آبار ثمود هل 
هو على التحریم أو الكراهة» وهو الراجح عندهم قال «ح»: وعلی 
أنه ممنوع الاستعمال فان تطهر به وصلی صخت صلاته کذا ينبغي» 

(قوله : التبرك)» آي: جواز التبرك. (قوله: لأن الناقة): توجیه لکون 
ذلك کا بآثار الصالحین. 

(قوله: أو مع قومه المطیعین): يحتمل أن المراد المومنین إن ارتکبوا 
ذنباً غير مُکر» ویحتمل المومنین الکاملین» وهل كان إذ ذاك مومن کامل 
وغیر کامل معه. أو الجمیع كمل حرر ذلك. (قوله: أو لمجرد التبعية 
الناقة التي هي تابعة لصالح. 

(قوله: وعلی أنه ممنوع الاستعمال): الظاهر اسقاط ذلك 
لان الخلاف للشافعیة" كما قال فلا لت ات 


-. 


.)59/١( انظر: «مواهب الجليل في شرح مختصر خلیل» للحظاب‎ ]١[ 

)١(‏ مذهب الشافعية أنه یکره استعمال كل ماء أو تراب مغضوب على أهله كديار ثمود 
غير بثر الناقة» وديار قوم لوطء وبثر برهوت. وقال النووي في «تحقيقه»: يُمنع منه 
وفي «فتاویه» : منهي عنه وفي (مجموعه): يكره أو يحرم إلا لضرورة لخبر 
الصحیحین. 
انظر تفصیل مذهبهم في: «الغرر البهیة» (۲۸/۱)ء مغني المحتاج (۰)۱۲۰/۱ تحفة 
المحتاج (۰6۷۲/۱ حاشیتا قليوبي وعميرة (۲۲/۱) نهاية المحتاج (۷۱/۱) حاشية 
الجمل علی شرح المنهج (۲۵/۱). 


رت مومهلا روي تق غر رقن کل لی 


قال «ح» أيضاً وقد أجاب المشهور القائل بطهارة الجميع بأنه لیس في 
الحديث تعرض للنجاسة وإنما فيه سخط وغضب. ولم يروا أنه مَك 
آمرهم بغسل أوعيتهم وأيديهم منه» وما أصاب ثيابهم منه. ولو وقع 
ذلك لنقل على أنه لو نقل لما دلّ على النجاسة؛ لاحتمال أن يكون 
ذلك مبالغة في اجتناب ذلك الماء"". اه. 


المالكية» إِذْ ما تقدم من قول الشارح الفيشي: وكذا آبار ثمود مفيد 
للمقصود عندنا. 


(قوله: لیس في الحدیث إلخ): فيه إشارة إلى أن القائل بالنجاسة 
مستند للحدیث وهو كذلك. (قوله : وإنما فيه إلخ). أى: فالمشهور وإن 
قال بالطهارة المستلزمة للصحة إلا أنه یقول بالنهي عن الاستعمال ولذلك 
قال الحصّاب: جزم ابن فرحون''' في «آلغازه» بأنه لا يجوز الوضوء به ولا 
الانتفاع به انتھی''ء بل في «كبير الخرشي» أن غير واحد موافقون لابن 
۳ ۹ ماء تخط وغصب لا انه نجین کما يقول القرطبي ‏ . 


.)8۹/۱( انظر: «مواهب الجلیل في شرح مختصر خلیل» للخطاب‎ ]١[ 

)١(‏ إبراهيم بن علي بن محمد ابن فرخون. برهان الدين اليعمري: فقیه» مالكي؛ 
محلّث» مۇرخ › من کبار علماء المذهب تولی القضاء بالمدینة: له «الدیباج 
المذهب» واتبصرة الحكام في أصول الأقضية ومناهج الأحكام» «تسهیل المهمات 
في شرح جامع الأمهات» لابن الحاجب» «الألغاز الفقهیة». توفي سنة ۷۹۹ه- 
انظر: «ذیل التقیید» (۰)4۳۰/۱ انباء الغمر (۰)۵۳۱/۱ شذرات الذهب (۰)00۸/۸ 
الاعلام للزركلي (۵۲/۱). 

(۲) انظر أصل النقل فی : «درة الغواص فی محاضرات الخواص» أو «الألغاز الفقهیة» لابن 
فرحون ص: ۰۷۶ ت: د/أبو الاجفان و«أحكام القرآن» لابن العربي ط العلمية 
(۰)۱۰۹/۲ وعنه في مواهب الجلیل (۰)4۹/۱ و«شرح الزرقاني على خلیل» (۱8/۱). 

(۳) انظر طرفا من ذلك في: شرح مختصر خلیل للخرشي (16/۱). 


مانم وید روي کی نشم لن رن کل لی 2ج 


وأما التیمم على تراب 4 ثمود فلا يجوز نقله 0م1١‏ أ وفي 
«تت»"" في فصل التيمم أنه صح القول بالتيمم على ترابهاء وعدم 
الجواز في کلام آن صادق بالكراهة والحرمة»› فليس ثم من جرم 

(قوله : صحح القول الیم أي : بصحة التيمم» » فیکون القول 7 
الصحة تا 9 یخفی آنه یلزم من عدم الصحة الحرمة فیرد علق 
الشارح في قوله: «فليس ثم من جزم بالحرمة» ولا يخفى أيضاً أن الصحة 
قد تجامع مع عدم الجواز فلا يكون قول «تت» مخالفاً للحظاب"". (قوله: 
فليس ثم من جزم إلخ): هذا لا يتفرع على ما ذكره بل يتفرع نقيضه 
فالأولى إسقاط الفاءء وأقول ويرد أيضاً أنه حيث التفت إلى أن الجزم 
بالحرمة عند الشافعي في الماءء فليكن المنظور له في التيمم أيضاً مذهب 
الشافعية» مع أنه بصدد الكلام على أحكام المذهب. على أنه ولو سُلَّم أنَّ 
التكلم بصدد مذهب الشافعي فيتوقف ذلك على سير کلامهم» على أنه لا 
موجب أيضاً لقوله على مذهب الشافعية؛ لأن القرطبي من أئمتنا قائل 


ء)1٤/١( انظر: «مواهب الجليل» (۰۵۰/۱ ۰6۳۵۱ شرح مختصر خليل للخرشي‎ ]١[ 
.)۱۵/۱( (شرح الزرقاني على مختصر خليل»‎ 

1 نص التتائی فی «جواهر الدرر فی حل آلفاظ المختصره (۳۹/۱): «ویدخل في 
کلامه تراب ثمودء وان كان ابن العربي قال: لا يتيمم علیه؛ لأن الصحیح خلافه». 

)١(‏ يشير إلى ما نقله الحطاب ما نصه: «نقل ابن فرحون في الألغاز عن ابن العربي في 
باب التیمم ونصه: فان قلت: أرضن طاهرة مباحة مسيرة خمسة آميال لا یجوز التیمم 
منها. (قلت): هي أرض ديار ثمود نص ابن العربي في أحكامه على أنه لا يجوز 
التيمم منها» ا.ه. قلت: وزاد ابن العربي فی «أحکامه»: وزاد: المسألة الخامسة: 
فصارت هذه بقعة مستثناة من قوله: «جعلت لى الأرض مسجدّاء وجعل ترابها 
طهورًا؛؛ فلا يجوز التیمم بهاء ولا الوضوء من مائهاء ولا الصلاة فیها». ا.ه 
انظر: مواهب الجلیل (۰)۵۰/۱ مع «الألغاز الفقهیة» لابن فرحون ص: ۰٩۱‏ 
و«أحكام القرآن» لابن العربي (۱۰۹/۳). 


ر3 مام لو روي "فى شرع لن رقي على ری 


بالحرمة كما في مائهم على ما مر عن الشافعية» والفرق قوة تعلق أثر 
الماء بالأعضاء دون التراب» قال الشارح: وإنما نص المصنف على 
۱9١٣‏ على من بقول.لا, يتجوز التطهير الا-بماء الام 
مستدلاً بالآية المتقدمة» رتا من الکآہ ما طَهُوبًا» [الفرقان: 48] ولا 
دليل فيها؛ لقوله تعالى في الآية الأخرى: که يكيم ف الْأرضٍ» 
[الزمر: .]۲٢‏ اه. 

(والمطر إذا لم يتغير شيء من آوصافه) آي: ما ذکر من ماء 
البحر والبئر والمطر فلا حاجة لقول الشارح ولا خصوصية لماء المطر 
بذلك بل وكذلك غيره. اه وان کان أقرب مذكور (الثلاثة وهي : 
اللون والطعم والریح بما ينفك عنه غالبا کاللبن والعسل): وهما 
طاهران . 

(والبول والعذرة): وهما نجسان» (فان) تحقق أو ظن أنه (تخیر 
شيء من أوصافه الثلائة بما ذکر) مما یسلبه الطهورية» سواء سلبه 
الطاهرية أيضاً أم لا. (ونحوه) کدم وزعفران (فلا يصح الوضوء منه ولا 
الغسل ولا الاستنجاء) ولا زالة النجاسةء ومفهوم قولنا تحقق أو ظن أنه 
بنجاسة ماء ابار نمود» فیکون جازماً بالحرمة فعدبر فالمناسب أن یقول: 
فليس ثم من جزم بالحرمة في التیمم كما في الماء» أي: عندنا والفرق إلخ. 

رشق مسر آرض ثمود خمسة أميال كما في الحتاب" 

(قوله: آنه لو تحقق إلخ): فيه نظر؛ لان هذا مفهوم قوله بما ذکر 
مما یسلبه الطهورية» وأما مفهوم تحقق أو ظن انما هو ذا شك هل تغیر 
باللین مثلاً َو لا فانه لا یض بل ولو ظن التفیر الا آنه لم یقوء قال 


(۱) انظر: «مواهب الجلیل» (0۰/۱). 


شين وروي كلى ی رقي می لی 


لو تحقق تغیره لکن شك في مغيّره هل هو من جنس ما يضر فانه لا 
يسلبة الطهورية» وکذا الماء المتغیر ريحه برائحة القطران من آوعية 


المسافرین والعرب وهل البوادي أو بجر" لن یں ا ںاد یں ںہ 


العلامة خلیل : «لا بمتغير لوناً إلخ» قال الشراح» أي: تحققاً أو غلبة ظن 
إا اي فالظن إذا لم يقو لا رض وکا هو قضیته . 

(قوله: لکن شكٌ في مُغیّرہ إلخ)ء أي: وأما لو ظن أنه مما يضر فانه 
يعمل عليه» والحاصل أنه في هذا الفرع :يضر الظن .دا 2 39 بخلاف 
ما ذکرناہ فانه لا یضر الا إذا کان قویً وذلك لأن هذا الفرع تحقق التغير 
اه شم یدب ا و کا یتحقق التغیر 

شترط غلبة ظن تغیره. 

(قوله : برائحة القطران) أي: بأن وضع الماء بمحل قطران بعد زواله 
المهملة وکسرهما وبکسر القاف وسکون الطاء قاله الحتلاب ۳ 

(قوله: من أوعية المسافرين والعرب وأهل البوادي) : ظاهره سواء 


[1] الجِرْمٌ: جرم الشيء هو جِِلقتهُ التي خُلِق عليهاء يقال: فلان صغیر الجرم أي صغير» 
وقیل الجرم : هو اسم لجنس الاجسام أو الجسم المحدود. وقال الفيومي : الجرم 
بالضم والجریمة: اکتساب الائی والجرم بالکسر: الجسد واللون» ومنه قولهم 
نجاسة لا جرم لها. 


انظر: معجم الفروق اللغوية (ص: ۰۱۲۰ المحکم (۰)4۱5/۷ تهذیب اللغة 
(۰)40/۱۱ التلخیص فی معرفة آسماء الاشیاء (ص: ۰0۷۵ التوقیف (ص: ۰0۱۲ 
تاج العروس (۰)۳۸۸/۳۱ المصباح المنير .)٩۷/۱(‏ 

(۱) انظر کلام شُرَّاح المختصر في: التاج والاکلیل (۸۱/۱)ء مواهب الجلیل (60۸/۱) 
شرح مختصر خلیل للخرشي (۱)ء شرح الزرقاني على مختصر خلیل (۲۲/۱). 

۳( كذا في «مواهب الجليل» )05/١(‏ وزاد: «. . ... وهو عصارة شجرة الأبْهّل وهو العرعر= 


کے من وروي بھی شرع لن رت ل زی 


الرّاسب في آسفله فانه لا یضر أيضاً وأما إذا تغير لونه أو طعمه 
برائحة القطران فإنه يضر كما في النقل وهو المعتمد» وکذا إذا تغيّر 
لونه أو طعمه بچزمو الراسب بأسفله» فعلم أن تغیر ريحه لا یضر 
سواءٌ حصل بریح القطران أو بجرمه الراسب بأسفله. وان تخیر اللون 
أو الطعم يضر مطلقاء ومحل هذا التفصیل ما لم يكن دبّاغاً في وعاء 
ماع فان کان دباغاً لم يضر تغير ريح الماء به» ولا لونه ولا طعمه 
ولو بيناً لأنه کالمتغیر بالمقرّ كما في زُرُوق عن الشٌّيبي1'؟ قال «ح»۳" 


كان المسافر عَاصِياً بسفره أو لآ وهو كذلك خلافاً للشيخ أحمد 
الزرقاني "۰ وظاهره عدم اغتفار ذلك للحضري» وليس كذلك بل ذلك لا 
يضر مطلقا الحضري وغیره فقد قال الحطّاب: إن تغير ريح الماء فقط من 
القطران من باب التغير بالمجاور» ويجوز استعماله ولا يتقيد ذلك بالضرورة 
ولا بالسفر انتهی"۰ (قوله: الرّاسب): لا مفهوم له بل وكذا لو كان طافيا . 


71 +ٔ ٰٔ عبلانه بن محمل بن يوسف المْبیییّ أو الشيبت» فقَيّد کی ات 
واعظ من علماء المالكية. کان مفتي القيروان. وهو شيخ أبي القاسم البرزلي» وابن 
ناجي. له «شرح لرسالة ابن أبي زَيْد؛. توفي سنة ١۷۸ه.‏ انظر: نیل الابتهاج (ص: 
٤ء‏ «شجرة النور» (۰)۳۲/۱ الأعلام للزركلي .)١58/4(‏ 

[] انظر هذا النقل في: «مواهب الجلیل» (۰)1۱/۱ وأصله في شرح «زروق على 
الرسالة» (۱۱۸/۱). 


= وشجر الارز یطبخ فیتحلل منه القطران ویقال في المطلي به مقطور ومقطرن والل أعلم». 

| هب وانظر: المحکم (٦/٢٦۲)ء‏ «تهذیب اللغة» (۰)0/۹ تاج العروس (4۳/۱۳). 

)١(‏ هو شهّاب الین أخمد بن مُحَمّد بن علوان الرَّرْكَانِيَ الْمَالِكَيء فقيه» مالكي» متفنن» 
له حاشية على المختصرء أكثر عبدالباقي الزرقاني الشارح والمُحَشَّي العدوي من 
النقل عنه فى هذا الكتاب. 
انظر: «خلاصة الأثر» (۲۸۷/۲)ء حاشية البناني على شرح الزرقاني (5/1)» الدليل 
التاريخي لمؤلفات المالكية (ص١5١).‏ 

(۲) انظر: «مواهب الجليل في شرح خلیل» .)05/١(‏ 


جات ”لوس دروي تی شرع لن رن کل ری کے 


ولکن ینبغی آنه کحبل السّانِيّة أئ: الع ساقية آم لا» د ا 
ضر والا فلا كما هو المنقول فیها. (والمتغیر بالطاهر طاهر غير طهور 
(قوله: أي البكر): تفسیر السّانِية بالبتر من تفسیر الشيء بما یتعلق به 
فقد قال في «المصباح»: والسّانِية”' البعير يُسْنى علیه» ,ای د د 
من البثر انتهی . واعلم أن لفظ ای آخراً قلتٌّ: ما ذكره فى ماء القربة 
یتغیر من الدباغ فينبخي أن یفصل فيه بين التغير البين وغیره انتهی ۳" المراد 
من وإذا کان كذلك فقول شارحنا قال الحطّاب إلخ نقل للعبارة بالمعنی 
والا فقد علمت لفظه. (قوله: أو خبث) آي: حکم خبث. 


زو متنجس إلخ): تفسیر النجس بالمتنجس تفسیر الشيء 
بمدلوله؛ نع بر بالكسر المتنجس كما أفاده الحطّاب» نعم إن نت 
أنه بالفتحء فنقول أن المصنف تسمح حيث آطلق النجس بالفتح للجيم 
وأراد المتنجسء فقد قال النووي: النّجس بفتح الجيم عين النجاسة كالبول 


)١(‏ السَانِية: التاقة التي : يُسْتَقَى عليهاء قال ابن فارس: (سَتّی) السّينُ ولو وَالْحَرْكُ 
المعکل اطم واخ ید علی سي يُقَالُ سَنّتٍ الاه دا سَقّتِ الأزضء تو و 
الگازیگز وقیل االگایف ایر بتک عا 212 ین ابر هذا أصلها في اللغة» 
ثم استعملها الناس في آلات ترفع الماء على هيئة مخصوصة. 
انظر: «المحکم» (1۱/۸) الصحاح (٦/٤۲۳۸)ء‏ مقاییس اللغة (۰)۱۰۳/۳ «المصیاح 
المنیر» (۰)۲۹۲/۱ «المغرب» (ص : ۰۲۳۷ «مشارق الأنوار» (۲۲۳/۲) «التنبیهات 
المستنبطة» (۰)6۱7/۲ «معجم دیوان الأدب» (57/5): «تاج العروس» (۳۱۵/۳۸). 

.)0۱/۱( انظر: «مواهب الجلیل في شرح خلیل» للحظاب‎ )١( 

(۳) انظر النقل في : «شرح خلیل للخرشي» وحاشیته للعدوي» (2۹/۱ - ۰۷۰ وانظر: 
«تحریر ألفاظ التنبیه» (ص: 55). 


6 مایت وده دروي ی شرع لن رفي كل ر 


تغيّر بما هو من قراره) أو جرى عليه (كالتراب والملح) إن لم يطرح 
فيه اتفاقاً وكذا إن طرح قصداً على المشهور» SSE‏ سيت د مه 


(قوله: كالتراب والملح) أي : والكبريت والزرنيخ واشت( 
والنحاس والحديد» بل ولا يضر انتا إذا صنع منه اناء وتغیر الماء منه 
على المعتمد واقتصر على التراب والملح بأقرب الأشياء إلى الماء وهو 
التراب» وأبعدها عنه وهو الملح ليعلم حکم ما بينهما بالقياس عليهما. 


(قوله: إن لم بطرح فيه اتفاقاً)ء أي: وكذا أن طرح غير قصد كما 
آفاده «عج»: (قوله: وكذا إن طرح قصدا). آی: م۔ الحرات 98ا 

اس س کر یح من 
وغيرهماء وان كان ترجیح ابن يونس“ إنما هو في الملح فقط والذي 
يقابل الخلاف في الكل المازري'' فانه حکی أن المطروح قصداً يسلبٌ 
)۱( اش : حجر معروفٌ نله الرّاج» وهو أبيض له بصیص شديد» وقد يدبع بو الجلود. 

وفي الوسیط: الشاب: ملح متبلر اشمه الكيماوي کبریتات الالمنیوم والبوتاس و 

ویطلق على آشیاه هذا الملح. 


انظر: الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي (ص : ۳۹)ء «النهایة» (۰)4۳۹/۲ مع المعجم 
الوسیط (۷۰/۱؟). 

(؟) محمد بن عبدالله بن يونس آبو بكر » التميمي الصقلي القيرواني» الفقیه» الفرضي 
الامام الحافظ الا آحد العلماء وأئمة الترجیح الأخيار الفقيه» أخذ عن القاضي 
لف الحسن ین الحصائري» والسمنطاري» وأبي عمران الفاسي» وغيرهم. له: 
«الجامع لمسائل المدونة»؛ واالاعلام بالمحاضر والأحکام». توفي سنة ١401ه.‏ 
انظر: ترتيب المدارك: )١١5/8(‏ /طبعة المغرب» ا المذهب» (۰)۲۰/۲ 
شجرة النور (۱14/۱) الفكر السامي (۰۲۱۰/۲ ۸٢۱)ء‏ ومعجم المؤلفين (٢/٢٥۲)؛‏ 
واصطلاح المذهب : ۳/۳۹ 

)۳( محمد بن علي بن عمر التميمي المازري» نسبة إلى «مَازّر) بجزيرة صقلية» فقیه » 
مالكي» محلّث» من كبار أئمة الترجیح المعول علیهم في المذهب. له (شرح 
التلقين»» «المعلم بفوائد مسلم». توفي سنة ”261ه. 
انظر: «تريتب المدارك» (۰)۳۶۰/۲ «وفيات الأعيان» (۰)۲۸۵/6 «السير» للذهبي 
(۱۱۵/۲۰). 


عاتن وهاه روي على شرع لال رقني على ری 


وخالف ابن يونس فيه ورجح أنه يسلبه الطهورية وهو ضعیف. فلا 
پسلیه الطهورية سواء کان معتنياً اوهو الق ۰۰٠٠٠٦٠٦۷۸۶‏ 
أو كان أصله ماء وجمد اتفاقاً في هذين القسمين أو كان أصله من 
تراب الأرض وصنع بالنار فإنه لا يسلبه الطهورية على الراجح؛ خلافاً 
لحكاية المختصر التردد فيه» وبقي قسم رابع وهو ما صيِعَ من نبات 


الطهوري ية“ . (قوله: وخالف ابن يونس فيه)» أي: في الملح المطروح 
قَضذاًء لا فى كل ما ذکر كما توهمه العبارة. (قوله: إنه یسلبه): یسلب 
الماء الطهوریة» آي: بشرط أن یغیر أحد اوصاف اا ۱ 
الملح إذا طرح في الماء فالصواب أنه لا يجوز الوضوء به. لانه إذا فارق 
الأرض كان طعاماً ولا یتیمم به انتهی"*. قلت: وقضية کلام ابن يونس 
أنه في الذي معدنه حجارة وأنه يضر متی فارق» ولو طرح غير قصد 
فيخالف ما ذكر «عج» بأن المطروح من غير قصد يتفق فيه على عدم 
الب قتامل . 

(قوله: اتفاقاً في هذين إلخ): فيه نظرء بل الخلاف جار في الذي 
معدنه حجارة كما علمته من نص ابن یونس» بل وفی عبارته تناف لان 
قوله أولاً: والف أبن يوتش ظاهر فى ال 1 ۱۳۳۱ 

(قوله : خلافاً لحکاية المختصر التردد”" فیه): ظاهر عبارته أن التردد 
في السلب وعدمه ولیس کذلك. إنما التردد في الاتفاق على السّلب به إن 
نم وعدم الاتفاق» وذلك أن ابن عرفة قال: وفي کون الملح المنقول 
(۱) انظر تفصیل ما ذکره ني: «الجامع لمسائل المدونة والمختلطت لابن یونس (61۷/۱» 


اشرح التلقین» للمازري (۲۲۸/۱). 

)۳( انظر هذا النص في : «الجامع لمسائل المدونة والمختلطة» لابن يونس (1۷/۱). 

۳( يسير يشير إلى قول المختصر: :او بِقرَارِهِ كملح» > أذ بتظزی ولز فقضنا ین راب أو یلج 
7 الگا بالولح. وفي الاثَمَاقِ علی السَّلْبٍ به إن نع تَرَدُده. 
انظر: التاج والإكليل ۸۱/15(« «مواهب الجلیل» (0۷/۱). 


رت) مات لو ((هرري فى شرع (لزرةئي على لی 


الأرض کالمصنوع من آراك كما آخبرني به بعض أصحابي» وهذا 
یتفق فيه على السَلْب قاله «عج»: مالٹورتا'] ار تما ۳۳۳ 
کتراب ثالثها المعدني لا المصنوع"؟ واختلف من تأخر عن هذا الخلاف 
في القول الثالث» هل هو تفسیر للقولین الآخرین'' أم لاء فقیل: ترجع 
تلك الأقوال إلى قول واحد ویکون من جعله کالتراب آراد المعدني"۳ 
ومن جعله کالطعام يريد المصنوع» أو یرجع ذلك إلى ثلاثة آقوال 
71 فالعلامة خلیل آشار إلى الخلاف فی بقاء تلك الأقوال علی 
حالهاء وآنها لا ترجع لقول واحد. أو ترجع لقول واحدٍ بأنْ يُقَال: من 
قال بالسّلب آراد المصنوع» ومن قال بعدمه آراد المعدنی. 


(قوله: وهذا یتفق إلخ): فيه نظرء إِذْ لم یجزم الأجهوري هکذا 


1 النُورة» بضم النون: «حجّر الکلس» ثم علبث على أخلاط تضاف إلى الکلس من 
ززنیخ وغیره» وتستعمل لازالة ال وَتََوَ الی بالنورة وَنَوَرْثُهُ طَلَيْتُهُ بهَاء قیل: 
انظر: «المصباح المنیر (۰)1۳۰/۷ «التعریفات الفقهیة» للبركتي (ص : ۲۳۳)؛ 
«المعجم الوسیط» .)۹٦۲/۲(‏ 

)١(‏ تمام التص كما في «المختصر الفقهي» لابن عرفة (6۷۲/۱: «وفي کون الملح المنقول 
کتراب» ثالثها : المعدني لا المصنوع لانن القصار والقابسي والباجي. انت رشد : 
«في طهورية ما ذاب منه الثلائة» ولم یعزها» اه. 

(۲) في «ق/۲: الأخیرین. 

)۳( 3 ۲/3۱ : المعدن. 

)٤(‏ انظر تفصيل هذا النقل عن ابن بشيرء وهذه المسألة فى : «التنبيه على مبادئ التوجیه» 
لابن بشیر (۰)۲۲7/۱ «التوضيح في شرح ابن الحاجب» لخليل (۸/۱)ء الدر الثمين 
(ص: ۱۳۹ «التاج والإكليل» (۰)۸۱/۱ «مواهب الجليل» (۸/۱٦)ء‏ شرح خليل 
للخرشي» مع حاشية العدوي (۰)1۹/۱ «حاشية العدوي على كفاية الطالب» 
(۸۷۱ء شر الزرقاني على خليل وحاشية البناني» (۰)۲۱/۱ «الشرح الكبير 
الدردیر وحاشية الدسوقي» (۳۷/۱) «منح الجلیل» (۳۳/۱). 


ماش ل و مهاد روي هی شرع لن رقان کل ری 


کالطحلب) ظاهره كغيره ولو فصل منه ثم ألقي فيه أو في ماء آخرء 
كان التغیر بين أم لاء ودخل في کلامه المتغیر بالسمك الحي نفسه 
کنا تب وآما إن مات فيه فحکمه حکم الطاهر الذي بف تغيره به» 
وانظر تغیره بخرء السمك الحي هل يضر أمْ لا لأنه لا ينفك عن 
الماء والظاهر الأول له لجن بمتولد من الماء ولتجسن من آجزاء 
بل الظاهر من النقل المذکور أن الخلاف جار فی المصنوع مطلقاً 
تر کان من تراب ث۰ أو من | نباتهاء و قال: 0 ينبغي أن یتفق 
الطهورية 27 وظهل مات وا ر 2 الملح إذا o‏ قصدا لا یضر 
مطلقاً اتفاقاً فى الذي أصله ماء وجمد. على الراجح تاد ظا 
صنع من نبات الأرض فانه يضر اتفاقاً على ما ينبخي . 

(قوله: وکالطخلب): بضم الطاء واللام وبفتح اللام E‏ 
(قوله: کذفرته): نسخة الشارح هکذا بذال کاف» والظاهر أن یقول 
لذفرته . 

(قوله: لأنه لیس بمتولد من الماء الخ): أقول: هذا لا يرد التعلیل 
المذکور الذي هو قوله لانه لا ينفك عن المای وذلك لأن عدم الضرر 
7 تک ےا عن الماء» کان مُتولداً من الماء أم لاء كان من 


1۱11 الق : 08 س CE‏ من طیب اذا نتن یال : ينك دقر أي : کت الریح» ویمال 
للصنان: در وَهَذَا رجل دفر E‏ ها وش ریح. 
انظر: الصحاح (۲/٦٦٦)ء‏ تهذیب اللغة (۰)۳۰۵/۱۶ مقاييس اللغة (٢/٣٥۳)ء‏ تاج 
OD‏ 


(۱) في «ق»/۲: قدرنا. 


کے مانم لوده( روي ی شرع لن رن کل ری 


الأرض» وقد أ حبرث أن فَضْلَة التمساح الخارجة منه لها رائحة كريهة 
وتغير الماء إذا کان قلیلاًء ودعوی بعضهم أنه لا یضر التغیر بخرء 
السمك ولم ینقل ما يدل له لا يُلتفتٌ لهاء وجعله البساطي في 
«لمغنی»"" محل نظر. 


(قوله: وقد آخبرت إلخ): ظاهر عبارته أنه ساقه دليلاً على ما 
استظهره وفیه أنه لا يدل لما ادعاه لجواز أن يقال کونها تخیر الماء لا 
يفيد الضررء لأنها لا تنفك عن الماء. 


(قوله: وجعله البساطي في المغني محل نظر): ونص الِسَاطيَ في 
«المغني» إذا تغیر الماء من السمك أو روثه لم أر فيه نصا والقواعد 
تقتضي أنه إن تولد من الماء کا لم يسلبه الطهورية» وان احتاج إلى 
ذکور وأناث سلب انتهی. 


قال الحطاب: قلت: والظاهر أنه لا یسلب الطهورية مطلق لأنه اما 
متولد من المای أو مما لا ينفك عنه الماء اھک قلت : وهو الظاهر 


1 هو کتاب «المغني في الفقه» لمحمد بن أحمد بن عثمان البساطي المالكي (١٤۸ه)‏ 
قال ا «المغني في الفقها متن جعله علی نصحیح (المختصر الفرعي) ئن 
انظر: ٢‏ نیل 27 (ص: ۰۵۱۲ «شجرة النور الزکیة» (۳۷/۱). 

)۱( قوله الصّير» هكذا على الصواب» ووقع في «طبعة مواهب الجلیل» للحطاب (۵1/۱ 
في هذا النقل عن البساطی: (الطير)» بالطاء بیو تصحیف؛ وقد ذکره في مر 
آخر على الصواب والصیر: بکشر الصّاد : : وع من المّمَكِ الصْعًارِ يوگل جلا 
وقال عياض : حیتان صغار مملوحة. 
انظر: التنبیهات المستنبطة (۰۱۱۰۲/۲ وعنه في (مواهب الجلیل» (۰)۳4۹/4 ونحوه 
في «المصباح المنیر» (۰)۳۳۶/۱ «تاج العروس» (۰)۳۷۳/۱۲ «طلبة الطلبة» (ص: 
۹ 

0( انظر : (مواهب الجلیل» (01/۱)› شرح للخرشي » مع حاشية العدوي .)٦۸/۱(‏ 


اښ لوده روي کی شع ارتي کل یی کے 


(فإن قلت): هو مما يعسر الاحتراز منه فهو كالورق والتبن. 
(قلثْ): هذا يقل التّغير ہت فنزل منزلة ما بقل سقوطه من الورق والتین. 

(تنبیه): محل کون الختعی ا 0 ۲۱ 
ما لم يُطبخ فيهء فان طب فيه فانه يضر قاله ابن غازي" بخلاف 
عندي'''. (قوله: فان قلت هو مما یعسر إلخ): يفيد ما بحثناه قريباً» وملخصه 
أنه لیس العلة في عدم الضرر التولد أو کونه من آجزاء الأرض فقط. 

(قوله : فهو کالورق والتین)» أي: اللذین یَعْسَرٌ الاحتراز منهما أي: 
فیجوز الوضوء من بثر البادية والصحاری والغذر والأودية حيث یتغیر 
بالتبن» أو بما یسقط من ورق الشجر النابت عليهاء أو جلبته الریح لانه لا 
یمکن الاحتراز من وکذا بئر الحاضرة حيث عسر الاحتراز منها بعدم 
انفکاك السقوط وبأكثريته وبتساویه وعدم تیسر التخطية. 

(قوله: هذا يقل التغیر به): ظاهر العبارة ولو كان هو كثيراً؛ لانه 
علق القِلّة بالتغیر لا بالوجود. فلا يتم حینثذ قوله: «فنزل منزلة ما يقل 
سقوطه إلخ»: لأنه لا جامع حینئذء وما كان تأتي المناسبة الا لو قال هذا 
مما يقل وجوده فنزل إلخ فتدبر ترشد. 

(قوله: ما لم یطبخ إلخ): قال ابن فرحون في «الألغاز» : اذا طبخ 


1 أبو عبدالله محمد بن أحمد بن غازي العثماني المكناسي ثم الفاسي: شيخ الجماعة 
بھاء الإمام العلامة البحر الحافظ الحجة المحقق» خاتمة علماء المغرب ومحققيهم 
ذو التصانيف المفيدة العجيبة» له تاليف منها: تقييد على البخاري» وشفاء الغليل في 
حل مقفل خليل» وتكميل التقييد وتحليل التقييد. توفي سنة ۹۱۹ھ 
انظر: توشيح الديباج: ۰۱۷۲ انیل الابتهاج» (ص: »)08١‏ «شجرة النور الزكية» 
(۳۹۸/۱). 

(۱) قال العلامة النفراوي في: الفواکه الدواني (۱۲6/۱): «ویظهر لي موافقة کلام 
الحعّلاب لإطلاق أهل المذهب». 

() انظر هذا النقل في : «الألغاز الفقهیة» لابن فرحون ص: ۰1۷ 


کے مایت وداه روي كفى _نرح لن رقانی کی 9ر 


الملح فانه لا يضر التغير به ولو طبخ كما هو ظاهر المختصر خلافاً 
ےد ولعل الفرق بينه وبين 8 المتوائد قوة تخیر ريح الماء آو طعمه آو 
لونه هذا بالطحلب المطبوخ دون الملح المطبوخ قاله «عج» وما أخبر 
به في التمساح مخالف لقول «حياة الحیوان»"": من عجائب آمره أنه 
الماء وفیه الطحلب سلب الطهورية؛ لأنه حالة الطبخ یمکن الاحتراز منه؛ 
فلیس هو بمنزلة مخالطته فی مستقره؛ لاأنه مما لا ينفك عنه غالباً قاله 
الشیخ آبو بكر الطرطوشي"*۰ قال الحطاب ونقله ابن غازي وقبلهٌ"۳. 
(قوله: خلافاً ل «ح»)» آي: فقد قاسه على الطحلب إذا طبخ في 
الماء معللاً ذلك بقوله: لأن تغیر المطبوخ آقوی انتهى”". (قوله: د 
الملح المطبوخ). آي: فليس طبخ الماء بالملح يزيد على حالته بدون 
طبخ؛ بخلاف الطحلب كما هو ظاهر. (قوله: مخالف إلخ): قد یقال: 


1 انظر هذا النقل في: «حياة الحیوان الکبری» للدميري (۲۳۷/۱). 

)١(‏ آبو بكر محمد بن الولید بن محمد بن خلف الفهري الطرطوشي الأندلسي الفقیه 
المالکي تفقه على آبي بكر الشاشي والباجي والحميدي والدامغاني» ثم سکن 
الاسکندرية ودرس بها. قال ابن بشکوال: کان إمامّاء عالمّا» عاملا» زاهدّاء ورعًاء 
دیتّا متواضعاء متقشمّا متقللا من الدنیا» راضيًا بالیسیرء له : سراج الملوك 
ومسائل الخلاف» والبدع» وشرح الرسالت وغیرها. توفی سنة: ۵۲۰ه-. 
بغیة الملتمس (ص: ۰۱۳۵ وفیات الأعيان (٤/٢٦۲)ء‏ تاریخ الاسلام (۳۲۰/۱۱)) 
الدیباج المذمب (۲44/۲). 

(۲) انظر: «مواهب الجلیل» (۵۱/۱). 


)۳( لفظ الحطاب في «مواهب الجلیل» :)٥٦/١(‏ «قلت: ولا يقال ما ذکره الطرطوشي 
مخالف لما ذکره ابن بشير فيما إذا ألقى فيه الطحلب قصدا أنه لا يضره على 
المشهور؛ لان ذلك مما لا يُنفك الماء عن جنسه ولأنا نقول: تغير الماء بطبخ 
الطحلب فيه أخص من تغيره به من غير طبخ وأقوى» فلا يلزم من اغتفار الثاني 
اغتفار الأول» وهو ظاهر والله أعلم». اه 


ماښ وه( روي کی _نرح لن رفانی على ری 


ليس له مخرج فاذا امتلاً جوفه بالطعام خرج إلى البر وفتح فا فيجيء 
طائر يقال له القطقاط فیلتقط ذلك من فيه» وهو طائز أرقط صغیر يأتي 
لطلب المطعم فیکون في ذلك غذاء له وراحة للتمساح» ولهذا الطائر 
في رأسه شوکت فإذا آغلق التمساح فمه عليه نخسه فیفتحه. اه. 


(آو بطول المکث فانه لا يضرّء ویستعمل في العادات 
والعبادات ولذا وقع في الماء القلیل) الذي لا مادة له (كانية الوضوء 
للمتوضی وآنية العُسل للمغتسل) وکذا هي قليلة بالنسبة للمتوضیع 
ایضا غلی المعتمد خلافاً لما یفیده کلامه: وال ۱۳۰ 
لا آنية الموسوس والمخفف جداً. (نجاسة) زائدة على قطرة في 
كجرّة فلا یکره ما حلت فيه قطرة کذا للناصر اللقاني وتبعه الشیخ 
لا مخالفة وذلك لانه إذا امتلاً جوفه أي: شبع يأتي هذا الطائر فیخفف 
عليه هذا المأكول وهذا لا ينافي وجود الفضلة لا من المخرج؛ لان 
الاجهوري لم يقل له مخرج حتی تأتي المخالفة» کذا أفاده بعض 
شیوخنا يا4 . (قوله: جدا): راجمٌ للطرفین وبعد ذلك فالمناسب إسقاط 
قوله: «جداً»ء لأن المعول علیه التوسط لا الوسوسة ولا التخفیف مطلقا 
0 أو لا كذا ذکره بعض المشایخ آنزل الله عليه الرحمة» وذلك أن ظاهر 
عبارته آن المخفف لا جداً معتبر فيخالف قوله المتوسط . (قوله: نجاسة): 
وأما ما خالطه طاهر ولم يغيرهٌ لا يكره استعماله خلافاً للقابسی“' 
(قوله: کذا للناصر اللقانی)» أي: عن البیان "۰ وعبارة شارحنا توهم أنه 


.)۳۰/۱( انظر: «مواهب الجلیل» (١/٤۷)ء «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ )١( 

( عبارة ابن رشد في (البیان» قال: وقال مالك في الماء الکثیر تقع فيه القطرة من 
البول آو الخمر: ان ذلك لا ینجسه ولا یحرمه على من أراد أكله أو شربه أو 
الوضوء منه» والطعام والودك كذلك إلا آن یکون ًا نتشراد قال محمد بن رشد : = 


کے ان ( لو ((هرری کی _شرع لن رفانی على لیک 


ساك وفي 1 آن حلول القطرة مكروه استعماله فما زاد عليها 


له“ من عند نفسه. (قوله: إن حلول القطرة): في العبارة تسامح»ء أي: ما 


حلت فيه القطرة. 


(وأقول): وما عزاه للحاب ليس فيه» بل الذي في الحطّاب موافقة 
ما للناصر اللقانى» ونصه: وقال ابن عرفة فى قدرهء أي : اليسير طريقان 
٢٢‏ ما ذکره.المصتف. الثانية: للبيان في کود ا 
الجرة والزیر تحله ما فوق القطرة من النجس ولم تغیر من القلیل أو الكثير 
الذي 2 يؤثر فيه إلا ما غیّرہ معروف قول ابن القاسم مع روايته» وسماع 
موسی"" من ابن القاسم أنه من الکثیر انتهی ففهم من قوله تحله ما فوق 


.)۳۰/۱( انظر: شرح الزرقاني على مختصر خلیل وحاشية البناني‎ ]١[ 

[] يشير إلى قول الحطاب: «قلت: وهذا هو الظاهر من کلام أهل المذهب. نعم إن 
كانت النجاسة ظاهرة فیعتبر المحل الذي هي فيه فان کان الماء كثيرًا جاز الوضوء 
منه وان کان یسیرّا کره لأن الفرض أن الماء لم یتغیر». | ه. انظر: «مواهب الجلیل 
فی شرح مختصر خلیل» (۷۳/۱). 

= ظاهر هذه الرواية أن النجاسة الیسيرة لا تفسد الطعام الکثیر ولا تنجسه. كما لا 
تفسد الماء الكثير ولا تنجسه. .۰.۰ كما أن القطرة من الطعام والودك إذا وقعت أيضًا 
۷ ۸+ 0 محمد کہ مو التطهير: كما لم تخرج 
القطرة من البول أو الخمر الماء الكثير عن حکمه من الطهارة والتطهیر. وقوله: 9 
أن يكون يسيرًا» معناه: إلا أن يكون الماء الذي وقع فيه شيء من ذلك یسیرا یتخیر 
من ذلك بعض أوصافه فينجس بالنجاسة وينضاف بالطعام. فهذا تأويل سائغ تصحٌ به 
الرواية على الأصول وما عليه الجمهور». ۱.ه. انظر: البيان والتحصيل (۳۷/۱ - 
۳۸ 

)١(‏ سقطت ۲4 من ق/۰۱ وهي مبثت في باقي النسخ. 

(۲) آبو جعفر موسی بن معاوية الصمادحي: الامام الثقة الفقیه الحافظ المحدث 
عالم إفریقیة في وقته سمع من أبيه ووکیع بن الجراح والفضیل بن عیاض وعلي بن 
مهدي وغيرهم من هذه الطبقة وسمع ابن القاسم وغیره وعنه أخذ عامة فقهاء < 


مایت ( لوه( روي کی نع ڈلن رت على 9ز 


أولى» وانظر ما قدر القطرة (ولم تخيره فانه يصح التطهير به) على 
المشهور ولا يعيد صلاته خلافاً لقول ابن القاسم: إنه نجس يتركه 
ويتيمم» قال: لكنه إذا استعمله آعاد في الوقت فقط قلت: ولعله 
مراعاة للخلاف» وال فهو عنده متنجس ومشی على کلامه في 
الرسالة فقال: «وقلیل الماء ینجسه قلیل النجاسة وان لم تغیره»۳ 
القطرة أن القطرة من النجس لا توثر في الجرة والزیر ولا تقتضي کراهة 
ذلك على القولین انتهی لفظ الحظاب""؟. 


(قوله: وانظر ما قدر القطرة): قال «عج): : والظاهر الرجوع فيها 
للعرف. (قوله: ولعله مراعاة للخلاف): زاد (عج» أو أن تجاشته لت 
حقيقية كما لابن رشد فقال: أطلق ابن القاسم القول بأنه نجس على 
طريق التحرز عن المتشابه لا على طريق الحقيقة بدليل أنه لم يأمر من 


1 قال علماؤنا قول الرسالة: «وقليل الماء ينجسه قليل النجاسة»: مشهور 
المذهب أن قليل الماء - وهو قدر آنية الوضوء والغسل للمتوضئ والمغتسل - 
لا تنجسه قليل النجاسة إذا لم يتغير بحلولهاء وإن كان يكره استعماله مع 
وجود غيره. 
انظر: رسالة ابن آبي زیدء ص: ۰۲۷ بتحقيقناء مع شرح زروق على الرسالة 
(۲۱ شرح ابن ناجي على الرسالة (۷۹/۱)ء الفواكه الدواني (۰۱۲6/۱ الشرح 
الکبیر للشیخ الدردیر (۶۳/۱) آسهل المدارك (۳۰/۱). 

= إفريقية» قَالَ محمد بْن وضاح: لقیته بالقیرُوان» وهو کثیر الحدیث. رحل إلى الكوفة 
والرّي. وهو ثقة. توفي سنة سنة ٢٢٦ھ‏ 
انظر: «تاريخ الإسلام» (۹67/۵ «طبقات علماء إفريقية» لأبي العرب (ص: 
۲ «شجرة النور» (۱۰۳/۱). 

)١(‏ انظر هذا النقل في: «مواهب الجلیل» (۰6۷۱/۱ مع «المقدمات الممهدات» لابن 
رشد (/۸۷) و«البيان والتحصيل» )۳۷/۱ - «(A‏ المختصر الفقهي وت عرفة 
(/۷۷). 


کے عاتن وما روي تی نی رقن کی ر 


وهو ضعيف كما علمت» وسيأتي دلیل المشهور. واحترژت بقولي : 
«الذي لا مادة له» عن قلیل له مادة كالجاري في قناة ع به نجاسة 
فانه کالکته لا يكره 06 وجود غيره» وتعتبر ملابسة النجاسة للماء من 
محل سقوطها ال منتھی الجریة ای أن یمیل الریج» جری الماء حال 
تلبسه بها لما قبله فیعتبر حینئذ غاية ما انتهی إليه امالة الریح» کذا 
ذکره این عرفة وابن عبد السلام» وبحٹ الان 6 کلامهما ورد 
توضا باعادة آبدا ا وانظر هذا الترجی من شارحنا فانه قصور؛ 
فقد قال الحطاب ما نصه: واستشکل» آي: قول ابن القاسم فان من 
توضاً بماء نجس کمن لم یتوضاً ES‏ القياس أن یعید آبد فقیل : 
إنه نجس عئله ؟» لأنه قال: يتركه ويتيمم » » وإنما کر على الإعادة 37 
الرفت مراعاة نتر (قوله: وبحث الأَبّي)» أي فقال: 
یعتبر من أصل الجري لا من محل السقوط انا اما تشه ۳ 
الجري من حيث إضافته إلى ما بعده للتکثیر به ویصدق على الجمیع أنه 
آجزائه» بل ربما كان هذا محالاً کغدیر*) سقطت النجاسة في طرفه 
ورد بالفرق بین الجاري وغیره» فان ما كان قبل السقوط في الجاري 
)١(‏ انظر أصل النقل في: «المقدمات» لابن رشد (١/٦۸)ء‏ وعنه المواق في التاج 
والإكليل ۰)٩۸/۱(‏ والزرقاني في «شرحه على مختصر خلیل» (۳۱/۱). 
)٢(‏ في ق/۱: «وكان». 
(۳) انظر: «مواهب الجلیل» (۰6۷۲/۱ مع «البيان والتحصیل» (۰)8۱/۱ شرح زروق على 
الرسالة (۱۲۱/۱). 
)٤(‏ العدیر: القطعة من المّاء یغادرها السََيْلء آي: یَتْرکھَاء وقال ابن فارس: مستنقع ماء 
المطرء وذلك أن السیل غادره. انظر: «المحکم» (404/۵) مجمل اللغة لابن فارس 
(ص: 1۹۲) الصحاح .)۷٦/۲(‏ 


جات ( لو ((هرری کل شرع لن رفانی على لی 


بحثه» وقول المصنف: «کانية الوضوء إلخ» الکاف للتمثیل» فیدخل 


استظهر الحطّاب”'' ما قال ابن عبدالسلام"۳. 


واعلم أن الجاري الذي هو الکثیر ما كان قدر آنية الغسل فأقل أن 
لو كان غير جارء وآما ما زاد على ذلك فهو کثیر» وان لم يكن جارياً فلا 
یکره استعماله . 


(فإن قلت): حيث قلتم إن الجاري الذي هو كالكثير ما كان قدر آنية 
الغسل فأقل فلا يظهر للخلا في اعتبار قلیه ي ۰۰ کا 
انتهاء الجرية أو من ابتداء الجرية 2ھ انتهائها فاکدة. 
(قلت): تظهر فاتدته فيما إذا كان من محل سقوط النجاسة إلى انتهاء 
الجریة قدر آنية الغسل» ومن ابتداء الجرية إلى انتهائها أكثر من ذلك. فإنه 
على القول بأن المعتبر من محل سقوط النجاسة إلى انتهاء الجرية يكون 
ذلك ماء قليلاً حلتة نجاست لکن لجریه نزل منزلة الکثیر وان قلنا ان 
)١(‏ يشير إلى قول الحتاب في «مواهب الجلیل» (۷۳/۱) «قلت: والظاهر ما قاله ابن 
عبدالسلام وابن عرفة فان ما فوق محل السقوط لا تعلق له بما بعده فلا یضره ذلك 
الواقع فتأمله. وقال المصنف في التوضیح: إذا کان المستعمل فوق الواقع لم تضره 
ولو كان الماء يسيرًا قال ابن هارون: الا أن یقرب منه جدا انتهی. (قلت): والظاهر 
عندي أنه لا يضر ولو قرب جدًا؛ لأنه إذا فرض أن الماء جار فلا يمكن عوده الك 
ما فوق محل السقوط فتأمله والله أعلم» اه. 
() محمد بن یا بن بت بن كثير الهواري سیر کی ابر عبدالله:ٍ فقيه 
علمي الاصول واه ۴ الکلام وعلم البان؛ قوي الحجة عالما بالحديث» له 
أهلية الترجیح بين الأقوال» لم يكن في بلده في وقته مثله. له تقایید وشرح مختصر 
ابن الحاجب الفقهي شرا حسئًا کتب له القبول» وهو أحسن شروحه. توفي سنة 
۹ھ بالطاعون. 
انظر : الدیباج المذهب (۳۲۹/۲ - ۰۳۳۰ ذیل التقیید (۹/۱٥۱)ء‏ شجرة النور الزكية 
( الاعلام للزركلي (۲۰۵/0). 


ری مایت( ”وداه روي کی نع رتا على ر 


في کلامه ما كان آقل من آنية الوضوی فان له هذا الحکم على 
المعول عليه» وقول «تت» مفهوم كآنية وضوء أنَّ مَا دُونَ آنية الوضوء 
والغسل يتنجس بما حل فيه من النجاسة التي لم تغيره. اه غير معول 
علیه» فان المذهب أن المطلق لا يتنجس إلا بما غيّر أحد أوصافه 
الثلاثة بما يفارق غالباً ولو قل (لكن یکره) استعماله في حدث كما 
هو ظاهر تقريرهم» وقرّرة بعضهم على أنه یکره استعماله ي چ 
یتوقف على الطهورية (إذا وجد غیره) وذهب الشافعي إلى أن الماء إذا 
لم يبلغ قلتین وحلته نجاسة ولم تغیره فانه یتنجس. واستدل مالك 
بحدیث : «خلق الله الماء طهوراً لا ینجسه الا ما غير لونه أو طعمه أو 
روک لاگ وبأنه عليه الصلاءة والسلام أصغى الاناء للهرة حتی 
المعتبر من ابتداء الجرية إلى انتهائها فذلك من الماء الكثير الذي حلته 
نجاسة ولم تغيره فلا يحتاج إلى أن يُقال: إن جريه نزل منزلة الكثير 
انتهی. (قوله: ولو قل) آي: بان كان دون آنیة الوضوء والخسل. (قوله: 
وقرره بعضهم إلخ): ظاهر کلامه على المختصر اعتماده۳) خیث اقتصر 


عليه 31 قال: «فیکره استعماله في حدث وحکم خبث ومتوقف على طهور 
لا فی عادات» انتهی"۳؟. 


(قوله: آصغی الاناء)» آي: آمال الاناء للهرة وهي بالغین المعجمة 


11[ رواه ابن ماجه (۰)۵۲۱ والدارقطني ۰۳۰۱۱ «(TY‏ والبيهقي ۰۳۹۲/۱ والطبراني 
في «الكبير) .)١5/4(‏ قال ابن حجر: وفیه رشدین بن سعد» وهو متروك وروي 
من طريق راشد بن سعد مرسلاء وصحح أبو حاتم ارساله وقال الدارقطني: - 

)١(‏ کذا في النسخ الخطیة» وفي المطبوعة : «اعتماد». 

.)۳۰/۱( انظر هذا النقل في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ )٢( 


نت وم( روي ی شرع لن رقي على لی 


شربت! وبان ضر اظ «توضاً من جرة نصرانیة»" " وبغیز ذلك. 


واستدل الشافعي بمفهوم حدیث: «ذا بلغ الماء قلتین لم يحمل 
بغ "| فان مفهومه أنه ذا کان دون القلتین ینجس ون لم یتغیر 
وهما بالبغدادي خمسمائة رطل» وبالمصري على ما رجحه الرافعي ٠‏ 
لا بالفاء إذ هو خطأ من قائله» أي: وشأن فم الهرة أن یکون متلوثاً 
بالنجاسة. (قوله: وبأن عمر توضا)ء آي: وآواني النصاری يغلب علیها 
النجاسة كفم الهرة. 

(قوله: وبالمصري على ما رجحه الرافعي) آي: وآما على ما 


= ولا يثبت هذا الحديث. وقال الشافعي: يروى عن النبي مت مر رر کے 
أهل الحديث مثله» وهو قول العامة لا أعلم بینهم خلافا. وقال النووي: اتفق 
المحدثون على تضعيفه. وانظر: «البدر المنیر» (۰)۳۹۸/۱ «خلاصة البدر المنیر؟ 
(۸/۱)ء تحفة الطالب بمعرفة أحاديث ابن الحاجب» لابن كثير (ص: ۲۱۷) 
«التلخيص الحبير» »)١5/١(‏ «الدراية» (۵۲/۱). 

1 رواه مالك فى «الموطأ» (۰)۲۳/۱ وأبو داود (٥۷)ء‏ وابن ماجه (۷٦۳)ء‏ والترمذي 
(945)» والنسائي »)٥٥/۱(‏ وكذا ابن خزيمة (۰)۱۰6 وابن حبان (۱۲۹۹)ء والحاكم 
(١/٢٦۲)ء‏ وصححه ثلاثتهمء وكذا الترمذي والدارقطني وانظر: «المحرر في 
الخديث» (ص : ۰4۸٩‏ الا (۰)6۵۳/۱ «التلخيص الحبیر» (۱۸/۱). 

31 الاثر آخرجه الشافعي فی «الأم» (۰)۲۱/۱ ومن طريقه البيهقي في «السنن الکبری» 
(ء والصغری» (/۹۰) وامعرفة السنن» (۰)۲۵۲/۱ وقال النووي في «خلاصة 
الاحکام» (۸۲/۱): رَوَاهُ السشافعي البق پاشتاد صَحیح. 

1 آخرجه آبو داود (55) (۰)16 وابن ماجه (۰)۵۱۷ والترمذي (۰)1۷ والنسائي 
( 6 والدارمي (۸٥۷)ء‏ وکذا ابن خزيمة (۹۲)ء وابن حبان (۹٤۱۲)؛‏ 
والحاکم (۰)۲۲۶/۱ وصححوه. 

۲٤‏ أبو القاسم عبدالكريم بن محمد الرافعي القزويني فقیه» مفسر» محدّت » مؤرخ» شيخ 
الشافعية» وإمام مذهبهم کان له مجلس بقزوين للتفسير ولتسميع الحديث. من 
مصنفاته : الشرح الكبير على الوجيزء الذي هو مرجع الشافعية في مذهبهم» وشرح 
مسند الشافعي» والتاريخ. توفي سنة ٦٦٢٦ھ‏ 
انظر  :‏ تاریخ الاسلام» (٣١/٤٤٢۷)ء‏ «تهذیب الأسماء واللغات» (٢/٢٦۲)؛‏ (طبقات 
الشافعیین» لابن كثير (ص : ١۸۱)ء‏ «طبقات الشافعية الکبری» للسبکي (۲۸۱۸). 


کے اتن لوب لاه روي ګن شرع ( ار رقانی کی ری 


آربعمائة رطل وأحد وخمسون رطلاً وثلث رطل وثلثا أوقية لا آربعة 
آخماس آوقية كما توهمه بعضهم"". ورجّح دلیل مالك بأمور منها: 
أن في حدیثه الاستدلال بالمنطوق ولا کذلك ما استدل به الشافعي؛ 
ومنها أنَّ حدیث: «ذا بلغ الماء قلتين لم يحمل خبثاً؛ ضعیف السند 
كما قال بعضهم"" فان ابن إسحاق''' آحد رواته وقد تكلم في 


صححه النووي فأربعمائة وستة وأربعون رطلاً وثلاثة أسباع رطل قاله في 
«شرح الزبد»۲۳. (قوله: لا أربعة أخماس): محترز قوله وثلثا أوقية. 


(قوله: ولا كذلك ما استدل به الشافعي): قال «عج»: ومن المعلوم 


1 انظر تفصيل الكلام على تحديد القلتين في: «الشرح الكبير» للرافعي ))5١1/١(‏ 
«الحاوي الكبير» للماوردي .0770/١(‏ «البيان في مذهب الشافعي» للعمراني 
(۰۳۰/۱ «المجموع؟ للنووي (۱۲۳/۱). 

[ قوله: «کما قال بعضهم» یقصد ابن عبدالبر» وابن العربي فقد ضعفا الحديث» والجمهور 
علی تصحیح هذا الحديث» فقد صححه ابن حبان» وابن منده» والطحاوي» والخطابي 
والبيهقي» وآخرجه ابن خزيمة في «صحیحه»» وقال الحاکم في «المستدرك»: هذا حدیث 
صحيح على شرط الشیخین فقد احتجا جميعًا بجمیع رواته ولم یخرجاہ وأظنهما والله أعلم 
عو لفق ووافقه الذهبي. وسئل ابن معين عن هذا الحدیت فقال: هذا اسناد 
وقال ابن حجر في دعوي الاضطراب : الجواب : أن هذا ليس اضطراباء قادخا فإنه 
على تقدیر أن یکون الجمیع محفوظا انتقال من ثقة إلى ثقة. 
انظر: البدر المنیر (۹۱/۲)ء التلخیص الحبیر (۰)۱۹/۱ نصب الراية للزیلعی (۰)۱۰۷/۱ 
«النفح الشذي شرح الترمذي» (۰6۱۲۲/۲ مع التمهید (۳۲۹/۱)ء و«القبس» (۰)۱۳۰/۱ 
«عارضة الأحوذي» لابن العربي (۷4/۱) تنقیح التحقیق لابن عبدالهادي (۱۸/۱). 

= محمد بْن إسحاق بْن يسار المُطَلبيُ الْمَدَيِیَ أحد الأعلام» وصاحب المغازي قال‎ ]٣[ 

)١(‏ کنا في «غاية البيان شرح زبد ابن رسلان» للرملي (ص: ۲۷ وزاد: 
«. . . وبالمساحة في المربع وْراع وربع طولًا وعرضًا وعممًا» اه. وانظر ذلك في: 
الغرر البهية في شرح البهجة الوردية (۰)۳۰/۱ «نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج» 
(١/٦۸)ء‏ المنهاج القويم شرح المقدمة الحضرمية (ص: ۱۷). 


یم و دروي ی ی( تس 


روايته مالك وهشام بن عروة ویحیی بن معين القطان وغیرهم وقال ابن حنبل : 
لا يؤخذ ہما روی ابن اسحاق الا في المخازي» ومن روات آیضاً ابن ا 
تقدیم ما یفیده المنطوق على ما یفیده المفهوم ولو كان من المفاهیم 
المعتبرة قطعاً وتساوت رتبة الحدیئین فطع فکیف |ذا کان المفهوم 
المعارض للمنطوق القول به ضعیف. والحدیث الدال عليه ضعيف. وقال 
الأجهوري أيغياً وأیضا التمسك به تمسك بمفهوم العدد وهو ضعیف. 


(قوله: وفيه غير هذا): من ذلك ما حكاه الفخر”'' أن الشافعي لما 


= الذهبي: كان بحرًا في العلم حِبْرًا في معرفة أيام ال - يكل قال سفيان وشُغِیّة: 
ان إِسْحَاق أمير المؤمنين فِي الحدیث. وقال أحمد بْن حنبل: حسن الحديث. 
واختلف فيه قول ابن معين فقال مرة: ليس به باس وقال في رواية الدوري: ثقة 
لکن لیس بحجة. وفي رواية یعقوب بن شيبة» عَن ابْن معین: هو صدوق. 
ولخص الذهبي حاله فقال : ثقة إن شاء الله» صدوق احتج به خلفٌ من الائمت ولا 
سيما في المغازي» قال شعبة: صدوق. وقال آحمد: حسن الحدیث وقال ابن 
المديني : حدیثه عندي صحیح. لم آجد له الا حديثين منکرین. انظر: ميزان الاعتدال 
(/559)» تاریخ الاسلام (۱۹6/4 - ۱۹۰)ء سیر آعلام النبلاء» (۰)۳۷/۷ «من تكلم 
فيه وهو موثق» (ص: ۹ء دیوان الضعفاء (ص : ۰6۳۶۱ نصب الراية (۰)۱۰۷/۱ 

]١[‏ کذا قال» وصوابه: الولید بن كثير» وهو الولید بن كثير المَحُزوميّ مولاهم المدنيٌ؛ 
كان إخباريًا عارفا ثْبّا بالمغازي» والسيرة. وثقه آبو داود» وابن معینء وال ابْن 
عیینة : گان صَدُوفًا. وقال ابٔن سعد: لیس بذاك مات سنة ۲۵۱ه وقال آبو یحیی : 
صدوق ثبت» یحتج بحدیثه» لم یضعفه أحدء نما عابوا عليه الرأي. 
قال الذهبي ملخصًا حاله: ثقة صدوق» حدیثه في الصحاح. 

)١(‏ محمد بْن عمّر بن الحسیُن الرازي» المعروف بابن خطیب الري وبالفخر الرازي» 
فقیه» شافعي» آصولي متكلم» مفسر؛ مکثر من التصانیف» وله «تفسير» کبیر لم 
يتمّمه. ومن تصانیفه في علم الکلام: «المطالب العالیة»» کتاب «الأربعین». 
«المحصّل»» وله «المحصول» في أصول الفقه» توفي سنة ٦٦٥ھ‏ 
انظر: «تاریخ الاسلام» للذهبي (۰)۱۳۷/۱۳ «طبقات الشافعیة» للسبكي (۸۱/۸)ء 
«الاعلام» للزركلي (۳۱۳/0). 


ميت ام هرو ھی شع (ار رن( 


وهو كثير EN‏ وفيه غير هذا وهذا بین في ضعف ARES‏ ولذا 


١ ۶ ۰ ۰ 1‏ : ۰ 6( ۰ 
روی هدا الخبر قال : اخبرني كييك فيكون الراوي مجهولا ويكون 
الحديث ILE:‏ وھو عنده لیس بحجة» ومنها: أنه زعم كثير من 


5 
[YJ 
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(۳ 


انظر: «الطبقات الکبری» (۰)488/9 «التکمیل في الجرح والتعدیل» (۰)۱۱۳/۲ 


تهذیب الکمال (۰)۷۳/۳۱ «میزان الاعتدال» (۰)۳۵/6 «تاریخ الاسلام» (۲4۹/4)؛ 
«إكمال تهذیب الکمال» (۲۶۸/۱۲). 

لم أقف في کتب التراجم على أحد قال ذلك» فلعله وهم من مصنفه كِنُ. 

هذا الحدیث لم ینفرد بروایته ابن إسحاق» بل تابعه الولید بن كثيرء وکذلك 
عاصم بن المنذر عند أحمد (۷/۷ وأبي داود (٦١)ء‏ وابن ماجه (۵۱۸) بسند 
لا مطعن فيه» فالحق أنه صحیح. 

الذي في «الأم» للشافعي (۱۸/۱) قال: آخبرنا الثقة عن الولید بن کثیر عن محمد بن 
عباد بن جعفر عن عبيدالله بن عبدالله بن عمر عن أبيه أن - كه قال: «إذا کان 
الماء قلتین لم يحمل نجسًا أو خبئًا». 

قال جمع من العلماء: إذا قال الشافعي آخبرني الثقة فان كان عن ابن آبي ذئب» فهو ابن 
آبي فديك» أو عن الثقة عن اللیث بن سعد» فهو یحیی بن حسان. أو عن الثقة عن 
الوليد بن كثير؛ فهو آبو أسامةء أو عن الثقة عن الأوزاعي» فهو عمرو بن آبي سلمة أو 
عن الثقة عن ابن جریج. فهو مسلم بن خالد أو عن الثقة عن صالح مولى التوءمة» فهو 
إبراهيم بن أبي يحبى» أو عن الثقة وذكر أحدًا من العراقيين فهو أحمد بن حنبل. 

«فتح المغيث» (۰)۳۹/۲ النكت الوفية :)577/١(‏ تدريب الراوي (۹/۱٦۳)ء‏ توضيح 
الأفكار (۲۹۰/۱). 

قوله: مرسلا: يقصد منقطعًاء قلتٌ: الو فض أن الراوي مجهول لا یعرف في إسناد 
الشافعي لهذا الحدیث. فقد عُلِمَ من تتبع طرق الحدیث أنه ثقة معروف» فقد رواه آبو 
داود (۰)1۳ والنسائي (۰)۳۲۸ وابن آبي شيبة في «مصنفه» (۱۳۳/۱) وغیرهم كلهم عن 
بي أَسَامَة عن الوَليڍِ ابن كثير» عَنْ مُحَمّد بْنِ جفقر بن اب0۰۰۰ به» فظهر بهذا أن 
الشافعی إنما قصد بقوله: آخبرني الثقة في هذا الموضم آبا اسامة» وهو حمّاد بن 
أسامة بْن زيدء أبو أسامة الوقن الحافظء الثقة الثبت. 

انظر: ميزان الاعتدال (۰)۵۸۸/۱ (تاریخ الإسلام» »)5١/5(‏ إكمال تهذيب الكمال 
.)١ 37/5‏ 


وی وس دی ی و للع( 


لم تقم به حجة عند العلمای وانما قال به الشافعي وحده 


۲۱1 


المحدثين أنه موقوف على ابن عمر' 3 ا وولا صحة الرواية فهي احالة 
مجھول سے يعي ل لان اة غير ب و تصلح للكوز والجرة 


روى إذا بلغ الماء قلتین» وروی ذا بلغ الماء قلة» ويروى «إذا بلغ آربعین 


]١[‏ الحق أنه لم ينفرد بذلك. فقد نقله ابن المنذر والترمذي والماوردي عن جمع من 


00 


الفقھاء قال الماوري: وبه قال من الصحابة: عبدالله بن عمر وعبدالله بن عباس 
وأبو هريرة طت ومن التابعين: سعيد بن جبير ومجاهدء ومن الفقهاء ابن جريح 
ومحمد بن إسحاق وأبو عبيد القاسم بن سلام وعبدالرحمن بن مهدي وأحمد بن 
حنبل وإسحاق بن راهويه وأبو ثور. 


انظر: سئن الترمذي (۹۸/۱)ء «الأوسط في السنن والإجماع والاختلاف» لابن 
المنذر 2)551/١(‏ الحاوي الكبير (۰)۳۲۰/۱ المجموع شرح المهذب (۰)۱۱۲/۱ 
المغني لابن قدامة (۱۹/۱). 

الرواية الموقوفة عند الدارقطني في «علله» (۰)۳۷۲/۱۲ «وسننه» (۰)۱۹/۱ وعنه 
البيهقي في «السنن الکبری» (۰)۳۹۷/۱ وکذا الطحاوي في «شرح معاني الاثار» 
1/0( وقال الدارقطني: رفعه هذا الشیخ (محمد بن سل الفارسي) عن 
محمد بن کثیر عن زائدت» ورواه معاویة بن عمرو عن زائدة موقوفا وهو الصواب. 
وانظر تفصيل الكلام على ذلك في : نصب الراية 4/1 01" واتعلیقة علی العلل 


لابن أبي حاتم» لابن عبدالهادي (ص: ۱۸). 


انظر أصل هذا الاعتراض للطحاوي في: شرح معاني الآثار »)١7/١(‏ ونحوه لابن 
عبدالبر في «التمهيد» (۳۲۹/۱) قال: «مثل هذا الاضطراب في الإسناد يوجب التوقف 

عن القول بهذا الحديث إلى أن القلتين غير معروفتين ومحال أن يتعبد الله عباده بما 
لا یعرفونه». وانظر جواب ذلك لابن الملقن فى : : «البدر المنیر» )2*8/١(‏ حيث قال: 
«وأطنب البيهقي في تصحيح الحديث بدلائله» فحصل أنه غير مضطرب» وقد قدمنا - 
قبل هذا کلام الحاكم أبي عبدالله في ذلك». 


کے اتم ومد روي كى _نرح لن رقانی کل ر 
وقال الغزالي : واكك أود أن الشافعي يتبع مالكاً في I‏ 


قلة»(۱ ویروی: «إذا بلغ قلتين أو ثلائا»۳؟» ذكر ذلك كله فخر الدين 
الرازي ۳" فی الانتصار لمذهینا. 


(قوله: وکنت آود إلخ) آي : یوافق اجتهاده اجتهاده؛ لأن المجتهد 
لذايتلكمجتهداء کا شا رحنا لمتكاية بالمعش: غلی ۷ ۱۶ 
الحطاب» ونصّة: وقد قال الغزالي كاش في «الأحياء»: لما ذكر مذهب 
الامام اا يي له في اشتراط بلوغ الاه قل ما نصه: هذا مذهب 
الشافعی ر کل وکنت آود أن مذهبه کمذهب مالك في أن الماء وان قل 
لا نجس ال تال له الاج انه إل و 


[۱] ذكره بمعناه» وسيأتي ذكر المحشي له بلفظه. 

)١(‏ رواه بهذا اللفظ الدارقطني في «السنن» (۰)۲۷/۱ والبيهقي في «السنن الكبري' 
(۳۹۷/۱)ء من حديث محمد بن المنکدر» عن جابر بن عبدالله 3 مرفوعا» وأفاد 
الدارقطني بأن هذا الحديث تفرد به القاسم العمري رھدا لظ “فيه وكان: سنا ف 
الحدیث جرحه گت وابن معين والبخاري وغیرهم؛ والصحيح عن محمد بن 
المنکدر عن عبدالله بن عمرو 4 موقوفا من قوله» ثم إسناده الدارقطني من هذا 
الوجه في السنن (۲۸/۱)ء بأرقام (۳۹ء ۰8۰ ۰4۱ 4۲). 

(۲) الحدیث بهذا اللفظ على الشك: لین أو ثَلَانَاه: آخرجه ابن ماجه (۰)۵۱۸ وأحمد 
(۰)۱۰۷/۲ والحاکم في «المستدرك» (۰)۲۲۷/۱ والدارقطني (۲۰/۱)ء قال النووي: 
رواية الشك شاذة غريبة فهي متروكة فوجودها كعدمهاء وانظر جواب هذا الاختلاف 
وترجیح رواية القلتین في «التحقیق في مسائل الخلاف» لابن الجوزي (۳۷/۱)؛ 
واتنقیح التحقیق» لابن عبدالهادي (۲۰/۱)ء «المجموع شرح المهذب» للنووي 
(۰6۱۱6/۱ وابن الملقن في «البدر المنیر» (۰)4۱۰/۱ والبوصيري في «زوائد ابن 
ماجه» (۷۵/۱). 

(۳) انظر کلام الفخر الرازي في تفسیره: «مفاتیح الغیب» (۷۱/۲ - 4۷۲) وقال في 
آخره: «هذا تمام الكلام في نصرة قول مالك». 


(8) كذا في «إحياء علوم الدين» للغزالي (۰)۱۲۹/۱ وعنه الحطاب في «مواهب الجليل»- 


مات لوح هري کی _نرح (لزرةني على ری 


(والماء) الي (المستعمل في الوضوء والغسل طهور یکره التطهير به)» 


أي : 


یکره فعله في طهارة لا تفعل الا بالماء الطهور» سواء كان يُصلي 


بها أم لا کالوضوء لزيارة الأولياء ووضوء الجنب للنوم» وکذا یکره في 
إزالة حکم الخبث (مع وجود غیره) ولا اعادة على مستعمله مع وجود 
غیره كما استظهره «ح»"" " ولا یکره تيمم بتراب تيمم به مرة آخری» ابن 
رشد: والفرق أن الماء لا بد أن یتعلق به شيء من آوساخ البدن" ". 


اه. 


واختلف فى علة كراهة الماء المستعمل فقيل لأنه ماء ذنوب 


(قوله: كما استظهره الحطاب) أي: فقد قال: لم آر نصا هل يعيد 


في الوقت أوْ لا وهو الظاهر. 


(قوله: فقيل لأنه ماء ذنوب): ضَعّف بأن الذنوب معنی من المعاني. 


انظر أصل النقل في : «مواهب الجلیل» (11/۱). 


انظر أصل النقل في : «البیان والتعحصیل» (۱۹6/۱). 

٠. ۰ « :)۷۲(‏ إذ الحاجة ماسة الیه»,ومتار الوس رات اقباط 405 
شق على الناس ذلك» وهو لعمري سبب المشقة ویعرفه من یجربه ویتأمله. ومما لا 
آشك فيه أن ذلك لو کان مشروطّا لكان آولی المواضع بتعسر الطهارة مكة والمدينة؛ 
إذ لا یکثر فیهما المیاه الجارية ولا الراكدة الکثیرة» ومن أول عصر رَسول الله يكل 
إلى آخر عصر آصحابه لم تنقل واقعة في الطهارت ولا سؤال عن كيفية حفظ الماء 
عن النجاسات» وکانت آواني میاههم یتعاطاها الصبیان والاماء الذین لا یحترزون 
عن النجاسات وقد تَوَضَّأ عمر 4 بمَاء في جرة نصرانية» وهذا کالصریح في أنه 
لم يعول إلا على عدم تغير الماءء وإلا فنجاسة النصرانية وإنائها غالبة تعلم بظن 
قریب» فإذا عسر القيام بهذا المذهب. وعدم وقوع السؤال في تلك الاعصار دليل 
آول» وفعل عمر ظط دليل ثان» قال الحطّاب: ثم استدل على عدم اشتراط القلتين 
بالحديث المتقدم وباصغائه - يله - الإناء للهرة وبوضوء عمر - #9 -.من جرة 
نصرانية وبغير ذلك ثم قال: هو يعني حديث القلتين تمسك بالمفهوم فيما لم يبلغ 
قلتين» وترك المفهوم بأقل من الأدلة التي ذكرناها ممكن انتهى». 


م لو م(هرري ی شرع لن رت( 


وقیل: لانه ضعف قواء'؟ لکونه ديت به عبادة» وقیل: للاختلاف فى 
طهوریته» وقیل غير ذلك. وحقیقته ما تقاطر من الأعضاء أو اتصل 
يا واستمر على اتصاله أو انفصل عنها وکان یسیرا. والمتصل 
(قوله: وقیل لأنه ضعف قواه الخ): صحف أيضاً لان التراب اديت به 
عبادة. (قوله: وقیل للاختلاف في طهوریته): هو الراجح لأن أصبغ"؟ 
قائل بعدم الطهورية”". (قوله: وقیل غير ذلك): فقد قیل في التعلیل لأن 
السلف لم یستعملوه. وضعّف أيضاً بأنه لا یلزم من عدم الوجدان عدم 
الوجود. 


(قوله: وحقيقة ما تقاطر من الأعضاء). آي: ثم یجمع في قصرية. 
(قوله: أو انفصل عنها إلخ): معطوف على قوله: «واستمر على اتصاله؛ 


كما يفيده عبارة الجهوري. 


]١[‏ معناه: إنه قد ذهبت قوته في عبادة فلا یقوی لعبادة آخری. کذا عبارة الحطاب في 
«مواهب الجلیل» (1۷/۱). 

)۱( أْصْبّغ بن المُرّج بن سعيد بن نافع الاموي أبو عبدالله المصري الفقیه مفتي ديار 
مصر وعالمها في زمانه. روي عن عبدالرحمن بن القاسم وابن وهب» وعنه 
البخاري وأبو حاتم. قال عنه يحيى بن معين: كان من أعلم خلق اللہ پرأي مالك 
يعرفها مسألة مسألة» متى قالها مالك ومن خالفه فيها. وقال أحمد بن عبدالله: 
كان أصبغ ثقة صاحب سئّة. قال بعض العلماء: ما أخرجت مصر مثل أصبغ. 
توفي سنة ۲۲۵ه. 
انظر: ترتيب المدارك (۰)۳۲۰/۱ الديباج المذهب (۰)۲۹۹/۱ تاريخ الإسلام 
(ه/لالاة)» حسن المحاضرة (۳۰۸/۱). 

(۲) انظر تفصيل هذه العلل المشار إليها في: «الفروق» للقرافي (۰)۱۱۸/۲ «التوضیح» 
لخليل »)١7/١(‏ «خطط السداد والرشد» للتتائي» ص: ۰۸۷ ط: دار ابن حزم 
بتحقیقناء «مواهب الجلیل» .)1۷/١(‏ حاشية العدوي على الخرشى (۰)۷۵/۱ «حاشية 
الصاوي على الشرح الصغير» (۳۸/۱). 1 


0و" 


لا:یکون الا يسيراً ' ومثال المنفصل عنها ماء فى قصرية خسل یدیه > 
ودلکهما فيه وکذا خارجهاء بناء على أن الدلك الواقع بعد صب الماء 
بمنزلة المقارن ویحتمل عدم کراهته بنا على ما لسندٍ من آنها لا 
نُسمّى غسلة الا مع الدلك» وهو نما دلك خارجهاء ثم إن ما تقاطر من 
العضو الذي تتم به الطهارة أو اتصل به مستعمل بلا نزاع» وآما ما 
تقاطر من غير العضو الأخير أو اتصل به فان استعمله بعد تمام الطهارة 
(قوله: ویحتمل عدم کراهته بناءً على ما لسن" من آنها | الخ): وهو 
الظاهر عندي بل المتعين» ٠‏ ثم رأيت پت استظھرہ و (قوله : 


اتصل به“ إلخ)ء أي: فيكره مثلاً أن يأخذ المتصل بيده ويمسح به 27 
مثلا في وضوء آخر على تقدير نقض الطهارة الأولى عقب وضوئه. 


(قوله: آن ما تقاطر من العضو إلخ). آي : أو انفصل منن العضو 
الأخير. 
(قوله: وان استعمله قبل تمام الطهارة) آي: في عضو آخر ل7 فی 
بقية العضوء لما قاله القرافي في «الذخیرة" إنما النزاع في المجتمع عن 
الأعضاء لا ما یفضل فى الاناء بعد التطهر» ولا المستعمل في بعض 
)0۱( سند بن عنان بن إبراهيم الأزدي المصري» أبو علي» فقیه مالکي حافظ محدّث» 
من کبار ج لس قال ابن فرحون: کان من زهاد العلماء وکبار الصالحین ؛ 
فقيهًا فاضلا. تممه بالشیخ أبي بكر الطرطوشي وجلس لالقاء الدرس بعده وانتفع 
الناس به» وألف كتابًا حسئا في الفقه سماه: الطراز شرح به المدونة في نحو ثلاثين 
سفرًا وتوفي قبل إكماله. مات بالإسكندرية سنة ٥٤٥٤ھ‏ 
انظر: الديباج المذهب (۰)۳۹۹/۱ حسن المحاضرة (6۵۲/۱)» شجرة النور الزكية 
(۱۸۶/۱). 
(۷) في ق/١:‏ اتصل بها. 
( انظر: الذخيرة للقرافي (۱۷۹/۱). 


رج ماين لو (هرری "فى غر رقن ی ری 


في طهارة آخری آو إزالة حکم خبث فهو استعمال ماء مستعمل في 
حَدَثِ أيضاًء ون استعمله قبل تمام الطهارة فکذلك إن قلنا إن الحدّث 
يرتفع عن كل عضو بانفراده والاً فلا يُكره» وتقييدي الماء باليسير 
احترازاً عن الكثير فلا كراهة في استعماله بعد ذلك وكذا لو صب على 
اليسير مطلق غير مستعمل؛ فان صب عليه مستعمل مثله حتى كثر 
العضو | جری للبعض الاخر. وفی «فروقه»۲: لا خلاف آن الماء ما 
قام في العضو طهور صرّح به غير واحد انتهى . 


(قوله: إن قلنا إن الحدث إلخ): في کلام بعضهم ترجیحه حیث قال: 
الظاهر أن المراد بالمتصل بالعضو الباقي عليه بعد کمال''' غسله. کالباقي 
على ظاهر ذراعیه أو في لحیته فلا یمسح به رأسه"" أو آذنیه انتهی . 

(قوله: احترازاً عن الکثیر): وهو ما زاد على آنية الغسل عل ما تقدم. 


رف وکا لو صت على الیسیر مطلق): ولو قليلاً بحیث صار 
الجمیع زائداً على آنية الغسل. (قوله: حتی کثر). أي: بحیث زاد على 

آنية الغسل . 

)١(‏ لفظ الإمام القرافي في «الفروق» (۱۱۷/۲ - ۱۱۸): «وأما الماء المستعمل: فهو 
الذي اديت به طهارة وانفصل من الاعضاء؛ لأن الماء ما دام في الأعضاء فلا 
خلاف أنه طهور مطلق ما دام مترددّاء فإذا انفصل عن العضو اختلف فيه هل هو 
صالح للتطهير أم لا. . ...». 

6 في المطبوعة: كماله» والتصحيح من النسخ الخطية. 

(۳) قوله: فلا یمسح به رأسه: قال ابن الحاجب في «ولا یمسح رأسه ببلل لحیته بل 
بماء جدید. ...». قال خلیل: نبّه بهذا على خلاف ابن الماجشون: أنه إذا نسي 
مسح رأسه - أنه یمسح ببلل لحیته ونص مالك علی آنه یجدد الماء. قال ابن 
القاسم في العتبية: فان مسح ببلل لحیته آعاد أبدّاء ولیس هذا بمسح. 
انظر: التوضیح في شرح ابن الحاجب (۰)۱۱۵/۱ مع «النوادر والزیادات» (۰)۳۱/۱ 
الجامع لمسائل المدونة 2)١59/١(‏ «الشامل في فقه مالك» لبهرام 09/1 )). 


ایغ( وهاه روي فى شرح لن رفان على ری 


لع تنتف كراهة کل على ما استظهره ابن الامام"" واح۳" لثبوت 
كراهة کل جزء حال انفراده فیثیت للمجموع ۳ لکل جزءِ» واستظهر 
ابن عبدالسلام انتفاءها. ثم إذا زالت الكراهة إمّا بصب مطلق عليه أو 
تعود له الکراهة آم لا وهو الظاهر لزوالها ولا موجب لعودها. 
ومفهوم قوله: المع وجود غیره) آنه إذا لم يوجد غيره فلا یکر وهو 
كذلك اد استعماله حینئذ واجب» ولا يجتمع وجوب وكراهة. (وفى) 
كراهة استعمال الماء (المستعمل فى غيره)» أي: الوضوء وكذا الغسل 
(کالمستعمل فی العترد وغسل الجمعة) والعيدين والإحرام وتجديد 

(قوله: لم تنتف كراهة کل): استظهره «عج» حیث قال: وما 
استظهره الحطّاب وابن الامام هو الظاهر؛لان علة الکراهة موجودة ولا 
یخفی أن الکراهة موجودة فيه حال تفرقه على هذا؛ لأن علة الکراهة 
موجودة فيه . 

(قوله: اما بصب إلخ) : المناسب اخراج هذا من التردد» بل یقتصر 
على الثاني كما في«عج». والثاني هو قوله: «آو مثله» فتدبر. 

(قوله: کالمستعمل في التبرد إلخ): قال بعض شُرَّاح العلاّمة خلیل : 
]١[‏ محمد بن إبراهيم بن عبدالرحمن. المعروف بابن الامام» آبو الفضل التلمساني» 

فقیه » مالكي» مفسر» متصوف» رحل إلى المشرق» وحج؛ ودخل القاهرة وبيت 

المقدس. وهو آول من آدخل للمغرب شامل بهرام» وشرح المختصر له وحواشي 

التفتازاني على العضد وغیرها من الکتب الغريبة عن آهل المغرب. توفي سنة ١٤۸ه.‏ 


الضوء اللامع (۰6۷۶/۱۰ درة الحجال (۰)۲۸۹/۲ نيل الابتهاج (ص: ۰6۵۲۱ 
(تعریف الخلف» (۳۳۲/۲). 


1 انظر: «مواهب الجلیل» (1۷/۱). 


CD‏ ماع( وهاه روي کل شرع لن رفا کل لک 


51ص از لا یکره استعمال ما ذکر فیماایت 25 
على الطهور (قولان بالكراهة وعدمها) حرج عنهما ماء غسل الذميّة 
یفهم من ا یٹ وسند ایل في مج آن کی لبرہ 
کلام ابن راش دا اش شرح ابن الحاجب ما يقتضي دخول الخلاف في 
تلك الاشیاء انتهی» إذا تقرر ذلك فلا يظهر من المصنف وشارحنا التفرقة 
ہین التبرد والغسلة الرابعة وغسل الثوب الخالي من الوسخ حيث آجری 
001 التردد في الأول وأخرج الشارح ال جين من محل الہ دد؛ قال 
(عجا: وهنا بحث؛ وهو آن ماء الغسلة الثانیة والثالثة ينبعي تقییدہ ہما وفع 
مو ل لس ر ا له سيت تنت الطهار:؛ وأما حيث لم 
تتم الطهارة فإن قلنا يرتفع الحدث عن کل عضو بانفراده فكذلك وال لا 
0 إلا إن نمت الطهارة قال العلامة خلیل ومحل الخ لاف فیمن لمت 
أعضاؤہ من النجاسة وغیرها من اع وأما متنجسها فما حلته نجاسة 
فظاهر وأما وسخها فما حلته آوساخ آجره علی ما تی انتهى » أي : فان 
۶ من أجزاء الأرض لم يضر التغير بها والاً فيضرٌ انتهی. 
)١(‏ في المطبوعة: ابن رشدء والمثبت ما في النسخ الخطية» وابن راشد: هو محمد بن 
عبدالله بن راشدء البكري گا القفصي بلدّ آبو عبدالله» فقيه» مالكي» أصولي» 
لغوي» أديب ولد بقفصت وتعلم بها وبتونس» ثم رحل ال الإسكندرية والقاهرة. 
أخذ عن أئمة من أهل المشرق والمغرب كابن الغماز والكمال بن التنسي وابن 
المنیرء والشهاب القرافي ولازمه وانتفع به» وأجازه بالامامة في أصول الفقه وفي 
الفقه» وقرأ على ابن دقيق العيد مختصر ابن الحاجب. له مصنفات ماتعة منها: 
«الشهاب الثاقب في شرح ابن الحاجب». «لباب اللباب»» «المذهب في ضبط 
المذھب٤٢ء‏ توفي بتونس. سنة ۷۳۲ه-. 
انظر: الديباج المذهب (۰)۳۲۸/۲ شجرة النور الزكية (۲۹۸/۱)ء الأعلام للزركلي 
(۲۳/۱). 
(۲) انظر هذه النقول وتفصیل المسألة في: التوضیح في شرح مختصر ابن الحاجب 


جازم وم (شرري کی شرع (نزرقئي على لی کے 


النقَيّة الجسد من الحيض ليطأها زوجها أو مالكها المسلم فانه 
يكره استعماله بعد فیما یتوقف علی الطهورية قطعا علی ما استظهر: 
پا وکذا یخرج عنهما ماء الغسلة الرابعةء وماء وضوء الجنب 
للنوم» وماء غسل الثوب الخالي من الوسخ» ونحوها مما لا يَصَلى 
به فلا یکره بعد قطعاً فالأقسام ثلائة قسم فيه القولان» وقسم 
یکره قطعاً وقسم لا یکره قطعاًء وقد تقدّمت مرتبة هکذا ومن 
محل القولین ماء الخسلة الثانية والثالثة كما استظهره (عے)''' 

(قوله: النقية الجسد): وأما إذا لم تكن نقية الجسد فأجره على ما 
تقدم قريباً . 


(قوله: وماء وضوء الجنب للنوم): الظاهر أن يكون هذا من محل 
الخلاف» إذ لا فرق بینه وبقية الاوضية المستحبة. 


(قوله: الئوب الخالي من الوسخ): وآما إذا لم یکن خالياً من 
الوسخ فان كان نجاسة فظاهرء وان کان من آجزاء الأرض فلا یضر 
وان کان من العرق مثلاً فظاهرء وهو إن تغیّر ضرّ والاً فلا ولا 
کراهة. (قوله: مما لا یصلی به): فيه شيء إِذْ یرد عليه الوضوء 


1 انظر تفصیل المسألةء وأصل النقل في: «مواهب الجلیل» (۰)1۷/۱ مع «الذخیرة» 
للقرافي (۱۷۵/۱)ء «شرح خلیل للخرشي مع حاشية العدوي» (۰6۷۵/۱ «شرح 
الزرقاني على مختصر خلیل» (۲۹/۱). 

1 انظر هذا النقل في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۲۹/۱). 

= شرح الزرقاني على خلیل وحاشية البناني (۰6۲۹/۱ الشرح الکبیر وحاشية الدسوقي 
(/۲٦)ء‏ منح الجلیل (۹۳/۱). 
)١(‏ کذا في النسخ» وفي المطبوعة: «مما يصلي» بحذف حرف النفي. 


6 ی شاو سرد على فرع لن رق ھی ر 


بالك في قول (ح) الظاهر کارهته قطعاً بأنه یحتاج للفرق بینه وبين 
لزيارة الأولياء ولقراءة القرآن مع آنه من محل القولين كما قدمه بقوله: 
«والأوضية ا 2 لمستحية» . 


(قوله: باحثاً في قول الحكّلاب الظاهر إلخ): لا یخفی أن سنداً قال: 
المشهور لا یکره ماء وضوء التجدید. وَأمًا ماء الخسلة الثانية والثالثة 
فالظاهر کراهته. لأن الجمیع له حکم الطهارة الواحدة فلا یفرق بين 
الأولى وغیرها انتهی" فهذا الکلام مما یرد على «عج» ويقوي کلام 
الحطاب. 


(تتمة): قال الأجهوري: الحاصل أن صور استعمال الماء 
۵( عشرة صورةء لان استعماله اولا ما في حَدَثْء وإِمًا 
في حكم حََبَّثِ وهاتان صورتان» وأما في طهارة مسنونة أو مستحبة 
وهذه صورة» وأما في غسل إناء ونحوه وهذه الرابعةء وفي كل واحدٍ 
من هذه إذا استعمل ثانياً فلا بد أن يُستعمل فی أحدهاء فالمستعمل 
في حَدَثِ أو حكم حَحَبْثِ يُكرهُ استعماله في أحد هذين وصوره أربع» 
وكذا يكره استعماله في الطهارة المسنونة والمستحبة وهاتان صورتان؛ 
ولا يكره في غسل کالاناء وهاتان صورتان أيضاًء والمستعملة في 
الطهارة المسنونة المستحبة يكره استعماله في رفع الحَدّث وحكم 
الخبث» وكذا في الطهارة المسنونة والمستحبة على أحد الترددين في 
المسائل الثلاث لا في غير ذلك» والمستعمل في غسل الإناء لا یکره 
استعماله في شيء انتهى. 
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.)۷۵/۱( شرح مختصر خليل للخرشي‎ ۰6۷۰  59/١( انظر: «مواهب الجليل»‎ )١( 


ماع ( وه( روي كلى شع رقي کی لی کے 


الأعيان الطاهرة والنجسة 


الأعیان الطاهرة والنجسة فقال: (فصل: کل حي) ولو تولد من 
ار" (فهو طاهر آدمیا آو غیره) ولو کلباً آو خنزیرآ وقیل 
ا" وحجة العو العمل بالأصل» ولأن الحياة علة 
الطهارة في الأنعام لوجودها فيها وفقدها عند فقدهاء فيلحق بها محل 

(قوله: احتاج لبيان الأعيان الطاهرة إلخ)ء آي: وان كان بعضها لا 
يتأتى أن يقال فيه مغير كالحي فانه لا یتأتی تغير ماع به. 


(قوله: العمل بالأاصل). أي: والأصل الطهارة. (قوله: لوجودها) 
أي: لوجود الطهارة فيها أي: الحياة» أي: مع الحياة» ففي بمعنى مع؛ 
وقوله: (وفقدھا)ء أي: فقد الطهارة عند فقدها أي: الحياة. (قوله: فیلحق 
بها) ای : بالأنعام محل النزاع أي الخلاف. 


[ اْعَیرَة: الغائط» وأصل الْعَيِرَةُ: فتاء الدّاره ولا سی َلك الشيء عَذِرة لته كَانَ 
(۳۹۹/۲). 

1 مشهور المذهب أن جميع الحیوانات طاهرة» وقال عبدالملك بنجاسة الکلب 
والخنزير» ونحوه لسحنون» وعنه في المنهي عن اتخاذه فقط. فقیل : عَيْنهمًا. وقیل : 
شورهما لاستعمال التجاسة: 
انظر: شرح التلقین (۲۳۲/۱) الكافي في فقه آهل المدينة (۰6۱۲۱/۱ جامع 
الأمهات (ص : ۰۳۲ «التوضیح» لخلیل (۰0۲۲/۱ «الشامل» لبهرام (۶1/۱) القوانین 
.).٦‏ 


کے جات ( ومد دروي "فى _شرع رقن على ری 


النزاع من الکلب والخنزير» ولا یبطل الدوران وهر اقتران الشيء 
بغیره وجوداً E,‏ بوجود الطهارة في الأَنْعام الْمُذَكَاة مع فقد الحياة» 
٤٣٦‏ علة آخری» والعلل الشرعية یخلف بعضها بعضاً وكذا 
الشرف في ميتة الادمي علة آخری على ما يأتي من أن الصحیح 
طهارة ميتته فعلم أنه یلزم من الحياة الطهارة ومن عدمها عدمها الا 
لعلة آخری كالذكاة فى المُذكى والشرف فى ميتة الادمی» وکون الميتة 
لا نفس لها سائلة كما يأتي. 

(تنبیه): دخل فی قوله کل حى الکافر فان مذهبنا ومذهب 
الجمهور أنه کالمسلم في جميع ذلك قاله الأبي» ودخل فيه أيضاً 
الشيطان فإن مذهبنا أنه حال حياته طاهر كالكافر والخنزير والكلب 

(قوله: والعلل الشرعیة) أي: لا العقلية» أي: فقد خلف الحياة 
الذكاة» وقوله: «وكذا الشرف»» أي: فالشرف في ميتة الآدمي خلف 
الحياة. 

(قوله: وكون الميتة إلخ): ظاهر عبارته أنه عَم مما تقدم وليس 
كذلك» فلك طهر ارس بالشية , (قوله : في جميع ذلك): لا يخفى أن 
لفظة مج تدل علی متعدد ع 3 المتقدم شيء واحد وهو طهارة الحي» 
وأصل ذلك للقرطبي» أي : أنه قد تقدم له طهارة الحي المؤمن ولو الجنین 
یخرج وعلیه رطوبة الفرج» ثم قال: ومذهبنا ومذهب الجمهور أنه كالمسلم 
في جمیع ذلك انتهی". ولعل التعبیر بجمیع بالنظر لکلامه من حیث النظر 
لطهارة الحي المؤمن کا إن عدر حنین. (قوله : إنه حال حیاته طاهر) 
آئ: وأما نوا اوت نمس وقوله: کالکافر قضیته آن الکافر طاهر في 
حال الحياة فقط وسيأتي الکلام فيه. 


.(A€/۱) انظر کلام القرطبي في: شرح مختصر خلیل للخرشي‎ )١( 


جات وه( روي می _نرح لن رفا کل رب کے 


قاله الوانوغي انظر الزرقانی'''ٗ (وكذلك عرفه) ولو جَلَالَة''' أو كافراً 
آو سکران حال سکره آو بعده قرب أو بَعْدِء والدليل على طهارة 
عرق الحي غير الآدمي أنه عليه الصلاة والسلام أَجْرَى فَرَّساً عریا۳ 
(قوله: عريا): قال في «المصباح): فر ر سَرْجّ علیه. 
وف بالمصدر ثم جُعِلَ اسماًء وجُوع فقيل: خيل أَغرا مثل: قفل 
وأقفالء قالوا: ولا يقال فرس عريان» كما لا یقال ۳٣۰٠‏ 


1 انظر ذلك في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۰)4۳/۱ مع بداية المجتهد 
( شرح مختصر خلیل ا )۸4/1( الفواكه الدواني (۲۸۷/۲). 

[] الجَلالة ین َ الخیوان: التي ناكل / العذِرَةَ والجلَة: البَعَرء فوضع مَوْضِعَ الْعَذِرَةِ. یال 
لت الداة الجلّ وا ٠‏ في 2 إا الْتا. 
انظر: «مجمل اللغة» لابن فارس (ص: ۰6۱۷۳ «المحکم» (۷/٦۲۰))ء‏ النهاية 
(۲۸۸/۱). 

[۳] الحديث ذكره الزرقاني ذكره بمعناف ولفظه عند البخاري عَنْ نَابِتِء عَنْ انس رَضِيَ 
الله عَنْهُ : قَالَ: «كَانَ الب اہی التّاسء وَأَجْوَدَ لاس إوَأشْجَعَ لاس رز 
فزع هل المَيِينَةِ ذَاتَ لَیْلَةَء فَانْطلَقَ لاس ول الصَّوْتٍء اح لني يك كَل سبق 
الاس ی الضزت. وَمُوَ یقول: 'لَنْ زاوا لن تراغواا ومو على قرس 3 لع 
غُري ما عَلَيْهِ سرخ في غنقه سَيْفٌ؛ رواه البخاري CÛT (AD‏ روهام 
(۲۷ء وابن ماجه (۲۷۷۲)ء والنسائي في «الکبری» (۱۱۸/۸). 

* قوله: (علی فرس عُري) بضم العين وإسكان الراء وتخفيف الياء على زنة فغل؛ 
وقوله : (ما عليه ' سرج) أتى به على طريق البیان؛ لأن قوله: (عری) معناه: لا سرج 
عليه. وقال العلامة الزرقاني: عُريًا: أي ليس عليه سرج ولا اذاق ولا يقال في 
الادميين» إنما يقال عريان» قاله السيوطي على البخاري. 
انظر: «التوضيح لشرح الجامع الصحیح) لابن الملقن (۲۸/٣٥۳)ء‏ مع «إكمال 
المعلم» (۲۷۱/۷)ء «الكواكب الدراري في شرح البخاري» للكرماني »)١55/17(‏ 
«شرح الزرقاني على مختصر خليل» .)55/١(‏ 


رھ انظر : (المصباح المنیر» > تاج العروس (۲۰/۲۹). 


رت ی وروي كلق شع لن رفي على لک 


ولا يخلو غالبا حال الجري من عرق» وعلی طهارة عرق الحي 
الادمي أن أم سلیم أخذت من عرقه ی وجعلته في طیبها" ‏ وَأقڑّھا 
على ذلك" والاصل عدم الخصوصية الا لدليل (ولعابه أي: 
الحي مطلقاً وهو ما سَالَ من فمه. لما رواه الدارقطتي آنتوضاً مما 
آفضلت الحم فقال عليه الصلاة والسلام : انعم وما آفضلت 

(قوله: وجعلته في طیبها)» آي: خلطته مع ما تَطيّب به» وظاهر آنها 
لم تتطیب به وحده» ولعله لتکثیر الطيب. 


۰ (قوله: آنتوضاً مما آفضلت الخمر) : قال في او الحماز 
الدگُڑ والأنثى آنا و اوه بالهاء ایض والجمع : حمير وحمر بضمتین 
اا 1 المراد منه. 
ا إلى حديث انس ظ4 : "أن ام سیم گائٹ ببس یی يك طعا کیقیل عنتما 

علی ديك التتلم» كَالَ: هَإٰذًا نام النّبِيُ يله اَحَلَّتْ ین عَرَقِهِ وَمَعَرو فَجِمَعَنْهُ في 

قارورق ثم جَمَعَثهُ في سك فال: فَلَمًا حضر آنس بْنَ مَالِكِ الوا أَرْصَى إِلَىَ آن 
یجعَل في خنوطه من ذَلِكَ السك قَالَ: فَجَعِلَ في حنُوطو۔ رواه البخاري (۰)1۲۸۱ 
ومسلم (۰۲۳۳۱ ۲۳۳۲). 
(نطعا) بساطا من الجلد. (فیقیل) ينام وقت الظهيرة. (قارورة) زجاجة. (سك) نوع من 
الطیب. (حنوطه) هو الطیب المخلوط الذي یوضع للمیت خاصة. 

EAA‏ يشير إلى ما رُوِي عَنْ اتس بن مَالِكِء قَالَ: َل عَلَیْنَا النَّبِْ كل فَقَالَ عِنْدَنَا 
عَرِقَء وجاعث ۳ بقاژوزی فَجَعَلّث تَسْلِث الْعَرَقَ فيهاء فَاسْتيقَظ الب بلا كمال : 
ا اَم سیم ما ۳۹ الّذِي تضتَینَ؟» كَالَتْ: ۳ عَرقك تَجْعَلَهُ في طیبتا» وَھُوَ مِنْ 
یب الظیب. 


آخرجه مسلم [۸۳ /(۲۳۳۱)]ء 5ا 1/7(« وعبد بن حميد في (مسنده1 
.)٦٢٦١١(‏ 


.)۱۵۰/۱( انظر: «المصباح المنیر»‎ )١( 


مشت وم( روي على شر لن رن کل ری 


السباع+ وفي الموطاً أنه عليه الصلاة والسلام آصغی الاناء للهرة حتی 
شربت» ثم قال : «إنها ليست بنجسة»""" ولخبر: «لها ما آخذت في بطونها 

(قوله: لها ما آخذت فی بطونها): ظاهر عبارته أن الضمیر عائد على 
الهر: وخذا ظاهر عبارة الفیشی» ولیس کتلك بل اف ۲۳ ۱3۳ 
على السباع كما هو مین في محله. الا أن نسخة شارحنا وعبارة الفيشي 
وکذا في بعض کتب الحنفیة*: «شراب وطهور» وظاهره أنه مرفوع 
فیکون ما بقي مبتدأء أو شراب وطهور خبرء والجار والمجرور حال؛ 


3 


وکذا في شرح ابنه"“ على الموطأ حيث قال: وقد قال ككلِةِ: «لها ما 


]١[‏ فلا یصح» رواه عبدالرزاق في «مصنفه» (۷۷/۱) (۰)۲۰۲ والدارقطني في «السنن» 
CVT 50‏ اتی في «السنن الکبری» (۰)۳۷۸/۱ وفي «معرفة السئن» 
(۷/) وضعفه الدارقطني والبيهقي والذهبي وابن حجر وقال البيهقي: إبراهيم بن 
أبي يحيى الأسلمي مختلف في ثقته» وضعفه أكثر أهل العلم بالحديث وطعنوا فیه 
وكان الشافعي يبعده عن الكذب» وفي معناه حديث أبي قتادة والاعتماد عليه. وفي 
الباب عن أبي سعيد» وأبي هريرة» وابن عم وهي ضعيفة في الدارقطني. 
انظر: «تنقيح التحقيق» للذهبي (۰)۲۲/۱ «البدر المنیر» ٦1۷/١(‏ - ٤٦٦)ء‏ «خلاصة 
البدر المنير» (۰)۱۳/۱ «التلخيص الحبير» (۰)4۲/۱ «التحقيق في مسائل الخلاف» 
(۷ «الدراية» لابن حجر .)57/١(‏ 

ء)٦۸( صحیح: رواه مالك في «الموطأ» (۲۲/۱ - ۰۲۳ والترمذي (۹۲)ء والنسائي‎ ]٢[ 
= وابن ماجه (۷٦۳)ء وکذا ابن خزيمة (۰)۱۰8 والحاکم (۲۲۳/۱)» وصححاه‎ 


)١(‏ انظر منها: «الجوهرة النيرة على القدوري» للعبادي الحتفي (۱۹/۱)ء «البناية شرح 
الهدایة» للعيني (4۷7/۱). 

(۲) محمد بن عبدالباقي بن یوسف بن أحمد بن علوان الزّرْقاني المصري الازهري المالکي؛ 
آبو عبدالله : خاتمة المحدئین بالدیار المصرية. مولده ووفاته بالقاهری ونسبته الی زرقان 
(من قری منوف بمصر» من کتبه «تلخیص المقاصد الحسنة» في الحدیث» و«شرح الموطأ» 
واشرح المواهب» «شرح البیقونية» فی مصطلح الحدیث. توفي سنة ۱۱۲۲ه- 
انظر ترجمته في: عجائب الآثار (۰۱۲۲/۱ فهرس الفهارس (461/۱) الاعلام 
للزركلي (۱۸۶/۱). 


رت مایت ”وده دروي کی شرع لن رفانی کی لک 
ولنا ما بقی اشرات وطهور". 
وظاهر المصنف طهارة اللعاب خرج في یقظة آو نوم » تغیر أمْ 
لآء کان من المعدة أو الفم [قال] ابن ناجي: الجاري على مذهبنا 
في السَال من فم النائم متغیراً أن یکون مُضَافاً لا نجساًء قال «ح»: 
ولا وجه له» والظاهر أنه إِنْ كان من الفم فطاهر وان كان من 
52 فاد النروی: إن تخیر فنجس. ولا نطاس فال 
الدميري"" في «شرح المنهاج»: ویعرف کونه من معدته بنتنه وصفرته» 
حملت في بطونها ولنا ما بقي شراب وطهور» رواه عبدالرزاق'''. (قوله: 
والظاهر إلخ): حاصل ما يفيده کلامه أنه إذا کان من الفم فهو طاهر 


مطلقاًء وان کان من المعدة فیفصل فيه بين التغیر وعدمه فان تخیر ضر 
وإلاً فلا . 


(قوله: يعرف إلخ) : هذا يفيد آن الذي من الفم لا یکون إلا طاهرا؛ 

= وقال الترمذي : حسن 2 وصححه البخاري والعقيلي والدارقطني والبيهقي 
والنووي. انظر: «خلاصة الأحكام» للنووي (۱۸۱/۱) «تذكرة المحتاج إلى أحاديث 
المنهاج» لابن الملقن (ص: ۰)۱۳۹ «الإلمام» لابن دقيق (۰)۵۳/۱ «التلخيص 
الحبير» )58/١(‏ 

1 رواه الدارقطني في السنن )۳٦/١(‏ وابن الجوزي من طريقه في «التحقیق؟ 
() وقال: فيه عبدالرحمن بن زيد بن أسلم» ضعیفٹ بإجماعهم » 2-05 
وعلي ابن المديني وأبو داود وأبو زرعة الرازي والدارقطني» وقال ابن حبان: کان 
يقلب الأخبار وهو لا يعلم فيرفع المراسيل ويسند المواقيف فاستحق الترك. وانظر 
الكلام عليه في : تنقیح التحقیق للذهبي (/۰۳۲۳ نصب الراية »)١75/١(‏ الدراية 
(1۳/۱). 

[] كمال الدين أبو البقاء محمد بن موسی بن عیسی الدّييري» فقیه » شافعي ؛ مصري» = 


.)۱۳۷ - ۱۳١/۱( انظر: «شرح الزرقاني على الموطأ»‎ )١( 
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وقیل إن كان رأسه على مخدة فمن الفم» والاً فمن المعدة وعلی کل 
حال يُعفى عمًا لارّم منه انتهی"۳. (ومخاطه) لمسح السلف له في 
ثیابهم (ودمعه)۳" لوجوده من بکائه ی ومن الصحابة والتابعین؛ 
وتحذره على خدودهم ولحاهم ومسحهم إياه في ثيابهم ولا یتوقون 


والذي من المعدة لا یکون 1 جا فیشکل مع ما تقد وآجاب (عج» 
بأن الضمير في تخیر عائد على ال ا فلا 
يخالف قوله بعد عن الدميري» أويعرفٌ كونه من معدته انتهى. وحاصله: 
أنه إذا كان من الفم لا يكون الا غير متغير» فلا يكون حيئذٍ إلا طاهراء 
وما كان من المعدة لا ون إلا 0820( فلا يكون إلا تن وأجاب 
بعضهم بأن في العبارة ا والتقدير ويعرف أنه من المعدت ا 
النجس منه فقط فتدیر . 


(قوله: یعفی عما لازم منه): بأن کان یحصل کل یوم ولو مرة 
واحدة. 


(قوله: لمسح السلف له في ثيابهم): الدلیل آخص من المدعي. لان 
المدعي طهارة کل حي وعرق کل حي وما بعده. 


ج أديب» محدّث» قرأ علی التقي السبكي » والنويري» والأسنوي» والبلقيني» وبرع في 
التفسیر والحديث والفقهء والعربية والأدب» وغير ذلك» وتصدّی للاقراء والإفتاءء له 
«شرح المنهاج» في فقه الشافعية» «حياة الحيوان»» «شرح ابن ماجه». توفي سنة 
۸ھ 
انظر : «طبقات الشافعية» لابن قاضى شهبة (٤/٦٦)ء‏ «إنباء الغمر» »)۳٤۷/٥(‏ ذیل 
التقیید (۲۹۹/۱) التاج المكلل (ص: ۰6۳4۹ حسن المحاضرة (۰)8۳۹/۱ الأعلام 
للزركلي (۱۱۸۸۷). 

1 انظر: «مواهب الجليل» (۹۱/۱)ء مع «النجم الوهاج في شرح المنهاج» للدميري 
.)]٦٥١۹/(‏ 

[ کذا في کل النسخ» وفي المطبوعة: «ودمه»؛ وهو تحریٹ وخطاً فاحش. 


کے ماين ( وم( روي ی غر رتف على لک 


ذلك في صلاةٍ ولا غیرها ولا يغسلونه» وظاهر المصنف طهارة ما 
ذکر من غير كراهة وهو الراجح؛ وقال رَرْوق: عرق شارب الخمر أو 
الذمى ولعابه ومخاطه ودمعه ولبنه تکرهٌ الصلاة بثوب فيه شيء من 
ذلك حيث لم تتحقق طهارة ولا نجاسة"" وهو خلاف ظاهر 
کلامهم"" ويُّفهمُ من کلام رَرُوق هذا أنه إذا حل شيء مما ذکر من 
شارب الخمر أو الكافر في يسير الماء فإنه یکره استعماله كسؤر 

(قوله: وظاهر المصنف إلخ): لا يخفى أن الکلام في الاشیاء من 
حيث كونها طاهرة» والكراهة وعدمها شيء آخر. (قوله: أو الذمي): 
الأولى الكافر لعمومه. 


(قوله: ويفهم إلخ): لأنها في الجملة مظنة للنجاسة کالسور. (قوله: 
کسؤر الخ)» أي: كما یکره سؤر شارب الخمر وما أدخل يده فيه إذا لم 
يتغير ؛ لآن غايته أنه ماء قليل حلته نجاسة ولم تغیره؛ بل النجاسة فيه غير 
محققة» وأما إن تحققت فيعمل عليهاء ولذا قال ابن الإمام: وهذا ما لم 


3 كلام رَرُوق ذكره الزرقاني في «شرحه على خليل» .)45/١(‏ 

[ قال المواق: وانظز عرق السکران» قال عبدالحق: على طهارته حذاق المذهب» 
ورجح المازري أيضًا طهارته قال التونسي: كتخلل الخمر؛ وقال خليل في 
«توضيحه»: والخلاف في عرق السكران في حال سکره أو بعد صحوه قريبّاء 
وأما لو طال العهد بالسكر فلا خلاف في طهارة عرقه. وشهره البساطي قال 
الاسوقي: هذا هو المعتمد خلافا لمن قال: ان عرق السکران حال سکره آو قربا 
من سکره نجس. 
انظر تفصیل المسألة في: «البيان والتحصیل» (۱۲۹/۱ - ۰6۱۳۰ «شرح التلقین؟ 
للمازري (۰)۲۲/۱ «التبصرة» للخمی (۰)۵۵/۱ «التنبیه» لابن بشیر (۰)۲۳۰/۱ 
«عقد الجواهر الثمینة» (۰6۱۵/۱ (المختصر الفقهي» لابن عرفة (۸۸/۱) (التوضیح» 
لخلیل )۳٥/۱(‏ «التاج والاکلیل» (۱۲۹/۱) «مواهب الجلیل» (۹۲/۱ - ۰٩۳‏ الشرح 
الکبیر وحاشية الدسوقي (۰)۵۰/۱ «شرح الزرقاني على خلیل وحاشية البناني» 
(1/۱). 


یع( دی ی نی ر ی 


شارب الخمر وما آدخل يده فيه وانظره. 


ويُفهمُ من کلام المصنف أن هذه المذکورات |ذا خرجت من 
ميت فانها تکون نجسةء وهو کذلك إن كانت مما ميته نجسة والا 
فطاهرة. (وبیضه) ولو من طیر أو سباع أو حشرات وان لم يَؤْمَن 
سمها وقيدهُ في «التوضیح»"" تبعاً لابن راشدا"" بأمن سمهاء وفیه نظر 
تتحقق نجاسته أو طهارته» والظاهر أن غلبة الظن کالتحقق ولا بد من 
کونه کثیر الشرب فلا یثبت ذلك لشارب الخمر مرة ونحوها انتهی . 


1 وکذا قال الشارح الزرقاني في «شرحه على المختصرا. وفیه نظرء ولذا تعقبه 

لناني بقوله : الذي في «التوضیح»: هو ما نصه: وأما بيض الحشرات جن مت 
بشیر إلى أنه یلحق بلحمها اه ونحوه للشارح ومثله قول ابن عرفة: بیض الطیر 

ا وبیض سباعه والحشرات کلحمها اه ففھم منه زروق تبعا للتتائي 1 مراده 
التفصیل الاتي في إباحة لحمها. من آنها إن ین سمها أييحت وكانت طاهرة وإلا 
لم تبح وکانت نجسة. ولیس كذلك بل مراده كما في الرماصي بالحاقها بلحمها 
آنها طاهرة إن قلنا مباحة. والا فنجسة كما يأتي في لبن غير الادمي قال: وانما 
قال ابن بشیر ذلك؛ لأن المذهب عنده أن الحشرات حرام وان کان المذهب 
خلافه. قلت : ولذا قال الحطاب عقب کلام الشارح الذي هو ککلام التوضیح: 
الظاهر أن کلام المصنف على إطلاقه؛ لأن الحشرات إذا آمن سمها مباحة فتأمله 
اه. وقول زروق تبعًا لابن راشد صوابه ابن بشیر كما علمت من کلام التوضیح. 
اه کلام البناني. 
انظر تفصيل ما ذكره في : «شرح الزرقاني على خليل وحاشية البناني» (46/۱ - »)٤٥‏ 
مع «التوضيح في شرح مختصر ابن الحاجب» لخليل (۱/٥۳)ء‏ المختصر الفقهي لابن 
عرفة (۸۷/۱)ء مواهب الجليل (۹۳/۱). 

]٢[‏ كذا في النسخ الخطیةء وفي المطبوعة: ابن رشد؛ وهو تصحيف» ومراده محمد بن 
عبدالله بن راشد» القفقصي شارح مختصر ابن الحاجب؛ وقد تقدمت ترجمته. 


)١(‏ انظر هذا النقل في: «مواهب الجلیل» للحطّاب (١/ل/الا)»‏ «شرح خليل للخرشي» 
(۷۷/۱). 


رت جاع ( لوح (هروی "فى شی (لزرةئي کی 9 


لأن التقييد إنما هو بالنسبة لاباحة الأكل» والکلام هنا في الطهارة 
فقط ولو علم الإيذاء بمجرد حمله أو مسّه كما يظهر؛ لأن الكلام في 
الطهارة فقط. (غير المذر): بالذال المعجمة باتفاق اللغة كما في 
تعليق المصنف على المختصر. (وهو المتغير المنتن) وقال «ح»: هو 
ا ار ا آو مضغة او فرحا قيعاء وأما المتروق:+ وه ها 
اختلط بياضه بصفاره فالظاهر طهارته» كما أنَّ الظاهر طهارة ما وُجد 
في بياضهء أي: أَوْ في صفاره نقطة دم كما يفيده قولهم: إن الدم 
المسفوح نجس» آي: وهذا ليس بمسفوحء وقد وقع البحث في ذلك 
مع جماعة ولم یظهر غیره قاله القرافي. اه" ". وقول المصنف غير 
المذر طاهر يُقيد بالخارج قبل الموت اد ما خرج بعده نجس فیما 
ميتته نجسة وأما ما ميتته طاهرة فالظاهر ۴ ویحتمل اَن يقال 

(قوله : آو سباع)ء أي من ال E ot‏ 
العام ولا يكون بأوء فیجاب بأنه أراد بالطير ما عدا السباع منه . (قوله: كما أن 
الظاهر طهارة إلخ): المناسب أن يقول كما أن الظاهر طهارة نقطة الدم التي 
توجد في البياض أو في الصفار؛ لأنها هي التي وقع البحث فيها مع الجماعة 
كما قاله القرافي. (قوله: فالظاهر طهارته): وهو الذي ينبغي الجزم به» وهذا 
فيما یفتقر لذكاة کالجرادء وأما نحو التمساح فلا نزاع في طهارة بيضه. 


[ انظر أصل هذا النقل في : «مواهب الجليل» (۹۳/۱)ء مع «الذخيرة للقرافي» (1//5١1١)؛‏ 
«شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۰640/۱ «شرح مختصر خليل للخرشي» (۳۷۷/۲). 

1 في نسخة الأوقاف /۱ للشرح: «الطهارة». 

(۱) سباع الطیر: هي كل ذي مخلب مما يشق ويقطعٌ بمخلبه» کالنسر والصقر والبازي 
التي تعدو على طیور الناس. 
انظر: «التفريع في فقه مالك» (۳۱۸/۱)ء تفسير القرطبي (۱۲۱/۷)ء «الزرقاني على 
خلیل» (٤٥٥)ء‏ «الخرشي على خلیل» (۰)۳۷۰/۳ «أسهل المدارك شرح إرشاد 
السالك» (۰)۵۸/۲ اشرح مسلم» للنووي (۸۲/۱۳). 


وی لو ردق ھی شی ا( لي 


بنجاسته کجنین ما ذُكّي إذا لم يتم خلقه أو ينبت شعرْه» ولعل 
المصنف لم یستثن الخارج بعد الموت كما استثناه المختصر"" 
لان کلامه في بیض الحي لا في بيض المیت. ولذا قیل: إن 
استثناء المختصر ما بعد الموت منقطع؛ لأن کلامه في بيض الحي. 
(ولبن الادمي في حال حياته طاهر ولبن مباح الاکل طاهر کالبقر 
والغنم والابل وكذلك بوله ورجیعه) أي: مباح الاکل وتعبیره 
برجیع آولی من تعبیر المختصر بعذرة لقصورها على الخارج من 
الآَدَمِيَ غُرْفاء بخلاف الرجیع فانه الروث كما في (القاموس)ء أو 
العذرة كما في «المصباح»"" قال «عج»: والتعبیر بفضلة آولی منهما 
(قوله: ویحتمل أن يقال بنجاسته): لیس المراد به البیض مطلقا بل 

الذي لم يتم بقشرهء لأنه الذي یقاس علی وہ (قوله : أو ينبت شعره 
إلخ): هذا على حد قوله تعالى: «ولا ظِعْ یم م اما از کنوراکه [الإنسان: 
[Yé‏ "وت مان أي : وآما لو نبت شعره لوك خا يكون 
. (قوله: لان کلامه في بيض الحي) أي : کلام المصنف اده 2 
ہے هذا يؤذن بأن کلام المختصر فیما هو آعم حتی احتاج 
اوا مع آنه سیقول آن کلام المختصر في بیض الحي. (قوله: في 
حال حياته)» أي: وكذا بعد موته؛ لأن ميتته طاهرة على الراجح. (قوله: 
لقصورها على الخارج من الآدمي غُرْفاً): بل وكذا لغة كما يُستفاد من 


1 يشير إلى قول المختصر في بيان الأعيان الطاهرة: «. . . وَالْحَیُ وَدَمْعْهُ وَعَرَقُهُ وَلعَابْهُ 
وَمُحَاظهُ وَبَيْضْهُ َل آئل تجساء إلا الْمَیِرّ. ..». انظر: «الشرح الکبیر» للشیخ 
الدردير (۰6۵۰/۱ «منح الجلیل» (6۷/۱). 

]٢[‏ انظر: (المصباح المنیر في غريب الشرح الکبیر» (۰)۲۲۰/۱ القاموس المحیط (ص: 
۰ ۳۵۹۲). 


کے جات وه( روي ګن شرع لن رقن كل ر 


ولعله لاختصاره فقط ويقيد المصنف بما خرج حال الحياة آو بعد 
التذكية» وآما ما خرج بعد الموت فغیر طاهرء ویندب عند مالك 
غسل بول المباح ورجیعه الطاهرین من الثوب ونحوه ما لاستقذاره أو 
مراعاة للخلاف» وانظر ما تولّد من مباح الأكل وغیره من مکروه أو 
محرم هل تکون فضلته طاهرة أو نجسة» والظاهر أنه یلحق بالام 
لقولهم: کل ذات رحم فولدها بمنزلتها وذلك کالمتولد من الاب" 
والتعلب. فان در الثعلب یقع على آنثی الاب كما في «حياة 


1 


۰ 2 ع ا 37 ¢ سس 4 ۰ [Y‏ 
٦‏ نات كله آنتی» وان در الععلت.یسافده 


المصباح. (قوله: ولعله لاختصاره): المناسب أن یجزم بذلك» وذلك لأن 
الفضلة تشمل الرجیع والبول في کلام المصنف» وتشمل البول والعذرة في 
کلام المختصر . 

(قوله: ففیه إلخ): فيه اختصار من عبارة «حياة الحیوان» مخل» 
وذلك أن الذي فیه: أن العْمّاب جمیعه آنثی ویسّافدة طائر آخر من غير 
جنسه» وقیل: إن الثعلب یسافده انتهی فأنت تراه حکی ما اقتصر عليه 
شارحنا بقیل ردن بضعفه» وما ذکره صاحب «حياة الحیوان»؟ یخالف 


1 الْعقّاب: طایر من كواسر الطیر قوي المخالب مسرول له منقار قصیر أعقف؛ حاد 
الْبَصّرء وَفِي الْمثل «ابپصر من عِقّاب»» ولفظه مونث للذّكر وَالْأُْنَىء والجمع: أعقب 
وعقبان. 
انظر: المعجم الوسیط (۰)۱۱۳/۲ مع تهذیب اللغة (۰)۱۸۳/۱ المنجد في اللغة 
(ص : ۸۶). 

1 الیفاد: زو الذکر علی الانفی. وقد سَفد بالکسر يَسْمَدٌ سفادا. يقال .ذلك في التیس؛ 
والبعیر» ا والسباع؛ والطیر. وتسافد الحيران نزا بعضه على بض . '' 
انظر: «الصحاح» (۰)4۸۹/۲ تهذیب اللغة (۷/۱۲٥۲)ء‏ المعجم الوسیط (4۳۲/۱). 


سل س س سه كسد مت نت من مت منت جر من من ماسم 


.)۱۷۳/۲( انظر: «حياة الحیوان الکبری» للدميري‎ )١( 


ماښ لوم( روي خی غر رقن می لی کے 


۶ اھ 

اب مجهول. اه : 

وکان شأنه ذلك ففضلته نجست فان شك فی تغذیه وکال لیس شانه 

استعمال الجیف ففضلته طاهرة ولکن یستحب غسلها فقط والمراد 

ما ذکره بعض شیوخ «عج» الحذاق أن ذکر العقاب یحمل منه آنثی 
زی 

ےار 


(قوله : وقال شاعر إلخ) : المراد بالشاعر ابن عنتر والمراد بالشخص 
الذي هجاه ابن عنتر ابن ملا قاله صاحب «فاكهة اا 


والجهل باعتبار أنه لیس له أب من جنسه*" فتدبر وحرر. 


(قوله: وکان شأنه ذلك): هذا يقتضي الترجیح فیکون ظناً فیکون 
داخلاً في قوله: «أو ظن تغذیة» فتدبر. (قوله: ولکن یُستحب غسلها إلخ): 
لا یخفی أنه قد تقدم أن استحباب الخسل موجود حتی في المتیقن 


1 انظر هذا النقل في: «حياة الحیوان الکبری» للاميري (۱۷۳/۲). 


(؟) جاء في «تاج العروس» للزبيدي (6۱۲/۳): وال ابٔن ین يهجو شَخضّا يقال له ابن 
سَیة: 
قل لابن سَيِّدَةَ وان آضحث له ول فين یک نو وخ ول 
ا آئڑے لا ی ةا 9۰9.960 لسك شان 

(۳) يقصد السيوطي» واسم کتابه: «فاكهة الصيف وأنس الضیف». 

)٤(‏ هذا من الأساطیر القديمة» وهو مخالفٌ لقوله تعالی: ورين ڪل ىء لا رن 
لک دون [الذاریات : .]6٩‏ 


کے مایت وه( روي کی شرع لن رقن على 9ر 


بالتغذي مطلق الاستعمال أكلاً أو شرباً قليلاً أو کثیرا ويحكم بنجاسة 
فضلته مدة ظن بقاء النجاسة في جوفه» ويستثنى منه النحل فان فضلته 
طاهرة ويؤكل عسلهُ ولو قُدّر أنه اغتذى بنجس إن كان يخرج العسل 
من خرئها لاستحالته إلى صلاح» وان كان يخرج من فيها فهو طاهرء 
وأشعرٌ تقييده البول والرجيع بذلك بأن اللبن طاهر مباح ولو تغذى 
الحیوان بنجس تحتيقاء وهر کذلك کما هو ظاهر. (ولبن غیرها) 
آي: البقر والغنم والابل وفي بعض النسخ غيره» آي: مباح الأكل. 
(تابع للحمه. فما حرم أكل لحمه فلبنه نجس) فیحرم شربه والتغذي 
به. (کالخیل والبغال والحمیر) في ذکره البغال تسامح اد لا لبن لها؛ 
لأنها یی ویقال: نها كانت تلد فلما حمل علیها نمروذ الحطب 
عدم تغذیه بنجس» فیجاب بأن المراد ولکن یستحب أي: كما تقدم وان 
كان مثله المتیقن. (قوله: مدة ظن): ظاهره أنه إذا انتفی الظن یحکم 
بالطهارة ولو مع الشك في البقاء» مع أن الظاهر أن يقال مثل الظن الشك 
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(قوله: ويؤكل عسله). أي : الذي هو الفضلة فهو إظهار في 
٣) ۹١۷٣‏ هة على المختصر.., (قوله: ان, کان 
يخرج العسل من خرئها) أي: من محل خرئها وهو المخرج؛ ولو 
2 به لکان آولی. (قوله: فهو ظاهر): من الظهور كما ف نسخة 
الشارح» فان فیها نقطة فوق الظاءء آي: فهو ظاهر في کونه طاهراً 
آو یبحث في ذلك ان الفرض نجاسة المتغذي بهء فلا فرق بین أن 
یکون خرج من الفم أو غيره فیحکم بنجاستهء لا إذا استحال إلى 
صلاح . ۱ 


منت لوس (ٹدروی تی شی رتا بھی زی کے 


لحرق إبراهيم عليه الصلاة والسلام قطع نسلها من ذلك الیوم''' وأبيح 
قتل الوزغ"""؛ لأنه کان ينفخ النار على إبراهيم عليه الصلاة 
والسلامٴء ونهی عن قتل الضفادع لأنها كانت تأتي بالماء وتطفئ به 
النار“" قالهُ الشارح. (وما كُرِهَ أكل لحمه كالسبع فلبنه مكروه)» أي: 
بالنسبة إلى أكله» ومن صلی متلبساً به أعاد الصلاة في الوقت قاله 


(قوله: وأبیح قعل الوزغ)ء أي: أذن فلا ينافي أن قتله مندوب. 


(قوله: ونهى عن قتل إلخ): الظاهر أنه نهى كراهة. 


۱1 


[YJ 


۲ 


۲٤ 


(قوله: ومن صلی ماهتا به إلخ). أي : فتکره الصلاة به. 


ورد ذلك في «التاریخ» لابن عساکر بلفظ عن علي 4: «...فدعا علیها فقطع الله 
آرحامها ونسلها . .۰.0۰ وذکره الدميري في حياة الحیوان الکبری (١/٦۲۰)ء‏ والتووي 
في «تهذيب N‏ واللغات» (۰)۱۰۱/۱ ولا يصح كما سيأتي. 

الوزغ: سام أَبْرٌص؛ وسميت بها لسرعة وحفت حركتهاء واتفقوا على أن الوزغ من 
المؤذيات. 

انظر: «الصحاح» (۰)۱۹۵6/۵ «المحکم» (۰)4۲۹/۸ «تحرير ألفاظ التنبيه؛ ص ۰۱۲۷ 
(مجمع بحار الأنوار» (۵۱۵/۵) 

هذا الشطر ثابت عند البخاري (۹٥۳۳)ء‏ ومسلم (۰)۲۲۳۷ وعبد بن حميد O)‏ 
من حدیث أمّ شریك ا أنَّ سول اللّه كلق مر بقثل الوَرّْء وَقَالَ: گان يَنْفْحُ 
عَلَى ابراهیم عَلَيْهِ و السَلامٌ». 

ما ذكره المصنف ورد مسندّا عند ابن عساکر عن على بن آبي طالب قال: کانت 
البغال تتناسل» وکانت آسرع الدواب في نقل الحطب لتحرق إبراهيم فدعا عليهاء 
فقطع الله آرحامها ونسلها. وکانت الضفادع مساکنها النفقان فجعلت تطفیء النار على 
إبراهيم فدعا لها فأنزلها الما وکانت الأوزاغ تنفخ عليه النار وکانت أحسن 
الدواب فلعنها فصارت ملعونة. فمن قتل منها شيئًا آجر. 

رواه ابن عساکر في تاریخ دمشق» (٦/٥۱۸)ء‏ وعنه ابن منظور في (مختصر تاریخ 
دمشق» (۳۰۳/۳) من طریق إبراهيم بن آبي یحبی المديني عن رجل عن الاصیغ بن 
نباتة عن علي» وهذا سند ضعيف جدًا لا یصح؛ لأن فيه إبراهيم بن أبي یحیی 
المديني» قال فيه أحمد: ترك النَّانُ حَدِيئَهُ وقال ابن معين: لَيْسَ بثِقَةّ وقال يحيى- 


رب ات وه( روي کی _نرح ررقن كل 9ر 


الشارح وفي «تت» والزرقاني عن ابن دقيق العید''' أنه لا تکره 
الصلاة به» وعلى كلامه ES io, AA gE‏ 


(قوله: أنه لا تكره الصلاة به): الذي في الزرقاني“ أن نسبة عدم الكراهة 
«للشامل»؛ لأنه قال في «الشامل» وان كان محرم الأكل فلبنه نجس 
وان کان مکروه الاکل: فلبنه مکروه شربه لا الصلاة 0ن إلخ نعم 


= القطان: کذاب [کذا في «تاریخ الاسلام» للذهبي هی ميزان الااعتدال 
(/۵۷)]ء وكذلك راويه عن الأصبغ مجهول. والأضبّغ سو نبانهة ضعیف؛ 
قال ابن سعد فی «الطبقات الکبری» :)۲٢۷/٦(‏ وَكَانَ شیعَیّا. وان یضَعّت في 
روایته. 
ا لمالکی» والشافعي ا پا دقيق اعت قال 7 کثیر : اشتغل 
ولا بمذهب الامام مالك» ودرس فيه بمدينة قوص » ثم تمذهب للشافعي مالك 
حصل فيه الغاية دراية ونقلا وتوجيهاء وبرع في علوم كثيرة ة لا سيما في علم 
الحديث» فاق فيه أقرانه» وبرز على أهل زمانه» ورحل إليه الطلبة من الآفاق» ووقع 
على علمه وورعه وزهده الاتفاق. 
انظر : تذکرة الحفاظ (/۰)۱۸۱ «طبقات الشافعیین» این کثیر (ص : 40۲(« 
(طبقات الشافعية الکبری» للسبکی (۰)۲۰۷/۹ «حسن المحاضرة» (۰)۳۱۷/۱ «فوات 
الوفیات» (“/57 5). 


.)40/۱( انظر أصل النقل في «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ )١( 

(۲) لفظ بهرام في الشامل في فقه مالك (8۷/۱): ١ولبنُ‏ الآدميّ الحی طاهر کمباج؛ ولو 
أل نجاسةً على المشهورء وین الخنزير نجسٌء ومن غیرهما کلحیه» وقیل: طاهرٌء 
وقیل: یکره * ین مُحرم). 

(۳) في المدونة: لا أن یصلی على جلود السباع وتلبس إذا ذکیت» وکره مالك 
أكلها من غير تحريم. 
وقال ابن حبيب في جلود السباع العادية: وإن ذكيت فلا تباع ولا يصلى بهاء ولا 
تلبس ولينتفع بها في غير ذلك. وأما السباع التي لا تعدو فإذا ذكيت جاز بيعها 
ولباسها والصلاة بها. چ 


ماين ”رمه ھی ی شرع لن رقن على ر 


فانظره مع ما تقدم عن رَرُوق من كراهة الصلاة بثوب فيه لبن شارب 
خمر أو ذمي الا أن یکون ابن دقيق العید لا يقول بما مر عن زروق؛ 
المذکور؛ لاستغنائه عنه بقوله الآتى: «ولبن الميتة نجس" والظاهر 
أن لبن الجن كلبن الادمي ولیس کلبن البهائم المحرمة؛ لجواز مناکحة 
کلامه بالنسبة لتت صحیح» حیث قال ابن دقیق العید: معنی التبعية في 
المکروه کراهه شربه لا استصحابه في الصلاة» تع شیخنا 
الصغیر رحمه الله تعالی کلام ابن دقیق العید قائلاً کلام الفيشي"" غير 
منقول . 


(قوله: فانظره مع ما تقدم)ء أي: لأنه کان القیاس أن يكون لبن 
مكروه الأكل أشد من لبن شارب الخمر والذِمّي لانه غير مكروه بحسب 
الأصل»ء وقد يقال: إنما كره لبن شارب الخمر لاحتمال إضابة الخمر له 
بخلاف لبن المكروه فليس فيه ذلك. 


(قوله: إن لبن الجن كلبن الادمي» أي: في حال الحياأة» إِذْ ميتتهم 


= المدونة (۰)۱۸۳/۱ النوادر والزيادات ۳۷۲/٤(‏ - ۰۳۷۷ البيان والتحصيل 
(۳۱۷/۳) عيون المسائل للقاضي عبدالوهاب المالكي (ص: )۸١‏ التاج 
والاکلیل (۰)۱۲۵/۱ الذخيرة للقرافي (/۰)۱۲۰ التوضيح (٤/٦٦)ء‏ الفواکه 
الدواني (۳۸۷۱). 


( انظر کلام الفيشي في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» .)٦٦/١(‏ 


کے مایت وهاه روي تھی شرع لن رقان ی 9 


والنمل والدود) والعقرب 7ك وال ات( را وبنات و 


(قوله: والعقرب): یطلق على الذکر والأنثى فإذا ا تأکید ۳1 
قیل عُقربان بضم العین والراء. (قوله: والژنبور): بضم الزاي معلوم 
والجمع زنابير» وقال ابن سیده"*: الزنبور أمير التحل"۳. 

(قوله: وبنات وردان): قال في «المصباح»۳*: بنات وردان 
دویبة نحو الخنفساء حمراء اللون وأكثر ما تکون في الحمامات وفي الکنف 


اه. 


11[ ذباب ا تق إل طائر یلسع » وفي الوسیط : التبا : حشرة ة أليمة 
انظر: «تهذيب اللغة» 50 «القاموس المحيط» ص ۰۵۱۶ «تاج العروس» 
(۰)40۳/۱۱ «المعجم الوسیط» (4۱7/۱). 

70پ  -‏ الذکر من الجراد» أو نوع منه يطير ویقفز. انظر: «العین» 0۲۰۱/0 
(الوسیط» (۱6۵/۱). 

[۳] بئات وردان: دویبة في حجم الخنفساء حمران اللون» وأكثر ما تکون في 
الحمامات» وفي العف وقیل : ٠‏ هي دود الد 


انظر: «المعجم الوسیط» (۰)۱۰۳۵/۲ «المصباح المنیر» (۰)1۵۵/۲ «المغرب» 
(۲۵۰/۲). 


)١(‏ علي بن إسماعيل المرسي اللغوي آبو الحسن المعروف بابن سيده صاحب المحکم؛ 
كان من أعلم أهل عصره باللغة حافظا لها جمع فیها عدة تصانیف نافعة. وله تاليف 
حسان منها: کتاب «المحکم في اللغة»» واالمخصص». وکتاب «الأنيق في شرح 
الحماسة» وغير ذلك. توفي سنة ۸٥١ھ‏ 
انظر: وفيات الأعيان ) الديباج المذهب (١/٦۱۰)ء‏ معجم الأدباء 
(٤/۸١٢٦۱)ء‏ لسان الميزان» (۵۰۰/۵). 

0) لم أجد ذلك فیه» وانما الذي في «المحکم» KONAK‏ الزنبون والژئبان 
والژنبوزة: ضَرْبٌ من الذباب ماع وفي «المحکم» :)50/١(‏ اليَعْسُوب: آییر 
التّخل وذکرها ثم كثر دك حتی سمواا کل ,ریس یعشویا. 

(۳) انظر ذلك في : : «المصباح المنیر في غريب الشرح الكبير» لابن المقري .)٥٥9/١(‏ 


مومهلا روي می شع (ازرقن على لی 6 


والخنافس'؟ والجداجد: جمع جذجد بالضم كهُذهد: طير يشبه 
الجراد. وفي «الصحاح»"۳*: هو صرار الليل» سواء كان ذلك الحيوان 
فيه رطوبة كالجداجد والعقرب والعنكبوت لأنه دويبة أم لا. (طاهرة) 
وليس منه الوزغ خلافاً لبعض الشافعية""؛ [قال] سند: لأنها ذات 

(قوله: والخنافس): جمع خنفساء قال في التنبیهات»: بضم الخاء 
والمد معلوم انتهی""؟ وقال في «الصحاح»: ويقال لهذه الدويبة خنفساء 
بفتح الخاء ممدودة والأنثى خنفساة انتهى”'". (قوله: صرار): قال في 
«التنبيهات» بالصاد المهملة وتشديد الراء الأولى وهو الجدجد سمي بصوته 
يقال: صر وصرصر إذا صاح انتهى”". (قوله: لأنه دویبة): ظاهره أنه علة 


1 الخنفساء: دُويبة سوداء منتنة الرّيح تكون في أصول الحيطان. 
انظر: «تهذيب اللغة» (۸/۷٦۲)ء‏ «اللسان» ۰6۷/0 «تاج العروس» .)51/١5(‏ 

[۲] انظر: «الصحاح» (۰6۷۱۱/۲ وفي «العین» للخليل :)۹/٦(‏ الجذجد: دويبة على خلقة 
الجنذب إلا آنها سُويداءٌ قصيرة ومنها ما يقرب إلى البياض» ویسمی أيضًا صَرصرًا. 
وفی «غريب- الحديث» لابن قتيبة (1۱۲/۳): الجنخد: هو هلا ال و ال )ا 
الکن فيه شبه من الْجَرّاد اعت 

[۳ قال العمراني: الحیوان الذي له نفس سائلة: هو الذي إذا ذبح سال دمه عن 
موضعه. کالدجاج والحمام وما آشبههما؛ لأن النفس هي الدم. والحیوان الذي لا 
نفس له سائلة: هو الذي إذا ذبح لم یسل دمه عن موضعه کالذباب والزنبور. وفي 
الحية والوزغ وجهان» الصحيح عند الشافعية أن الوزغ لا نفس له سائلة» وعزاه 
النووي إلى جمهور الشافعية» قال: ونقل الماوردي فيه وجهين کالحیةء وقطع الشيخ 
نصر المقدسي بأن له نفسًا سائلة. 
انظر : بحر المذهب للروياني (۰)۲۵7/۱ الحاوي الكبير (۰)۳۲۲/۱ البيان في مذهب الشافعي 
(/۳۲) المجموع شرح المهذب (۰)۱۲۹/۱ النجم الوهاج في شرح المنهاج (۲۶۱/۱). 

() انظر: «التنبيهات المستنبطة على الكتب المدونة والمختلطة» لعياض .)"0/١(‏ 

)۲( انظر : «الصحاح» (۳/ ۹۲۳). 

(۳) انظر: «التنبیهات المستنبطة على الکتب المدونة والمختلطة» لعیاض (۳۵/۱). 


@ مات ( وم( روي کی شع ردن كن 9ر 


لحم ودم » ولا السحالي ولا شحمة الأرض وهي کما في الدميري: 
دويبة إذا مسها الانسان تنجمعت مثل الخرزة وقال هرمس : هی دابه 
صغيرة طيبة الريح لا تحرقها النار» وتدخل فيها من جانب وتخرج من 
جانب من طلي بشحمها لم تضره النار ولو دخل» فيها نقله 
الزرقاني"''» ودخل في كلام المصنف خشاش الأرض جمیعه. فان 
بما يموت به» فان مات فيه بدون ذكاة لم ينجسهء لأن ميتته طاهرة 
كما علمته» لکن لا يلزم من کون ميتته طاهرة أن يُؤكل بلا ذكاة أن 
کا لن : تميز أخرج قليلاً كان أو کثیر وإِنْ لم يتميز فان 
کان الطعام اکٹ متا کل هو والطعام وان کان اک من الطعام لم 
یڑکل هو ولا الطعام» وکذا إن تساويا كما قال ابن یونس وهو 
المعول عليه خلافاً لقول التلقین»""" يؤكل» فأقسامه ثلاثة» وكلها في 
غير سوس الفاكهة ودود الجبن والطعام والتين» وأما هذه فتؤكل مع 


لقوله: «فیه رطوبة»» فيقتضي أن الذي لیس فيه رطوبة لیس دابة ۳ 
كذلك. (قوله: خشاش الأرض): بفتح الخاء وتخفیف الشین المعجمتین 
قال في «التنبیهات»: ویقال بکسر الخای وحکی آبو علي فیها الضم 
ET ML 0‏ التحطاب<). 


(قوله: وأما هذه فتوکل مع ما فیه) أي : من غير ذكاة كما نص 


1 انظر أصل النقل في: «حياة الحيوان الكبرى» للدميري (۷۰/۲). 
31 انظر كلام القاضي عبدالوهاب في: «الإشراف على نكت مسائل الخلاف» ))174/١(‏ 
واالتلقین»: ص: ٦٦ء‏ بتحقيقناء ط: دار الفضيلة. 


.)۲۳۱/۳( انظر: «التنبيهات المستنبطة» لعياض (۰)۳۵/۱ مع «مواهب الجلیل»‎ )١( 


ماښ (لومد(هروی کی شرع ری على ری 


ما فیها حيث لم ينفرد عن الطعام كما قال ابن الحاجب» ودود 
الطعام یجوز أكله. مع الطعام انتهی("۳. واصله للخمي ا 
«التوضيح» واختاره البَرْرَلي مخالفا فيه إنكار شیخه ابن عرفة لما في 
ابن الحاجب قال في «التوضیح» وأما حديث أنه أَتِيَ بتمر فجعل 
پفتشه(۲۳ فمحمول على أنه كان یغافه کال0 ھ۷۷" فإل إل لكا 00 
عليه الحمّلاب وقبله ابن عبدالسلام وابن هارون واختاره البُرْزْلي وأقره في 
(التوضیح»۲۲۳ وجرى عليه اللخمي وأبو عمرء فهو الراجح خلافاً لابن 
عرفة. (قوله: مخالفاً فیه) ‏ آي : فقد قال: ودود الطعام ظاهر الروایات 
کغیره» وقول ابن الحاجب: لا جو آکل دود یں معه» وقول ابن 
عبدالسلام وابن هارون لم آجده الا من قول آبي عمر أرخص”" في أكل 
دود التين» وسوس الفول والطعام وفراخ النحل لعدم النجاسة فيه نا 


۱1 لفظ ابن الحاجب فی «جامع الامهات» (ص : <( :وود العام لا يحرم أله َم الام 

]1[ لفظ الحدیث عن انس بْنٍ مَالِكٍء ال أي ال كله کر عَتِيق «فجَعَل یتمه يحرج 
ایوس مه“ رواه 7 داود (۰)۳۸۳۲ ابن ماجه (۳۳۳۳) ا في «البحر الزخار» 
)٦٤٤٣(‏ والبيهقي ف فی «الستن الکبری» (۷٥٥)ء‏ وسنده 

٦‏ یشنیر إلى حدیث ۳ عَبّاسٍ» 0 خالد د نو الول قَالَ الع َكِب بصب 
مفوي. كَأَهْوَى إِلَيْهِ کل » كَقِيلَ لَه : هب تسش ب یت قال ا ع 
ڈو قَالَ: دا وله لا يَكُونْ بأزض فَويي. فأجذني آعافة» اگل اد ۶ 

گلا ينر 

7 البخاري (٥٥٥٤٤)ء‏ ومسلم (۰)۱۹60 وأبو داود (۰)۳۷۹۶ والنسائي .)47١5(‏ 


)١۱(‏ انظر ما ذکره في : «التوضیح في شرح ابن الحاجب» (۲۲۷/۳)ء؛ مع «الجامع لمسائل 
المدونة» لابن يونس (۷۷/۱)ء «عقد الجواهر الشمینة» (۰)۱۱/۱ التبصرة للخمي 
(۱ء (/۰)۱۵۰۷ «المختصر الفقهي لابن عرفة (۰)۳۱۳/۲ «آسهل المدارك شرح 
إرشاد السالك» (۵۰/۱). 

(۲) في «المختصر» لابن عرفة: «رخص قوم. ..» 

(۳) انظر: «المختصر الفقهي» لابن عرفة (۳۱۱/۲). 


کے ات ( ومد دروي کی ری ٹن رن عن 79 


الطعام فلا شك أنه من جلة ال خشاش . اه" أي : فيخرج أو ينوي ذكاته. 
(تتمة): مما ميتته طاهرة أيضاً الحيوان البحري ولو طالت حياته 
بالبر» ومنه الضفدع والسلحفاة والسرطان البحرية» وأما البريات 
فميتتها نجسة» قال الثعالبي""": والمراد بالسلحفاة البرية هي التي لا 
تألف الماء أصلاً. اها". ويجري مثل ذلك في الضفدع والسرطان 
البريين وقد ألقى بعض الناس ضفدعة برية في البحر فماتت لوقتهاء 
ولو وُجِدٌ ضفدع ميت ولم يدرأ أبري أم بحري لم یوکل"*". (فإن 
قلت): إن الطعام لا يطرح بالشك. (قلت): ليس هذا من ذلك؛ لأن 
المراد به أنه إذا شك في حصول ما يمنع في طعام محقق الإباحة فلا 
يُترك بالشك. وأما ما شك في أصل إباحته وعدمها فهذا يجتنب. 
فتأمله. (قوله: الضفدع): بفتح أوله وثالثه وكسرهما وضمهما قاله في 
«القاموس»۳*. (قوله: والسلحفاة): في نسخته بتقديم السين على اللام 
واللام على الحاء وكذا في (المصباحم'''. (قوله: والسرطان): بفتحات. 


1( انظر أصل النقل في: التوضيح في «شرح مختصر ابن الحاجب» لخليل (۲۲۷/۳). 

[] عبدالرحمن بن محمد بن مخلوف الثعالبي الجزائري» أبو زيد: فقيه› مالكي» مفسر » 
متصوف» قاض» له أكثر من تسعين كتابًا منها. «الجواهر الحسان في تفسير القرآن» 
و«روضة الأنوار ونزهة الأخيار» في الفقه» و«جامع الأمهات في أحكام العبادات؛؛ 
و«الدر الفائق في الأذكار والدعوات» وغيرها. توفي سنة ١۸۷ه.‏ انظر: نيل الابتهاج 
(ص: ۰6۲۵۷ الضوء اللامع (۰6۱۵۲/8 ۰۱۵۲ تعريف الخلف »)1۷/١(‏ طبقات 
الحضيكي (۲۸۸/۲). 

[۳] انظر هذا النقل في: «شرح الزرقاني على مختصر خليل» (80/۱). 

]٤[‏ انظر المصدر السابق. 


.)4۱۵/۲۱( انظر: «القاموس المحیط» (ص: ۰۷4۲ و«تاج العروس»‎ )١( 
.)۲۸6/۱( (؟) انظر: «المصباح المنير في غريب الشرح الكبير» لابن المقري‎ 


مایمن ومد دروي کی شرع لن رقانی على یی ہے 


فصل 
في الأعيان النجسة 


(ميتة الآدمي غير الأنبياء نجسة) لأن العلة في الطهارة الحياة وقد 
زالت والحكم یدوز مع عِلْتِه وُجوداً وعدماًء والمشهور آنها طاهرة كما 


استظهره ابن رشد وتبعه عیاض" ؛ لأن تغسيله وإكرامه كما في آية ولق 
31 ادم که [الإسراء: ۳۷۰ با تنجيسه 3 ل معنی لغسل الميتة التي 
هي كالعذرة» ولصلاته عليه الصلاة والسلام على سهل بن بيضاء!"! ي 


(قوله: والمشهور آنها طاهرة كما استظهره ہ إلخ)» أي : آن ابن رشد 
استظهر طهارته» لق : وسواء کان تا أو كافراً كما في الحطّاب. 
(قوله: لأن تغسیله) آي: الأمر بتخسیله. (قوله: إِذْ لا معنی إلخ): قد 


1 قال ابن رشد: الصحیح أن المیت من بني آدم لیس بنجس» بخلاف سائر الحیوان؛ وأما 
من طریق الأثر» فقد روي آن رسول الله پل - قال : «إن المومن لا ینحس». وقال ابن 
عباس في البخاري: لا ینجس المسلم حیّا ولا میتا. وقال سعد بن أبي وقاص: لو کان 
نجسّا ما مسسته. وسثلت عائشة - ك - هل يغتسل من غسل ما فقالت: أو آنجامنْ 
موتاکم؟ ولو كان نجسّا ما آدخله النبي - ِا - المسجدء وفي هذا كفاية. 
انظر : البیان والتعحصیل (۲۰۷/۲ - ۰0۲۰۸ مع کلام عیاض في «إكمال المعلم بفوائد 
مسلم» (٢/٦۲۲)ء‏ (۰)486/۳ مع المسالك في شرح موطأ مالك» لابن العربي 
(۰۵۶۱/۳ «شرح التلقین» للمازري (۱۱۲۱/۲). 

1 کذا عند الشارح «سهل*» وفي کتب السنة والتراجم: سُهَيْل ابْنُ بیْضَاء الفِهْرِي أَبُو 
مو وبیضاء امہ اسمها: دعد بنت جحدم. وأبوه وهب دن ربيعة 0 هلال بن 
مالك بن ضبة بن الحارث بن فهرء صحابي كبير مِنّ المَهَاجریِنَ هَاجَرَ الهجرتین 
23 الحبشة في رواية ان اٍسحاق» والوّاقدي. توفي علی عهد النبي وصلي عليه 
في المسجد. انظر: «الطبقات الکبری» (۳۱۷/۳)ء الاستیعاب (٢/۷٦٦١)؛‏ معرفة 
الصحابة لابي نعیم (۰)۱۳۲۱/۳ معرفة الصحابة لابن منده (ص: ۰6۷۰ السیر 
(۳۸۶/۱). 


کے مایمن و (هرری "فى _نرح لن رفانی على 9ری 


ا سات اله اة على آبیم بكر وعمر فيه »> ولرد عا 
|نکار (دخال سعد إن آبی وقاص فی المسجد!" ولخبر: دلا تنجسوا 
موتاکم. فان المومن لا ينجس حياً ولا میت ولم آر من شهر 
القول بتنجیسه ولا من اقتصر عليه» وظاهر المصنف أن هذا جار في 
(قوله: فان المومن الخ): هذا يقتضي نجاسة ميتة الکافر» وفیه خلاف 
پا 

(قوله : وظاهر المصنف): ظاهر العبارة أن هذا من كلام الحطّاب» 
وأن المراد بالمصنف خلیل ولیس كذلك. (قوله : ولا ا الخ) : ظاهر 
هذا آن قائل ذلك الحطّاب ولیس ناقله له عن آحد» وأن بعضص اد 
المذکورین آشیاخه ولیس كذلك» بل المتبادر من کلام الحتّاب أن هذا 


ھ يشير إلى حديث عائشة أنه لا توف 1 بن انی وَقَا٘ص؛ قَالَتْ: الوا به الْمَسْحِدَ 
E‏ ا کف علا ات «راللب لد صا زشول الله کک على 
ابي بَیْضَاءَ في الْمَسْجِدٍ سل وأخیه». 
رواه مسلم (۹۷۳)ء وأبو داود (۳۱۹۰)ء والترمذي (۰)۱۰۳۳ والنسائي في «الکبري» 
(۲۱۰۵). 
[] انظر ذلك في: السنن الکبری للبيهقي (85/5 - ۰۸ و«الأوسط في السنن والاجماع 
والاختلاف» لابن المنذر (۰)4۱6/۵ «شرح معاني الاثار» للطحاوي (4۹۲/۱). 

۳1 سبق فلك ضمن حدیث سهیل ابن" بیضاء. 

۲٤‏ روي عن ابن عباس فد مرفوعا وموقوفا من قوله عند ابن 2 شیبة في (مصنفه) 
4/۲( والدارقطني في السنن (۲/ ۰ والحاكم في «المستدرك» »)٥٤١/١(‏ 
والبیهقی فى «السنن الکبری» (۰)4۵6۷/۱ وقال: E‏ موقوف» وقال ابن حجر 
في افتح الباري» (۱۲۷/۳): إسناده صحیح. وانظر: تحفة المحتاج إلى أدلة المنهاج 
(۲۱/۱) البدر المنیر (٤/٦٦٦)؛‏ المحرر في الحدیث (ص: ۱۵۱). 


ای( وهاه روي کی شع رقن کل ری ار 


المسلم وغيره» وذهب بعض أشياخنا إلى الفرق قاله ۷ا" وفي 
انتا أن في الكافر طريقتين في الشارح أن ميتته نجسة بلا خلاف» 
وهو إحدى طريقتين كما في «تت». وأما الأنبياء فأجسادهم طاهرة 
لأنهم أحياء يصلون في قبورهم ويحجون ويعتمرون» وإن لم تكن 
كالحياة المعهودة قاله الشارح""". (وكذا ميتة مَا له نف سائلة)» أي : 
دم جار غيير منقول» فالمنقول کدم الذباب لا يوجب نجاسة ما فيه إِذ 
ميتة الذباب طاهرة كما مرَّء ولذا قال المصنف كغيره «له» دون (فیه» 
وآما الدم فلا کلام أنه نجس ولو من سمك وذباب حیث کان 
مسفوحاً كما يأتي. 
«التنبيهات». (قوله: إلى الفرق)» أي: بين المسلم والكافرء أي: 3 
تكون ميتة المسلم طاهرة وميتة الكافر نجسة. 

(قوله: إن في الكافر طريقتين): الأولى: أن الخلاف في کون الميتة 
نجسة أو طاهرة جاز في المسلم والكافر. الثانية: تخصيص الخلاف 
بالمسلم دون الكافر فإنه ينجس بالموت اتفاقاً. 

(قوله: ولذا قال المصنف» أي: لأن اللام للملك فتفيد أن الدم 
3 


1 انظر ذلك في: مواهب الجلیل (۰)۹۹/۱ مع «شرح التلقین» (۱۱۲۱/۲ - ١١١١)ء‏ 
«شرح الزرقاني على خلیل» (۰)۵۳/۱ «شرح خلیل للخرشي» (۸۸/۱)ء «الشرح الکبیر 
وحاشية الدسوقي» (۵۳/۱). 

1 لفظ التتائي: والأظهر عند ابن رشد من القولین طهارته» وعبّر عنه في بیانه 
بالصحیحء واختاره عیاض وجماعة من العراقیین؛ وظاهر کلام المصنف أنه لا فرق 

بين المسلم والکافر وهو كذلك» ومن الاشایخ من قصر الخلاف على المسلم؛ 
وان لعاف تچ پالیرت ۱۲۳۰۵ 
انظر: «جواهر الدرر في حل ألفاظ المختصر» للتتائي (۲۰۳/۱). 
٣[‏ انظر: شرح الزرقاني على مختصر خلیل (5۳/۱). 


جات وده دروي على شر ریکل لن 


(كالقملة على المشهور) وهو قول الأكثر (والبرغوث عند ابن 
القصار)" " قيل وهو قول الأكثر أيضاً ورجح ابن فائدا"" في شرحه 
على المختصرء قال الشارح: المشهور أنَّ ميتته طاهرة» ومثله البق 
کے ê‏ ۵ ۳ 2 يلجي ع 
والقرّاد على ما نقله شيخنا «ح»" في شرحه. والفرق بین القملة 
والبرغوث أن القملة حلفت من الادمی(*" والبرغوث خلق من التراب؛ 
وأنه اف يعسر الاحتراز ع واف ایی تک 


(قوله: إن القملة خلقت من الآدمي): لا يتم هذا إذ الدود یخلق من 
العذرة مع آن میتته طاهرة. (قوله : وأنه وثاب) : لا یخفی آن هذا موجبٌ 
للعفو لا للطهارة. 


١[‏ ابن القصار هو: أبو الحسن» علي دن عنم بن تمل البغدادي» المعروف بابن 
القصارء فقيه مالكي حافظ من كبار تلامذه القاضي أبي بكر الأبهري» وممن أخذ 
عنه القاضي عبدالوهاب له کتاب «عیون الادلة». وهو من آکبر كتب المالكية ومن 
آشهرها في ذکر مسائل الخلاف قَالَ أبُو | إِسْحَاق الشيرازي: لَه کتاب في مسائل 
الخلاف كبير» لا أعرف لهم کتابّا في الخلاف آحسن منه. توفي سنة ۳۹۷ھ 
انظر ترجمته في: تاریخ بغداد (۰)4۰/۱۲ «تاریخ الاسلام» للذهبي (۷۷۱/۸)؛ 
الدیباج المذهب (۰)۱۰۰/۲ إكمال تهذیب الکمال (۳۱۷/۹). 

1 آبو إسحاق إبراهيم بن فائد الزواوي القسنطيني: الامام الفقیه العالم العمدة الکامل 
أخذ عن الأبي وأبي عبدالل القلشاني والزعبي وابن مرزوق الحفید وغیرهم له 
شرحان على المختصر كبير وصغيرء الكبير في ثماني مجلدات وسماه: (تسهيل 
السبيل لمقتطف أزهار روض الخلیل)» والآخر فى مجلدين سماه: (فيض النيل)» 
وشرح الخلاصة وتلخيص المفتاح. توفي سنة ۸6۷ه. 
انظر: الضوء اللامع (١/٦۱۱)ء‏ درة الحجال (۰)۱۹۳/۱ انیل الابتهاج» (ص: ۵1 
«تعریف الخلف» للحفناوي (٥/٤)ء‏ شجرة النور الزكية (۳۷۸/۱) الاعلام للزركلي 
(۵۷/۱). 

.)۹۸/۱( انظر: «مواهب الجلیل»‎ ]٣[ 

]٤[‏ هذا من جملة الاعتقادات السائدة قدیمّا» ولا يصح من الناحية العلمية. 

]°[ هو عیسی بن أحمد بن محمد بن محمد الغبريني قال تلمیذه ابن ناجي: هو ممن< 


اښ وهاه روي کل شرع لن رفا کل ری 


عبدالسلام ببطلان صلاة من حمل قشر القملة في الصلاة عمدا''' قال 
البرزلي : وکانن شیخنا ابن عرفة يفتي بخفته» ابن ناجي: وأفتى شیخنا 
الشبيبي بصحتها في ثلاث فأقل» وبطلانها فیما زاد. اه. وينبغي أن 
یکون المعول عليه هذا الأخير؛ لانه کالجمع بين القولین المتقدمین. 
وظاهر هذا ولو قتل ما ذکر وهو في الصلا:؛ لأن قتل الثلاث عمل 


(قوله: ببطلان صلاة من حمل قشر إلخ). أي : E‏ 
تا ستائلة : 


(قوله: وكان شيخنا ابن عرفة يفتي بخفته)» أي: بناءً على قول 
سحنون أنها لا نفس لها سَائِلة. (قوله: وأفتى شيخنا الشبيني): قال 
بعض : لعله استخف ذلك للضرورة. 


(قوله: وينبغي إلخ) : هذا كلام «عج» فالأولى أن يقول قال «عج»: 
وينبغي إلخ. (قوله: لأنه كالجمع إلخ): لم يقل جمع لأن القولين متباینان؛ 


= يظن به حفظ المذهب بلا مطالعة» ما ریت أصح منه لاء ولا أحسن منه ذِهْنًا. 
توفي سنة ۸۱۰ھ 
انظر: «الضوء اللامع» (١/٥١٥۱)ء‏ «شجرة النور» (١/١٤۲)ء‏ «حاشية الصفتي» 
(00/۱(. 


7 هذا 5 اڈ أن ی نجس؛ قال ايلات في سورد الجلیل»‎ ]١[ 
امل القشرة وہ من :لوا بنجاسة بث بین عمده‎ E E ابن‎ 
وسهوه» وکان شیخنا ابن عرفة یفتی بخفة ذلك» خالاول تق ان ا تسا‎ 
سَائِلةء وحملها الثاني على أن أصل المذهب قول سحنون أنه ليس لها نفس سائلت‎ 
وذکر ابن ناجي في شرح المدونة عن الشبيبي أنه كان يفتي بأنه لا شيء عليه في‎ 
ثلاث فأقل» وتبطل صلاته فیما زاد على ذلك» ولعله استخف ذلك للضرورة».‎ 


میج ومد روي کی شی رتیت لا 


یسیر» ویعفی عن ا المیت لعسر الاحتراز من وکذا عن 
محل الطبوع فلا یکون لمعة» وظاهره ولو آمکن زواله بفعل شيی 
وينبغي أن يقال إذا قدر على إزالته بدواء أن یختفر له مدة التداوي كما 
+7 زوه أبن اضف اوخا بان تعلق بسي لت ۱۱ 
جلد کمن آبان طرف ظفره من آصله وبقي مُعلقاً بأصلهء وصار لا 
یعود لهیئته. فمن صلی به فمصل بالنجاسة كما لابن ناجي عن بعض 
شیوخه . (من) الحیوان (الحي أو المیت) مما ميتته نجسة فما ميتته 
طاهرة لا پتجس ما فا حیاً او ميتاً كالادمي كما لابن رشند 

(قوله: ویعفی عن الصیبان الخ): الصیبان حیوان كما في بعض 
شراح خلیل» وظاهره أن ميتته نجسة کالقملة» وهو آحد احتمالین 
للسنهوري» انیهما وصدّر به أنه طاهر(؟. 


(قوله : وکذا عن محل الطبوع): لا وجه لذکره هنا؛ لآن الکلام في 


[1] الصیبان: الصوابة: بالهمزت بيضة القملت والجمع صواب وصئبان» والعامة تخففه 
فتقول صيبان» والصواب الهمز» وقال الجاحظ : الصیبان ذکور القمل» وهو من 
الشيء الذي یکون ذکوره آصغر من ناثه. انظر: حياة الحیوان الکبری (۷۹/۲)؛ مع 
«تكملة المعاجم العربیة» (/40۹). 


.)۱۰۰/۱( انظر: «مواهب الجلیل»‎ ]٢[ 

)۱( قال الحطاب وغیره: (فرع) الصثبان الذي يتولد من القمل لم أر فيه نصّاء ولا شك 
في طهارته على القول بان القملة لا نفس لها سائلةء وأما على المشهور فهو محل 
نظ والظاهر أنه طاهر أو معفرٌ عنه لحر الاحتراز منه. انظر: «مواهب الجلیل؟ 
۹۹/۱۱ «شرح الزرقاني على خلیل وحاشية البناني» (۵۳/۱). 


میم وروي کی ع (نزرةفي کل رک 


والباجي» قال سند: وهو الراجج واختاره ابن عبدالسلام» ولبعض 
الیخدادیین وارتضاه ابن اعرفة أن ما این من الا ۲ ۳۳۱ 
القول بطهارته""" والأول المعول عليه كما يفيده «عج» وشمل کلام 
المصنف ما إذا كان المبّان يداً أو رِجلاً في الحياة أو الموت وهو 
كذلك انظر «ح»» ثم إن المراد بالمُبّانء أي: (مما تحله الحياة 
كالقرن والعظم والظفر والجلد) ولو دبغ (نجس) إلا الكيمخت» 
جلد الحمار المدبوغ فان الإمام #5 توقف فيه ثم قال: رأيت تركه 
(قوله: والظفر): هو للآدمي والبعير والأوز والنعام ودخل تحت 
الكاف الظلف» وهو للبقرة والشاة والظبي. (قوله: الكَيْمَحت): فارسي 
معرب» ائ استعملته العرب . (قوله: وهو جلد الحمار المدبوغ): هكذا 
قال التونسي" وقال عیاض: جلد الفرس وشبهه غیر مدكي © 


]١[‏ قال العدوي: فان قلت: لم حکم بطهارة ميتة الادمي ورجحتم ذلك وآجریتم 
الخلاف فیما ہت منه في حال حیاته وحال موته وجعلتم الخلاف على حد سواء 
وقلتم هذا على القول بالطهارة؟ قلث: لعل الفرق أنه لا یلزم من الحکم بالطهارة 
على الكل الحکم بالطهارة على الجزء وکذا لا یلزم من تشریف الكل 
تشریف الجزء قاله بعض شیوخ شیوخنا. انظر: «حاشية العدوي على شرح الخرشي» 
(۸۹/۱). 

1 انظر: (التوضیح في شرح مختصر ابن الحاجب» لخلیل (۰)۲4/۱ مع (مواهب 
الجلیل» (۰»۱۰۰/۱ شرح مختصر خلیل للخرشي (۸۹/۱. 


)۱( آبو اسحاق التونسي واسمه ابراهیم بن حسن. تفقه بابي کر ق عیدالرحمن؛ وآبي 
عمران الفاسي. وطبقتهم. ودرس الکلام والأصول عن الازدي. وکان جلیلا فاضلاء 
إمامًا صالخا منقيضًا متبتلا. وبه تفقه جماعة من الافریقیین. وأخذ عنه عبدالحق» 
وابن سعدونء وعبدالعزیز التونسي» وغیرهم من الجلة. وله شروح حسنة؛ وتعالیق 
مستحسنة مستعملت على کتاب ابن المواز» وعلی کتاب المدونة. 
انظر : «ترتيب المدارك» (۵۸/۸)ء «الديباج المذهب» لابن فرحون (۹/۱ .)۲٦‏ 

(۲) وقیل : الكَِیْمَحْتٌ: هو جلد الحمار أو الفرس أو البغل المیت. انظر تفصیل ما ذکره: = 


ای لز روي ی شرع رقي کل زی 


أحب إل ان ووجه توقفه آولا آن القیاس یقتضی نجاسته 
لا سيما إن كان من جلد حمار ميت» وعمل السلف من صلاتهم 
بسيوفهم في قرابها ا ال ل وان أ مامه لياه o‏ ول TT‏ 


٣۴‏ الصغير جم الله تعالى. (قوله: توقف فيه): الأكثر وهو 
الصحيح أن التوقف لا ندرگ وقیل : تخا :قو لا: 


(قوله: ثم قال رأيت تركه إلخ): رجوع عن التوقف كما أفاده 
وله ولا وكلام ع وفهم بعض الأشياخ آن قوله آحب إلى أنه 
تحت ت رکه لا أنه حرام» وتردد بعضهم على ما قال الإمام من 
الأحبيّة فقال: یحتمل أن من صلّی به يعيد في الوقت"» ویحتمل لا 
إعادة انتهى أقول: والظاهر الثانى. (قوله : لا سیما إن كان من جلد 
۳ء بقتضي نجاسته ولو .كان من حمار مذکی لا من غبر 
حمار على ما قال التونسي. (قوله: في قرابها) آي: حالة کون 
السیوف في قرابها. 


1 انظر هذا النص في: «المدونة» (۱۸۳/۱)ء التهذیب في اختصار المدونة (۲۰۱/۱)) 
الجامع لمسائل المدونة (۰)۵۸۵/۲ «النوادر والزیادات» (۲۱۱/۱ - ۲۱۲). 

> (التنبیهات المستنبطة» لعیاض (۱/٦۱۷)ء‏ والتوضیح )٦۸۸۹(‏ بع الشرح الیکا 
للدردير: (۰)۵۱/۱ وشرح غريب ألفاظ المدونة» للجبّي» ص : ٢۲ء‏ الذخيرة للقرافي 
ككل لباب اللباب (ص : .(Y‏ 

(۱) ذ في (الجامع» دن يونس في الكيمخت ثلاثة أقوال: الأول: قوله في المدونة تركه 
9-1 إلي فيحتمل أن من صلى به يعيد في الوقت أو لا إعادة عليه. الثاني: الجواز 
لمالك في العتبية. الثالث: الجواز في السیوف خاصة لابن المواز وابن حبیب قال. 
ايبن حبيب: فمن صلى به في غير السيوف يسيرًا كان أو كثيرًا أعاد أبدًا اه. 
انظر: «الجامع لمسائل المدونة» ون یونس (۸۲) البيان والتحصيل (۳۹/۲) 
التوضیح في شرح مختصر ابن الحاجب ())ء مع شرح الزرقاني على مختصر 
خلیل وحاشية البتاني (/01). 


يلو دروي ی عم تلع 


منه يقتضي طهارته کذا الجمع» وهو يقتضي أن الکیمخت یطهر بالدبغ 
فهو كالمستثني من قولهم ولو دبغ» وهو ظاهر «شرح المدونة» 
واح) ويحتمل أن يقال أنه نجس معفو عنه والدباع: ما آزال 
الریح والرطوبة وحفظ الجلد من الاستحالة كما تحفظه الحیاة 
ویرخص في استعماله بعد الدبغ سواء كان جلد ميتة مباح الأكل أو 


(قوله: منه) آي : حال کون القراب من جلد الحمارء أقول 
حيث كان السلف الصالح بتلعت الحاله وظاهره کلهم. فکیف 
اتی یل أن يتوقف في ذلك» بل کان یوافتهم. (قوله: يقتضي 
طهارته). أى : | ظاهر في الطهارة» وإنما قلنا ذلك لقوله بعد : 
(ویحتمل إلخ» . 

(قوله: وهو يقتضي الخ): المناسب أن یقول. أي: فالدبغ مطهر 
لکونه مفاد قوله یقتضی طهارته فتدبر بقی بحث آخر وهو أنه قد 
تقدم له أنه قال الکیمخت جلد الحمار المدبوغ فظاهره أنه لا يقال 
له كَيُمَخت إلا بعد الدبغ وقوله هنا أن الکیمخت یطهر بالدبغ أنه 
يقال له كيمخت بدون دبغ» فالمناسب لما تقدم أن يقول: إن جلد 
الحمار يَظهر بالدبغ . 

(قوله: فهو كالمستثنى): المناسب أن يحذف الكاف ويقول فهو 
الطهارة جتى يتفرع عليه أنه مستثنی» والحاصل أن الاستثناء لا يصح إلا 
إذا کان حقّق الطهارة مع أنه بصدد بیان وجه توقف لی ص فتدبر. 
(قوله: ما آزال الریح): كان بفعل فاعل بکیفیة مخصوصة أو لا كما إذا 
وقع في مدبغة فانه یه ولا فرق في الدبغ بین أن يكون من مسلم أو 


1 انظر: مواهب الجلیل (۱۰۳/۱ - ۱۰۶). 


مایمن وروي "فى غر رقن على 9 


محرمه الا جلد الخنزير فلا ينتفع به بعد دبغه بحال» أن الذكاة لا 
تعمل فيه إجماعاًء وكذا الدباغ على المشهورء والاً جلد الآدمي 
لعدم السريان» وفي ماء لقوة دفعه عن نفسهء فلا يجوز أن يفعل به 
7ء بل في مسلم ٠‏ حدیث نص فی ذلك 
وقوله وحفظ الجلد من الاستحالةء أي: التغیر . 


(قوله: وكذا الك عل المشهور): خلافاً لما شهرة ابن الفرشس 
في «أحكام القرآن» من أنه کفیره۳. (قوله: ولا جلد الآدمي): معطوف 

)١(‏ يشير إلى حديث ابن وغل السّبئَيٌّء قَالَ: سَأَلْتُ عَبْدَاللهِ بْنّ عَبّاسِء قُلْتُ: إِنَا تکون 
8 او لقي فِيهًا الما وال كَقَالَ: اشر فلت لا 
7 ما ابن باس پٹ رسول الله كل .يَقَوَلُ: «یبَاغه طهُوره». رواه مسلم 
«(IY - 1°4۷]‏ 7 عوانة في یا (۰6۱۸۱/۱ وأبو نعیم في «المستخرج 
على صحيح مسلم (۰)4۰۲/۱ والبيهقي في «السنن الکبری» (۳۸/۱). 

(۲( جو ل الخطیة وفي اج ابن الغرس» واد بن القَرَس هو: عبد المنعم بن 
مُحَمّد بن عَبْدالرٌّحیم بن أحمد» آبو محمد ابن الفْرّس الْأَنْصَارِیَ الخزرجی» 
العْرناطی» فقيه» مالکي» أصوليء مفسر» ذکره آبو عَبُداللّه الگبّار في التّكملة» 
فقال: : وكان له تحقٌّقٌ بالعلوم على تفاريقهاء واغذ في كل فن منهاء وتقلم فی حفظ 
ا الساركة فى علم الحدیث والثگوف على على العلم سمعت ابا الع ن 
سالم يقول غير مرّة: ما أعلم بالأندلس أحفظ لمذهب مالك من ان 
لس قال الأبارز وألف عَبْدالمنعم كتابا في أحكام القرآن ين أحسن ما وضع في 
ذلكء حدّت عله جلة شیوخنا وأكابر آصحابنا. . توفي : ٥۹۷٢ھ‏ 
انظر ترجمته في : : التکملة لکتاب الصلة (۰)۱۲۷/۳ السفر الخامس من کتاب الذیل 
11/۷( الدیباج المذهب (۰)۱۳۳/۲ تاریخ قضاة الأندلس (ص: ۰۱۱۰ تاريخ 
الإسلام للذهبي (۱۲/٥۱۱۱)ء‏ السير (١٢/٣٦۳)ء‏ بغية الوعاة (١٢/٦۱۱)ء‏ الاعلام 
سو )۱1۸/6( معجم المولفین (۱۹۱/۱). 

(۲) نص ابن الفرس في كتابه كام القرآن»: «وحکم الجلد (يعني چلد الخنزیر) حکم 
اللحم في الاکل وقد اختلف في الانتفاع به بعد التبغ في المذهب» فالمشهور 
ينتفع به. وقال آبو بكر الابهري: لا ينتفع به ولو بعد الدّباغ بخلاف جلد الميتة. يريد= 


یم هریس مع ل سل 


شيء رطب کالکشك''' في غربال من ميتة والقمح المبلول ویقلد في ذلك من 
يقول کالشافعی : إِنَّ جلد الميتة يطهرٌ بالدباغ الا جلد الکلب والخنزیر ۲۳1 
والكيّمخت یطهر بالدباغ عندنا على ما مر عن شرح المدونة و(ح''. 

(تنبیه) : تقدم أنه یستعمل في الماء قال ابر كان شیخنا: یقول 
|ذا وجد النعال من جلد الميتة فانه ینجس الرجل ]ذا توضاً علیه» وفیه 
استعماله» وحینئذ فالمناسب حذف قوله: «الحرمة استعماله» بل كان یقول: 
(والا جلد ای فلا يرخص فى استعماله الشرفة»» كما هو ظاهر على 
من تدیر وأنصف› ولم یرتکت طریق التعسف ۔ 


(قوله: کالکشك فی غربال إلخ): الظاهر لا حاجة للتقليد في ذلك؛ 
لما مر من أن الكيْمخت جلد الحمار المدبوغ إلا أن يقال مال التقلید 
التي آشار لها الشارح تحمل على ما ذا لم يكن من کیمخت أي: بأن 


1 الكشك: كلمة فارسية معناها: نقیع الحبوب الذي يشبّع بالحلیب» عدة أيام» ثم 
یجفف في الشمس على سطوح المنازل» ویستخدم في صنع الحساء وعجة البیض. 
انظر: تكملة المعاجم العربية (۹۸/۹). 

[ قال النووي: قال إمام الحرمین اتفق علماژنا على أن جلد الميتة قبل الدباغ نجس 
وکذا صرح بنقل الاتفاق عليه آخرون. وأما الکلب والخنزیر وفرع أحدهما فلا یطهر 
جلده بالدباغ بلا خلاف. 
انظر ذلك في کتب الشافعیة: المجموع شرح المهذب (۰)۲۱۱/۱ مع: نهاية المطلب 
في دراية المذهب» للجويني (/۲۲) «الشرح الکبیر» للرافعي (۰)۳۰۰/۱ «كفاية 
النبيه فی شرح التنبیه» (۲۱۳/۲). 

[۳] انظر: «مواهب الجلیل» (۱۰۳/۱ - ۱۰). 

= أنّ النصّ وقع في جلد الميتة ولم يرد في جلد الخنزیر». اه. انظر: «أحكام القرآن» 
0 - ۱۸) ط: دار ابن حزم بیروت وانظر رد التتائي عليه في «جواهر الدرر 
في حل آلفاظ المختصر» (۲۰۹/۱). 


کے ټین ومد (هرری می _شرع نز رقي کل لک 


نظر لجواز استعماله في الماء» قلت: بل الظاهر ما قاله شیخه لأن 
الماء يدفع عن نفسه وأما الرجل إذا بلت ولاقاها فقد صدق عليه أنه 
استعمل في غير اليابسات والماء قاله »۳ ". 

(ولبن الميتة) ولو آدمية على ما قدمه من نجاسة ميتته وتقدم ما 
فيه (نجس و) لبن (محرم الأكل كالخنزير والأتان) وهو مكرر مع 
قوله: «ولبن غيرها تاب للحمه»» وقد يندفع التكرار بأن يُحمل ما سبق 
على الحي. وما هنا على المیت» بدليل قوله: «ولبن المیتة». (وبول 
الجَلالة ورجيعها وهي كل حيوان) مباح الأكل (يستعمل النجاسة) 
تحقيقاً أَوْ ظناً كالشك مع کون شأنه ذلك نجس لاستحالته إلى فساد. 
(والبول والعذرة من الآدمي) صغیراً أو کبیراً أكل الطعام أَمْ لا دُگرا 
آو ۳ نجسان. (غير فضلات الأنبياء) لأنه عليه الصلاة والسلام 
لم تكن من جلد حمار مدبوغ وآما لو كانت من جلد حمار مدبوغ فهو ما 
آشار إليه بقوله: «والکیْمخت يطهرٌ بالدّباغ إلخ» فتدبر. 

(قوله: بل الظاهر ما قاله شيخه): أقول: وهو الذي ينبغي الفتیا به. 

(قوله: وقد يندفع التكرار): فيه آمران؛ الأول: أن هذا وان لم 
يتكرر مع ما تقدم يتكرر مع قوله: «ولبن الميتة». الثاني: أنه یفهم مما 
تقدم بالطریق الاولی» آي: اذا كان لین الخنزیر والاتان") الحیین ا 
فأولى الميتة فتدبر. (قوله: لاستحالته إلى فساد): فيه نظر؛ لانه يقتضي أن 
أصل ذلك اصلاح مع أنه فساد. 


.)۱۰۲/۱( انظر: «مواهب الجلیل»‎ ]١[ 
ان الحمارة الا حَاصَةٌء وَالْجَمْعٌ الائن.‎ 07 
.)۲۱/۱( النهاية‎ »)58/١( انظر: الصحاح (٥/۷٦۲۰)ء مقاييس اللغة‎ 


ی لوس دروي على می لن رل لازي 


أقرّ من شرب بوله"""» آي: والاصل مشارکة الأنبیاء له في ذلك حتی 
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تثبت الخصوصية أو أن علة إقراره النبوة وهي مشتركة بینهم. 
(و)الفضلة (من محرم الأكل) کبغل وفرس وخنزیر وحمار وان وحشياً 
إذا دجن» آي: تأنس» وأما قبل دجونه. أي: تأنسه فبوله ورجیعه 
طاهران لأنه من مباح الأكل حينئذ «و)الفضلة من (مکروهه) آي: 
الأكل نجسة «(کالسبع والذئب) ومن مکروه الأكل الوطواط وکذا 


(قوله : أقر من شرب بوله) : شربت امرأة بوله فقال: لا تشتكي وجع 
بطنك 9 جا «تت». (قوله: أو أن علة إلخ): لا يخفى أن التعليل 


١[‏ يشير إلى ما زوي عن أم أيمن قالت: قام رسول الله ی ۔ من الليل إلى فخارة له 
في جانب البیت فبال فيهاء فقمت من اللیل وأنا عطشانة» فشربت ما فیها وأنا لا 
أشعرء فلما آصبح النبي - یل - قال: يا أم آیمن! قومي فاهريقي ما في تلك 
الفخارة» قلت : والله قد شربته» قالت: فضحك النبي - لئ - حتی بدت نواجذه» ثم 
قال: «آما والله لا تَتَجعين بطنك آبدّا» وفي رواية: «لن تشتكي بطنك». رواه الحاکم 
(۰)۷۰/4 والطبراني في «الکبیر» (۰۸۹/۲۵ ۰6٩۰‏ وأبو نعيم في «الحلیة» (0۷/۲)) 
وقال ابن حجر: فيه آبو مالك ضعیف. ونبیح لم یلحق أم آیمن. وقال ابن الملقن: 
فيه أبو مالك النخعي ضعفه آبو حاتم وآبو زرعة» وقال یحیی: لیس بشيء. وقال 
الربعي : رواه الحاکم والدارقطني والطبراني باسناد ضعیف. وذکر الدارقطني في 
«العلل» أنه مضطرب. وأن الاضطراب جاء من جهة ابن مالك النخعي وأنه ضعیف. 
وذکره الهيثمي في «المجمع «وقال: رواه الطبراني» وفیه آبو مالك النخعي وهو 


انظر : (البدر المنیر» )٥۸٤/(‏ (التلخیص الحبیرا 7/۱ (مجمع الزوائد» 
۰۲۷/0 «فتح الغفار الجامع» للربعي (0۵/۱). 


کے جات ( لوده( روي کی نیع لن رن عن لک 


الفار الذي يصل للنجاسة ففضلتهما نجسة على أحد المشهورين في 
أكلهماء والآخر اننا من محرم الأكل انظر رے بخلاف ما لا 
یصل لها فيباح أكله ففضلته طاهرت وما شك في وصوله لها فالظاهر 
أنه مكروه الأكل ففضلته نجسة وما يوجد من الفأر فى المركب ففيه 
1 ملتفت فيه إلى إن علة الاقرار الثبوة ة فتأمل . (قوله: 0 
نحسة): اختلف في عِلََ نجاسة الوطواط فقيل لنجاسة غذائه» وقيل لأنه 
ها تت ف کبیرة على المختضر۳:(قوله؛ 
على أحد إلخ): متعلق بقوله ومن مكروه الأكل الوطواط وكذا الفأر إلخ؛ 
لا بقوله نجسة. (قوله: بخلاف إلخ): حَاصِلَ ما يُستفاد من كلام هذا 
الشارح أن كلام الحظاب يفيدٌ أن الفأر الذي لا يصل إلى النجاسة مباح 
الأكل قطعاًء والخلاف المذكورء إنما هو في الذي يَصِلُ للنجاسةء ولیس 
كذلك بل ظاهر الحطاب أن الخلاف مطلق لا فرق فيه بين الذي يصل 
للنجاسة أم لاء بل حكى فيه ثلاثة أقوال الكراهة والاباحة والخرمت 


1 يشير إلى ما ذكره الحظاب في «مواهب الجلیل» قال: (فرع) قال ابن عرفة الشيخ عن 
ابن حبيب : بول الوطواط وبعره نجسان» قال ابن عرفة: قال بعضهم لنجاسة غذائه 
وبعضهم؛ لأنه ليس من الطيرة؛ لأنه يلد ولا يبيض فهو كفأرة. قال في التوضيح: 
وفي «الوجیز» لابن غلاب إلحاق الوطواط بالفأر في اللحم والبول» ولعله أخذه من 
قول ابن حبيب: بول الفأرة والوطواط وبعرهما نجس انتهى. 
انظر تفصيل ذلك في : (مواهب الجلیل» (۰6۱۰۸/۱ مع «النوادر والزیادات! 
(۱ ۰6۲۱۰ (المختصر الفقهي» اون عرفة STAD‏ «التوضيح في شرح ابن الحاجب؟ 
لخلیل (۰)۳۲/۱ (شرح الزرقاني على خلیل» .)٦٦/٤(‏ 

(۱) اسم کتاب العلامة التتائي «فتح الجلیل في شرح مختصر خلیل»» وهو الشرح الکبیر 
علی المختصر. 
انظر مقدمة تحقیقنا لکتاب «خطط السداد والرشد شرح نظم مقدمة ابن رشد» للتتائي» 
ط: دار ابن حرم - پیروت. 


مات ( لوح (هرري کی شرع لال رفي کل لین کے 


هذا التفصیل . (والقیح) نجس وهو ماء أبيض ثخين قاله الشارح وقال 
ا ىرا لمك شكسين المیم التي لا یخالطها دم (والصدید) ماء 
آبیض رقیق مختلط بدم قاله الشارح» ونحوه قول (ح) : هو ماء الجرح 
الرقیق المختلط بالدم قبل أن تغلظ المدة"". اه. فماء الجرح الرقیق 
غير المختلط بدم لا یسمی صدیدا ولا قيحاً لقول الشارح في تعریفه: 
خین» «ویسمین قا على تعریف «ح) تأمل . (والدم ال 7 
وظاهره وصل للنجاسة أم لا۲۳. (قوله: والقیح): بفتح القاف وکسرها 
لحن قاله ابن فرحون قاله الحطّلاب'''. (قوله: هو المدة): بکسر المیم ولو 
كانت رقیقةء فکلام الحظاب آعم من کلام الفيشي. 

(قوله: قبل أن تغلظ المدة): لا حاجة له بعد قوله: «ماء الجرح 


1 انظر ذلك فی : «مواهب الجلیل» (۱۰۶/۱ - .)۱۰١‏ 

1 انظر ذلك في: «مواهب الجلیل» (۱۰۵/۱). 

۲۳ الدم المَسْفُوح : قال الدردير: وهو الذي یسل عند مُوچبه من ذیج أو فصا أو جرح. 
والسْمُوح: اندفاع الشيء السائل وسرعة جریانه ولھذاٍ قيل دم مَسْتُوح لان نع 
يخرچ من العرق خروجا سريعًاء قال خلیل: الدم المسفوح: أي: الجاري» وغیر 
المسفوح» كالجاري في العروق. 
انظر: «التوضیح في شرح ابن الحاجب» (۰)۲۸/۱ الشرح الصغیر مع حاشية الصاوي 
)0/1( مع : ا(معجم الفروق اللغویة» (ص: ۹ء «طلبة الطلبة» (ص: ۹): تاج 
العروس» (كولاة). 


(۱) لفظ الحطّاب: وحکی في التوضيح في الفأر ثلاثة أقوال: بالتحريم والكراهة 
والإباحةء قال: وفي «مجهول الجلاب» أن المشهور التحریم» وذكر عن سند أن بول 
الفار مکروه انتهی. وکذا نقل البرزلي عن نوازل ابن الحاج أن بول الهر والفار 
والطعا م الذي يقع فيه ذلك مکروه کلحمه. وأما على المشهور من تحریمها فبولها 
نجس» وكذا الوطواط والهر وما وقعا فيه من الطعام نجس. 
انظر تفصیل ذلك : «مواهب الجلیل» (۰6۱۰۸/۱ مع «التوضيح في شرح مختصر ابن 
الحاجب» (۳۲/۱). 

م٢(‏ انظر : (مواهب الجلیل» (۱۰۶/۱). 


کے منت( لو دروي کی _نرع لن رفي کل مر 


الآدمي أو غيره) وهو المنفصل عن الحيوان في غير ما لا یفتقر لذکاؤ 
كالسمك. وأما ما يفتقرٌ لذكاةٍ فهو المنفصل عندها أو بها أو قبلها 
بجرح أو نحوه» وأما ما ينفصل عنه بعد الذكاة بغیرها فهو الدم الباقی 
فى العروق وهو طاهرء وعلى هذا فالقول بأن ميتة السمك والذباب 
الرقيق» فهو زيادة توضیح؛ قال بعض شراح المختصر: ويفهم منه نجاسة 
المدة الغليظة المخالطة للدم بطريق الأولى» والحاصل أن المدة أعم 
من القيح والصديد؛ لأنها قد تنفرد عنهما فيما إذا غلظت المدة واختلطت 
بالدم فانه يقال لها مدة كما في «المصباح»۳* ولا يقال لها قيح 
ولا صديد. (قوله: تأمل): أمر بالتأمل لتعلم صحة كلامه فلا تبادر 
بالإنكار. 

عاض حال 


(قوله: وهو المنفصل عن الحیوان)» أي: بأي موجب كان من قطع 
أو غيره. (قوله: فهو المنفصل عندها) أي: بدون تذكية بان جرحت في 
حال التذكية في رجلها مثلا. (قوله: أو بهاک أي: بسبب التذكية. (قوله: 
بجرح أو نحوه): راجع لقوله فا ولقوله عندها فالمناسب له إل 
یقول: «فهو المنفصل بها کعندها أو قبلها بجرح أو نحوه» فتدبر. (قوله: 
بغیرها) أي: لا بسببها إِذْ كل ما ینفصل بسببها نجس . 


(قوله: فالقول إلخ): ظاهر ذلك أنَّ ميتة السمك والذباب وقع 
الخلاف فيها بالطهارة والنجاسة وهو ظاهر في الذباب؛ إِذْ قیل بنجاسة 
میتته علی ما في 3517 بل قال سند - ون كان ضعیفاً - ميتة ما لا نفس 
رر ای ور واما لمك فقی وت0 


ما حاصله أنه إذا کان الحیوان البحري لا تطول حياته بالبر فمیتته طاهرة 
)١(‏ انظر: «المصباح المنیر في غريب الشرح الکبیر» (۰۵۲۱/۲ ۵17). 

(۲) انظر: «مواهب الجلیل» (۹۸/۱). 

(۳) انظر طرقا من ذلك في: «جواهر الدرر في حل ألفاظ المختصر» (۱۹6/۱). 


ماش ”لوس دروي کی _نرع رقن على لیک @ 


طاهرة لا يعارض القول بأن دمهما المَسْفُوح نجس لما علمت من أن 
المنفصل عن المُدگی ذكاة شرعية عندها أو بها أو قبلها مَسْفُوح فهو 
نجس» والمنفصل بعدها طاهر والمنفصل من غير تذكية من میت أو 
حي یفتقر لذكاة أم لا کالسمك نجس. وتقدم أن ميتة الذباب طاهرة 
اتفاقاًء والخلاف إنما هو في الذي تطول حياته في البر کالتمساح 
والمشهور الطهارة"؟۰ فإذا كان الحال ما ذكر فیحمل كلام الشارح حيث 
آفاد جریان الخلاف على ما إذا كان تطول حیاته بالبر ویکون آراد 


(قوله: لا یعارض القول بان دمهما المسفوح نجس)ء أي: الذي هو 
المشهور وقیل : انه طاهر من کل منهما والخلاف كما قال ۳ 
هو في المسفوح كما هو مفاد التقیید به وآما ما قبل ذلك فلا یحکم 
بنجاسته فلا بأس بالقاء السمك في النار حياً كما ذکره أهل المذهب. 

(قوله : لما علمت إلخ). آي : وميتة السمك 0 بمثابة اتک 
ذكاة شرعیة فیکون الدم المسفوح من اڑے ژ 5۸۰۶۹4 كالدم الحاصل من 
المذكى ذکاة شرعية. فإذا كان الأمر کذلك فالأولی للشارح أن یقتصر 
على قوله بھاء ویحذف قوله عندها أو قبلها فتدبر. 


)١(‏ مفاد المذهب آنه: إن طالت حیاته في البر فالمشهور أن میتته طاهرت وهو قول 
مالك. وقال ابن نافع وابن دینار: ميتته نجسة ونقل ابن عرفة ثالثًا بالفرق بین أن 
يموت في الماء فیکون طاهرا. أو في البر فیکون نجسّاء وعزاه لعیسی عن ابن 
القاسم. 
انظر تفصیل ذلك في : : «مواهب الجلیل» (۰)۸۸/۱ مع المنتقی شرح الموطاً (0۰/۱)) 
«المسالك في شرح موطا مالك» لابن العربي مج (۰)۲۸۶/۵ «التنبیه» لابن بشیر 
() عقد الجواهر الثمينة )۳۹٦/۲(‏ القوانین الفقهية (ص: ۱۱۵) التوضیح في 
شرح مختصر ابن الحاجب (۰)۲۵/۱ شرح الزرقاني على مختصر خلیل وحاشية البناني 
( - ۰)4۱ منح الجليل (4۵/۱) الشرح الكبير للشيخ الدردير (4۹/۱). 


کے ما ”رمه روي کی نر رقن کل ر 


وان کان فيه دم؛ لأنه منقولٌ لا ذاتي» وشرط نجاسة ميتة ذي النفس 
السائلة أن یکون ذاتياً كما في «التوضیح»" " وغیره. (تتمة): سئل «عج) 
عن حکم الفسیخ""" ونحوه من السمك الذي يُملح ويُجعل بعضه على 
بعض فأجاب بقوله : السمك إِنْ سل دمه ومُلح بحيث لا یخرج منه دم 
پشربه بعضه طاهر» والا فنجس كما يُستفادٌ من کلام سند انتهی. 


(والقيء المتغیر عن حالة الطعام): نجس وان لم یشابه أحد 
٣٥ء‏ ا کر قالخمر): وهو ما غيب العقل 5 


(قوله: والا فنحس)۰ أي : بان كان یخرج منه دم یشربه بعضه 
فنجس» وأما إذا لم يُغسل أصلاً ولم یخرج منه شيء یشربه الآخر فطاهر 
أيضاً كما تقدم. (قوله: المتفیر): وأما إذا لم یتغیر فهو طاهر وان لم يخل 
غالبا من الاخلاط المحکوم بنجاستها ولو خرج معه بلغم أو صفراء. 


(قوله: وان لم يشابه آحد آوصاف العذرة) أي: بأن تخیر بحموضة 
۳ ۶ تا لوا أو طعما او را كما في «کبیر الخرشي»» والقلس 


]١[‏ انظر: التوضیح في شرح مختصر ابن الحاجب» لخلیل (/۲۹ - 10۷۰ مع (شرح 
الزرقاني على مختصر خلیل وحاشية البناني» (۵۲/۱). 

[] كال العلامة الصاوي له نقلا عن الشيخ الدردير: وقد كان الشارح _ ذه - 
يقول: الذي ادن الله به أن الفسيخ طاهرٌ؛ لأنه لا يملح ولا تی ا 
الموت» والدم المسفوح لا يُحكم بنجاسته إلا بعد خروجه. وبعد موت السمك إن 
وجد فيه دم يكون كالباقي في العروق بعد الذكاة الشرعیة ؛ فالرطوبات الخارجة منه 
بعد ذلك طاهرة لا شك في ذلك (اه). ومذهب الحنفية أن الخارج من السمك ليس 
بدم لأنه لا دم له عتدهمء وحينئذ فهو طاهر على كل حال. وعلى القول بنجاسة 
الدم المسفوح فيه إذا شك هل هذا السمك من الصف الأعلى أو من غيره» أكل 
لأن الطعام لا يطرح بالشك. 
انظر: بلغة السالك لأقرب المسالك (۵۳/۱). 


می ( ”وهاه روي على شریم رقن على ری 


الحواس مع نَشُوة وفرح نجس» وأما المْفید ويُقَال له المخدر أيضاً 
وهو ما غیّب العقل دون الحواس لا مع تَشوة وطرب کالافیُون"" 


منهما متغیراً وجب منه غسل الفم ولا استئجب الا آن یکون ما یذهب 
بالبصاق قاله الباجي. وقال الخرشي في «کبیره: وقولهم في القيء هو 
الخارج من الطعام بعل استقراره في المعدة فيه نظر» ۳ قولهم إن ال 
والدرهم إذا وصلا للمعدة تنجسا انتھی''' ويُّجابٌ بأن هذا ليس متفقاً عليه 
بدليل أن ابن عرفة آلزم من يقول بنجاسة المعدة أن يقول بنجاسة القیء۹ 
مطلقاً فتدبر. 

(قوله: مع نشوة). أي: نمو وارتفاع كما یُستفاد من «القاموس)”". 

(قوله: ويُّقالٌ له المخدر): في «المصباح»“ ما يفيد أنه يصح أن 
يكون على وزن مكرم بسكون الخاء وكسر الدال مخففة» وأن يكون على 


1 الافیُون: عصارة الکشکاشن وهو تبث مستت بى لافار ومو مأخوذ من 
الافن : وهو أن لا يبقي الحالب في الضرع من اللبن شيئًا. وهو نبات مخدر یستعمل 
للتنویم والتخدیر. 
انظر: المعجم الوسیط (۰)۲۲/۱ معجم اللغة العربية المعاصرة (۰)18۵/۱ مع شمس 
العلوم (۲۸۷/۱)ء مختار الصحاح (ص: .)٩۱‏ 


.۸۱/۱( انظر ذلك في «حاشية العدوي على شرح خلیل للخرشي»‎ )١( 

)٢(‏ الذي في المختصر الفقهي لابن عرفة (۸۵/۱): وفیها: «متغیر القيء عن حال الطعام 
نجس». قال التونسي واللخمي: إن شابه أحد آوصاف العذرة. وقال ابن رشد: أو 
قاربها. وقول ابن العطار: «قيء البلغم والصفراء نجس؛ لأنه مائع من وعاء نجس» 
يوجتٌ تنجيسه مطلعّا» اه. 

(۳) في القاموس: نشی نشوا ونشوی فع نی ا 5۰۱ 
ونَشْيانُ: سَحران بَیّنُ التشْوَق بالفتح. انظر: «القاموس المحیط» (ص: ۰6۱۳۳۹ «تاج 
العروس» (۸۱/۶۰ - ۸۷). 

)٤(‏ انظر: «المصباح المنیر في غريب الشرح الکبیر" (۰)۲۸۲/۱ مختار الصحاح (ص: 
۱ء 


کے جات وروی كفى _شرع رقن عل 9ر 


والمرقد: ما EEE‏ نش لا مع تشدوة کحب البلادر والداتو ۱ 
فظاهران. ویترتب على المسکر ثلائة آحکام النجاسة كما 
قال المصنف. والحد» وحرمة تعاطی القلیل کالکثیر بخلاف 
منهما ما أثر في العقل''' مع عدم الحد. واختلف في الحشيشة 
وزن مفرح فیکون بتشدید الدال وفتح الخاء. (قوله: کالافْیُون): بفتح 
الهمزة وإسكان الفاء وضم الياء المكناة من تست کم في بعضص شراح 
خليل . (قوله : والمرقد) : من أرقد کما یفهم من القاموس . 

(قوله: البلادر): بغير نقط كما في نسخة الشارح که لهذا 
الکتاب» وكذا في نسخته على خليل» وكذا في عبارة الحطّاب”'' فيفيد أنه 
المسکر) أي:. على إسكار المسكر كما يفيده كلام الحطّظاب''' آو علی 
المسكر من حيث إسكاره. (قوله: والجد) أي: على مستعمل المسكر. 
(قوله : مع عدم الحد) : زيادة توضيح فهو مستغنى عنه. 


ذا الداتورة: نباتات شرية حولتة طامة آزهارها كبيرة تشبه البوق» لأوراقها وبذورها 
استعمالات طبّيّة» وهي من الفصيلة الباذنجانیّت وقال الدردیر: له آثر في تغيب 
العقل. 
انظر: معجم اللغة العربية المعاصرة (۷۱۷/۱) الشرح الکبیر للشیخ الدردیر (۳۶۸/۶). 
[] انظر أصل هذا النقل في : : «التوضیح» لخلیل حيث قال: فائدة: تنفع الفقیه یعرف بها 
الفرق بین المسکر والمفسد القن فالمسكرٌ ما غیّب العقل دون الحواسٌ مع نشوة 
وفرح» والمفسلد- ما غيب العقل دون الحواس لا مع نشوة وفرح کعسل البلادر 
والمُرْقِد: ما غيب العقل والحواس كالسّيْكرانٍ. 
انظر: «التوضيح في شرح مختصر ابن الحاجب» (2). «مواهب الجلیل! = 
(۱) انظر: «مواهب الجلیل» (۹۰/۱)ء شرح مختصر خليل للخرشي .)۸٤/١(‏ 
(۲) انظر: «مواهب الجليل» .)٩۰/۱(‏ 


ماښ لوده( روي كفى مع ضرت کل ری کے 


فاختار المنوفی!۱" آنها من المسکر"" واختار القرافی ا مخدرة: 
وا نهد في «التوضیح)۱۳۱ وابن مرزوق» وعلیه فلا حأ على 

(قوله: فاختار المنوفي آنها من المسکر): مُعلِلاً: بأنا رأینا من 
یتعاطاها يبيع آمواله لأجلهاء فلولا أن لهم فيها طرباً لما فعلوا ذلك لانا 
لم نجد أحداً يبيع داره لیاکل بها سُیکرانا") فأورد علیه بأن تلاف المال 
إنما يدل على أن لهم فيها لذةء وأما تعيين کون الطرب الحاصل منها 
مماثلاً لطرب الخمر فلا؛ إذ الأعم لا إشعار لَهُ بالأخص. 


(قوله: واختار القرافي أنها مخدرة): قال لأنا لم نرهم يميلون للقتال 


= (۹۰/۱) شرح مختصر خلیل للخرشي )۸٤/(‏ «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» 
()ء «الشرح الكبير للشيخ الدردير وحاشية الدسوقي» (۳۸/4). 

١[‏ عبدالله بن محمد بن سلیمان المنوفي» فقیه » مالکي» آصولي» زاهد» عابد» جمع 
بين العلم والعمل» من شیوخ الامام خلیل قال خليل: كان مع عظيم علمه لا یری 
نفسه أهلا للإقراء» ویقول: إنما أصحح على المبتدئین. توفي بالقاهرة سنة ۹١۷ھ‏ 
انظر ترجمته في : «كفاية المحتاج» (۰)۲۰/۱ انیل الابتهاج» ص : ۰۲۱۹ «شجرة 
النور» (۲۰۵/۱). 

1 قال الامام خلیل كاه : فاذا تقرر ذلك فللمتأخرین في الحشيشة قولان: هل هي من 
المسکرات أو من المفسدات المرقدات؟ مع اتفاقهم على المنع ین أکلها. واختار 
القرافي آنها من المفسدات المرقدات وقال: لاني لم أَرَهُم یمیلون إلى القتال 
والنصرة. بل علیهم الذلة والمسکنة. وربما عَرّض لهم البکاء. وکان شیخنا 
- رحمه الله تعالی - الشهیر بأبی عبداله المئوفی لحار آنها من المسکرات قال: 
لأنا رأينا من یتعاطاها یبیع آموالّه لأجلهاء فلولا أن لهم فيه طريًا ما فَعَلوهء بدلیل 
آنا لا نجد أحدًا يبيع داره ليأكل بها سيكرائاء وهو واضح. 
انظر: «التوضيح في شرح ابن الحاجب» لخليل (۰)۲۲/۱ مع «الذخیرة» للقرافي 
( مواهب الجليل (۹۰/۱)ء الدر الثمين (ص: ۰۱۷۶ شرح الزرقاني على . 
مختصر خليل .)57/١(‏ 

[۳] انظر: «التوضيح في شرح مختصر ابن الحاجب» لخليل (۲۲/۱). 


کے اښ وهاه روي می _نرع ٹن رن کل 9 


و ٠‏ ۳ 3 سس [] 
مستعملها ولا يحرم قليلها الذي لا یوثر في العقل 
وطاهرة» وتجوز القهوة لذاتها وتحریمها لعارض ادارتها کالخمر 
والنصرة بل علیهم الذل والمسکنة وربما عرض لهم البکاء انتهی. قال 
(عج؟ : والمفسد والخدر مترادفان» ولیس معنا شيء من غير المائعات 
مُشکر الا الحشيشة علی قول المنوفي» وهو خلاف الصحیح . 


(قوله: وتحریمها لعارض)ء أي: أن تحریمها نما یکون لاجل 
عارض زدارتها» أى: لعارض هو ادارتها کالخمر والظاهر أن الحرمة وان 
لم یلاحظ ذلك بالفعل لأن الملاحظة كأنها حاصلة لزوماً كما يدل عليه 
آخر عبارة الحظاب حيث قال: غير أنها تعرض لها الخرمة لأمور منها 
أنهم امون عليهاء ويديرونها كما يديرون الخمر ويصفقون 
وينشدون أشعاراً من كلام القوم فيها الغزل وذكر المحبة وذكر الخمر 
وشربها ونحو ذلك فيسري إلى النفس التشبيه بأصحاب الخمر انتھی"'. 


1 قال العلّامة النفراوي في «الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني» 
(۲۸۸/۲): وأما غير المسكر فلا يحرم منه إلا ما غیّب العقل علی كلام القرافي 
فإنه صرّح بجواز تناول ما قل من نحو الحشيشة» وان كان ظاهر عبارة التوضيح 
للعلامة خليل حرمة حق القليل. 

(۱) قال الحطّاب قبل هذا الکلام: «فائدة: ظهر في هذا القن وله بت شلات رٹ 
قشر البن يسمى القهوة» واختلف الناس فيه» فمن متخال فيه يرى أن شربه قربة» ومن 
غال یری انه مسکر کالخمرء والحق أنه فى ذاته لا إسكار فيه وانما فيه تنشيط للنفس» 
ویحصل بالمداومة عليه طراوة تزثر في البدن عند ترکه» کمن اعتاد أكل اللحم بالزعفران 
والمفرحات. فیتأثر عند ترکه ویحصل له انشراح باستعماله» غير أنه تعرض له الحرمة 
لأمور منها آنهم یجتمعون. . .» ثم ذكر ما ساقه المحشی. «مواهب الجلیل» .)٩۱/۱(‏ 
ولخخص الدسوقي کلام الحطاب فقال ناقلا عن العلامة الأمير قوله: قال في 
«المجموع» «والقهوة في ذاتها مباحة ويعرض لها حکم ما یترتب علیها هذا زبدة ما 
في «ح» هنا...» اه انظر: «حاشية الدسوقي على الشرح الکبیر» (۰)۵۰/۱ «حاشية 
الصاوي على الشرح الصفیر» (47/۱). 


ماښ لوده( روي كفى شرع رت على ری کے 


َو لمتّاولها كمرأة أو مَحشی منه الفتنة أو لاجتماع الناس علیها في 
غيبة آو لأضرارها ببدنِ صفراوي» آي : زيادة عن معتاده منهاء وهي 
نافعة للبلغم كما قال رَرُوق انظر «» EE.‏ 


(قوله: أو لمناولها). أي : أي لأجل مناولها . 

(قوله: كمرأة)» أي: يخشى منها أو يلزم على یں بدو سیم هما 
لا يجوز بدوه من جسدھا. (قوله: أو مخشى منه): کا 3 الى آن 
يقول لعارض إدارتها مثلاً ليدخل ما إذا کان تعاطیها يودي لتأخير صلاة 
عن وقتها وغیر ذلك . 

(قوله: صفراوي)ء أي: فتحرم عليه ومثله السوداوي كما قال 
الحطّاب نقلاً عن زَرُوق أنه قال: آما الاسکار فلیست مسکرة ولکن من 
كان طبعه الصفراء والسوداء''' يحرم عليه شربها لأنها تضر في بدنه وعقله؛ 
ومن كان طبعه البلغم فإنه يوافقه انتهى”"» والظاهر أن الموافقة آنها 
تضعف غلبة تلك الطبيعة وسكت عن الدموي فانظره. 


[] انظر أصل النقل في: «مواهب الجليل» (۹۰/۱ - ٩۱‏ 

)١(‏ الْأمْرَدُ: الاب حسن الوجه لَمْ تَبْدُ لیب يقال: عُصن أمْرَدُ: لا ورق عليه. الأمرد 
في كلام العرب: الذي خداه أملسان لا شعر فيهما. أخذ من قول العرب: شجرة 
مرداء: إذا سقط ورقها عنها. ويقال: تمرّد الرجل: إذا أبطأ خروج لحيته بعد إدراكه. 
انظر: «الصحاح» (۱۳۸/۲) (مقاییس اللغة» (۰)۳۱۷/۵ «الزاهر في معاني كلمات 
الناس» (ل/هه١).‏ 

(0) في ۱/۵ : الصفري والسودي؛ والمثیت 4 باقي النسخ»› والصفراء والسوداء: نوعان 
من الاخلاط پر ال زعم الأقدمون أن الجشم مها علنها بها قوامهء وَمِنْهًا 
صلاحه وفساده وَهِي: : الصَّفْرَاء وَالدّم والبلغم والسوداء. وکان القدماء یعتقدون أن 
غلبة الصَفراء مسببة للكابة. 
انظر: المعجم الوسيط »)55١/١(‏ تكملة المعاجم العربية (۶۵۱/۷). 

( انظر: «مواهب الجليل» (۹۱/۱). 


@ جاتن وهه روي کی شرع رقي على لک 


ولا يحرم شرب دخان" الا لمن يعيب عقلهٌ أو :يضرا بجسمت ویحرم 
شربه علی من یغیّب عقله فقط لا علی من لا یخیب عقله کما یفیده 
کلامهم» الا أن يمنع السلطان أو نائبه من شربه فیحرم حینئذ لأن 
مذهب مالك به وجوب طاعة السلطان في غير المعصية» فإذا منع 
من مباح وجب طاعته فيه کذا آجاب «عج» عن سوال فيه علم من 


(قوله: ولا يحرم شرب الخ): یصدق بالکراهة والاباحة. (قوله: إلا 
لمن يغيب عقله إلخ)ء أي: أو یلزم عليه ترك واجب. 

(قوله: ویحرم شربه): تصريح ببعض مفهوم قوله إلا أن يغيب إلخ. 
(قوله: لا على من لا يغيب عقله): فلا حرمة هو منطوق قوله: «ولا يحرم 
شرب دخان». (قوله: فيحرم حينئذ): الظاهر أن المراد أن الحرمة مدة 
تولية ذلك السلطان لا إن عزل أو مات وحرر. (قوله: فى غير المعصية): 
يصدق بالمكروه والمباح والمندوب وانظر مذهب غير مالك. (قوله: فإذا 
منع من مباح): اقتصر عليه مع شمول غير المعصية للمكروه والمندوب 
٥٦‏ الاشارة لكرن الدخان مباحاء وأما المعصية فلا تجب طاعته فيها 
التي هي ترك واجب أو فعل حرام. (قوله: طاعته) أي : اطاعته 3 هي 
التي توصف بالوجوب كما هو ظاهر. (قوله: عن سوال فیه) أي: 
الدخان علم إلخ لا یتخت ان شخص السوال لم يعلم؛ لأن صورة السؤال 
محتملة لأن تکون هل شرب الدخان لا يحرم الا لمن يغيب عقله أو یضر 
بجسمه. أو یمنع السلطان أو نائبه من شربه. وأن تکون هل الدخان حلال 
أو لا وإذا قُلتم بالأول فهل الا أن يغيب عقله إلخ» وأن تکون هل الدخان 


]١[‏ هذا الاختلاف القدیم من بعض الفقهاء في حکم الدخان لا محل لهُ الآن. لان 
العلم الحدیث آثبت بدراسات وأبحاث لا تحتمل الشك أن للتدخین أضرار فادحة 
لمتعاطيه ومن حوله مما يقطع الخلاف حول حرمته» لأن الفقهاء قديمًا لم یقفوا 
على علم متيقنٍ بضرره وأخطاره التي فشت في هذا العصرء ولو وقفوا على ذلك لما 
اختلفوا في تحريمه ومنعه. 


مایم ومد ((هرری کی شع رت على ری کے 


هذا الجواب وله فیه رسالت» وشیل ایضا عنه وآن ۳۰٠٠٠‏ 
أحاديث هي على زعمه «إياكم والخمر والخضرة»» وأن حذيفة قال: 
خرجت کے رسول الله ایا فرآی شجرة فهز رأسه فقلت: يا رسول الله 
لم هزيت رأسك؟ فقال: «يأتي ناس في آخر الزمان یشربون من آوراق 
حرام ۳ لا إلا لعارض فلعل مراده علم» آي : نوعه» وهو حلیته ات لا ۔ 
المغرب بالسند المتصل أن الشیخ علي الاجهوري رجع عن القول بالحل 
إلى التحریم . 


(قوله: عنه)» أي: شرب الدخان هل هو حرام و لا. (قوله: وان 
شخصا): إن لم تكن «إن» من کلام السائل فتقرأ بالفتح عطفاً على الضمیر 
في عنه» وان كانت من کلامه فتقرأ بالکسر . 


(قوله : والخمر): بالنصب وکذا الخضرة منصوبةء وخضرة علی وزن 
غرفة فتجمع جمعها كما آفاده «المصباح»۳. (قوله: وان حذیفة): يأتي 
فیها ما تقدم في قوله وان شخصاً. 


(قوله: لم هزیت رأسك): كذا في نسخة الشارح" بالیاء؛ 
: 2 اه 70027 
ا «لم هززت رأسك» بزاءين كما ا «المصباح»”” حيث قال 
هززته هزا من باب قتل حرکته فاهتز. (قوله: يأتي ناس): کذا في نسخة 
الشارح ناس بنون ثم آلف ثم سین قال في «المصباح»“: والناس اسم 
وضع للجمع کالقوم والرهط وواحده انسان. اه. 
)١(‏ انظر: «المصباح المنیر في غريب الشرح الکبیر» (۱۷۲/۱). 
(۷) کذا في كل نسخ شرح الزرقاني كما ذکره المحشي كُأَنْة. 
() انظر: «المصباح المنیر في غريب الشرح الکبیر» (۱۳۷/۲). 


@ اش ( لوم روي کی شرع لن رفانی کل لیک 


هذه الشحرة» ویصلون بها وهم سکاری» آولعك هم الأشرار م 
بريئون مني والله بريء منهم». وعن علي: «من شربها فهو في النار 
أبداً ورفيقه إبليس» فلا تعانقوا شارب الدخان ولا تصافحوه ولا 
تسلموا عليهء فانه لیس من آمتی. وفی خبر : « آنه من آهل الشمال»؛ 
وهو شراب الأشقیای "وهی شجرة خلقت من بول إبليس حين سمع 
قول الله تعالی : تن عبادی لف لک لك عم مُلطن که [الحجر 1۳۱۱۲۶۳۳ 
فدهش فال فتخلفت من بوله) بینوا لنا الجواب عن هذه الأحاديث 
هل هي واردة أم لاء وماذا یترتب على راویها بالکذب وماذا یلزمه 
حيث نفی الایمان والاسلام عن شاربها من غير أصل» وهل يحرم 
استعماله أو لا فأجاب بما نصه: دعوی أن هذه الأحاديث واردة في 
الدخان كذب وافتراء كما بيّنه الحفاظ الأعيان» وركاكة تلك الألفاظ 

(قوله : وهم سکاری). أي : فالشجرة من لسسع ريد 

(قوله: وال بريء منهم) آي: وإذا کان الله بريئاً منهم فأنا کذلك. 

(قوله: فهو في النار أبداً): هذا يؤذن بأن شربها كفرء ويقوي ذلك 
قوله بعد: «وفي - خبر أنهم من أهل الشمال». 

(قوله: فانه لیس من آمتي) : هذا یُؤذن ات قوله : «وعن علي»» أي: 
ناقلاً له عن النبي لا ترف على 

(قوله: عن هذه الأحادیث)» أي: الأربعة. (قوله: وماذا یترتب)؛ 
آئ: ا ا ا بالکذب)؛ ا راویها رواية ملتبسة 
لفظ 7 لا 7ھ آن بقول و لا لأن أم لا تقال سنہ 
والحاصل آنها أسئلة أربعة. (قوله: وافتراء): عطف مرادف لن الافتراء 
هو الكذب. 


اښ وه( روي ی شرع لن ران على لیک 6 


دالة أيضاً على ذلك قال الربیع بن شیم" " رحمه الله تعالی: إن 
للحذیث ضوء.کضوء النهان ولغیزه ظلمة كا ۰ فقال اس 
الجوزي"": «الحدیث المنکر یقشعر منه جلد طالب العلم وینفر منه 
قلبهال؟؟» ومن کذب عليه ييه متعمداً فهو من أهل النار كما في خبر 
الصحیحین وأحمد والترمذي وابن ماجه: «من کذب علي متعمداً 


(قوله: إن للحدیث ضوء): هذا القدر لا يدركه الا من كان مخاریقا 
لشُنَّة النبي یل لا من كان مثلنا. (قوله: ومن کذب الخ): جواب عن 
السوال الثاني. (قوله: وابن ماجه): بالاسکان للهاء وضلاً ووقفا. 


1 الرّبيع بن تیم بن عائذ» الامام القدوة العابد» آبو يزيد النَّوريَ الكوفيّ تابعي ثقة 
أحد الاعلام. آدرك النبي - ية - وأرسل عنه. وروی عن عبدالله بن مسعود وأبي 
أيوب الأنصاري وعمرو بن میمون قال ابن حبان: من عیّاد أهل الکوفة وزهادهم 
أخباره في العبادة والزهد أشهر من أن يحتاج إلى الإغراق في ذكره. توفي سنة 
۲ه. 
انظر : الطبقات الکبری» لابن سعد (۰)۲۱۹/0 مشاهیر علماء الامصار (ص: ۰6۱2۰ 
إكمال تهذیب الکمال (۰)۳۳۶/۶ «تاریخ الاسلام» (۱۰۹۳/۲)ء سیر السلف 
الصالحین» لاسماعیل الأصبهاني (ص : .)۷٥۹‏ 

[۲] ذکره السخاوي في «الغاية في شرح الهداية في علم الروایة» (ص: ۰۲۱۷ والمناوي 
في «الیواقیت والدرر شرح نخبة الفکر» (۰)۳۸/۲ والقاري في «شرح نخبة الفکر» 
(ص: .)٤۳٦‏ 

۳1 عبدالرحمن بن علي بن محمد جمال الدین» آبو الفرج ابن الجَوْزِي القرشي التيمي 
البغدادي» فقیه حنبلي» آدیب» محدّث. متکلم» صاحب التصانیف المشهورة.. 
سمع من ابن الحصین وأبي الحسن الزاغوني وابن ناصر وأبي الوقت وأبي السعادات 
المتوكلي وغيرهم» وکان یحضر مجلسه مائة آلف نفس. برع في العلوم» وفاق على 
آدباء مصره وعلا على فضلاء دهره» ولم يترك فتّا من الفنون إلا وله فيه مصنف. 
توفي سنة ۹۷٥ھ‏ 
انظر: وفیات الأعیان (۰)۱8۰/۳ السیر (۰)۳۵/۲۱ الوافي بالوفیات (۱۸/۱۸). 

41 ذکره الزرکشی فی التذكرة فى الأحادیث المشتهرة (ص: ۲۹))ء والعجلوني في 
«کشف الخفاء» (۸/۱)ء وأصله في «الموضوعات» لابن الجوزي (۱۰۳/۱). 


6 ات لوده دروي خی شرع لن رت کل 9 


فليتبوأ مقعده من النار»۳" والكذب عليه ی كبيرة إجماعاً حتى في 
الترغيب والترهيب» ولا التفات إلى قول إمام الحرمین""" بتكفير 
الكذاب عليه" ٠"‏ ولا لمن شد فجوزه في الترغيب والترهيب» ويلزمه 
التعزير اللائق بحاله بحسب اجتهاد الحاكم وإن زاد على الحد بسبب 
كذبه على الوجه المذكورء وبنفیه الإيمان والاسلام عن شاربہ؛ 


(قوله: ولا التفات إلى قول إمام الحرمين): المناسب أن يقول: ولا 
التفات لقول والد إمام الحرمین؛ لان هذا القول نما هو عن الوالد لا عن 
نفس الإمام. 


(قوله : ویلزمه التعزیر) : جواب عن السوال شالك (قوله : بسبب 
کذبه): متعلق بقوله: «ویلزمه التعزیر». 


]١[‏ رواه البخاري (۰)۱۲۹۱ ومسلم (۰)۳ وأحمد (١/٢٥٦)ء‏ والترمذي (۰)۲۵۹ وابن 
ماجه (۲۱). 

[۲] إمام الحرمين عبدالملك ابن الإمام أبي محمد عبدالله بن يوسف أبو المعالي الجِوَيني 
النيسابوري» شیخ الشافعية» الفقیه المتکلم» » صاحب التصانیف» ال إليه التدريس 
والمحراب والمنبر والخطابة ومجلس التذکیر یوم الجمعت وکان یحضر درسه کل یوم 
نحو ثلاثمائة من العلمای وتخرّج به جماعة من الأكابر» حتی درسوا في حياته. قال 
آبو إسحاق الفیروزآبادي: تمتعوا من هذا الامای فانه نزهة هذا الزمان» توفي سنة 
۸ھ 
انظر: وفيات الأعيان (۷/۱٦۱)ء‏ «الأنساب» (۳/٦۳۸)ء‏ «المنتظم» (٢٥٤٤٤)؛‏ 
«السیر» (۸/۱۸٦)ء‏ «الکامل في التاریخ» لابن الأثير »)١55/٠١(‏ «البداية والنهایة» 
(۱۳۱/۱۲). 


[۳] الصحیح أن الذي حکم بکفر متعمده: هو آبو محمد عبدالله بن یوسف الْجَوَْني والد 
إمام الحرمین (ت: ٤۳۸‏ ه). قال ابن حجر والسخاوي: «وبالغ آبو محمد الجويني 
فکفر من تعمّد الکذب على النبي - يَك؛. انظر: نزهة النظر في توضیح نخبة الفکر 
تحقیق الزحيلي (ص: ۰0۲۲۵ «فتح المغيث بشرح ألفية الحدیث» (۰)۳۲۶/۱ «قواعد 
التحدیث» للقاسمي (ص : ۱۵۲). 


ماښ ومد روي کی غر لن رقانی کل لین کے 


ولا يَحُرُمُ استعماله الا لمن يغيب عقله أو يضرٌ به في جسده أو 
يؤدي استعماله إلى ترك واجب عليه كنفقة من تلزمه نفقته أو تأخيره 


الصلاة عن وقتها أو نحو ذلك والله أعلم. اه. (وسئل أيضاً): عن 
جواز بيع الأفيون ونحوه فأجاب بما نصه: يجوز بيع الافیون"" ونحوه 
من المفسدات التي لا تغيب العقل"" لا مع نشوة وطرب لمن یأکل 
منه القدر الذي لا يغيب عقله» وکذا لمن اعتاد أكله حیث کان يأكل 


لا تغیب): المناسب حذف قوله: لا)ء ویقول: «التي تغيب». (قوله: لمن 
يأكل منه القدر إلخ)» أ : ولو لم یحتج لأكله في ضرر یحصل بترك 


1 سبق التنبیه إلي بیان أن من أجاز ذلك من الفقهاء ء لم يقف في حدود ما وصل العلم 
في عصره على مفاسد هذه المخدرات وقد جزم العلامة الدردیر : «بأن الحشيشة 
والافیون والسیکران يحرم تعاطيها لتغییبها العقل». وقال النفراوي: «وأما غير اد 
فلا يحرم منه إلا ما غیّب العقل على کلام القرافي فإنه صرّح بجواز تناول ما قل 
من نحو الحشيشة وان كان ظاهر عبارة التوضیح للعلامة خلیل حرمة حق القلیل». 


انظر: «الشرح الصغیر مع حاشية الصاوي» (۰)4۷/۱ «الفواكه الدواني» (۲۸۸/۲)) 
مع «الذخیرة» للقرافي (۰)۱۱/4 الدر الثمین (ص : ۰5۷۱ منح الجلیل (6۷/۱). 
1 قال شيخ الاسلام ابن تيمية: «في أكل هذه الحشيشة الصلبة حرام» وهي من آخبث 
الخبائث المحرمة» وسواء أكل منها قلیلا أو كثيرًا؛ لکن الكثير المسكر منها حرام 
باتفاق المسلمين» هذا هو الصواب. وقد توقف بعض الفقهاء في الجلد بسببهاء لأنه 
ظن أنها مزيلة للعقل» غير مسكرة» كالبنج ونحوه. مما يغطي العقل من غير سكرء 
فان جميع ذلك حرام باتفاق المسلمين: إن كان مُشکرا ففيه جلد الخمرء وإن لم 
يكن مُسْكِرًا ففيه التعزير بما دون ذلك. والصحيح أن الحشيشة مسكرة کالشراب؛ فان 
آكليها ينتشون بهاء ويكثرون تناولهاء بخلاف البنج وغيره» فإنه لا ينشي ولا 
يشتهى. وقاعدة الشريعة أن ما تشتهيه النفوس من المحرمات كالخمر والزنا ففيه الحد 
وما لا تشتهيه كالميتة ففيه التعزير. والحشيشة مما يشتهيها آكلوها» ويمتنعون عن 
تركها؛ ونصوص التحريم في الكتاب والسنة على من يتناولها كما يتناول غير ذلك» 
وإنما ظهر في الناس أكلها قريبًا من نحو ظهور التتار؛ فإنها خرجت» وخرج معها< 


کے مایم لو ((هرری می _ شرع (نزرةني کل 7 


منه القدر الذي لا یندفع الضرر الشدید الذي بحصل بترك آکله ال 
كان کل واحد ممن ذکرنا مأموناً لا یخشی منه مجاوزة ما ذکر. فان 
کان پُخشی منه ذلك ولم یغلب على ظننا ذلك فانه یکره البیع له وان 
أكله. (قوله: الضرر الشدید): لا حاجة لذلك وذلك لأن ظاهر عبارته إنه إذا 
زاد علی هذا القدر الذي یندفع الضرر به لا يجوز له ولو لم یوثر في عقله؛ 
لهذا تناول ما زاد على ما یندفع به الضرر إذا كان لا یترتب عليه شيء فتدبر 
ویدل على ذلك ما نقله الحظاب عن البْرْزْلٰي حيث قال: ویجوز أن یتناول من 
الأفيون والبنج والسیکران ما لا يصل إلى التأثیر في العقل والحواس انتهی. 

(تتمة): قال البُرْزُلي : آجاز بعض أئمتنا أكل القلیل من جوزة الطیب 
لتسخین الدماغ واشترط بعضهم أن تخلط مع الأدوية والصواب العموم. اه . 

(قوله : ولم یغلب علی ظننا): صادق بتوهم المجاوزة وبالشك فيها 
ویظن المجاوزة الا أنه لم یغلب. (قوله: ذلك): المناسب تلك» آي: 
المجاوزة. 


= سیف التتار... ثم نها تورث من مهانة آکلها ودناءة نفسه وانفتاح شهوته: ما لا 
یورثه الخمر. ففيها من المفاسد ما لیس في الخمر؛ وان کان في الخمر مفسدة ليست 
فیها وهي الحدة» فهي بالتحريم آولی من الخمر؛ لأن ضرر آکل الحشيشة على نفسه 
آشد من ضرر الخمر؛ وضرر شارب الخمر علی الناس آشد؛ الا أنه في هله 
الأزمان لکثرة أكل الحشيشة صار الضرر الذي منها على الناس أعظم من الخمر؛ 
وانما حرم الله المحارم لأنها تضر أصحابها...» اه بتصرف من «الفتاوی الکبری» 
لابن تيمية ۶۱۹/۲ - 2۱ ,087۲ 


(۱) انظر هذا النقل في: «مواهب الجلیل» (۹۰/۱)ء و«حاشية العدوي على شرح خلیل 
للخرشي» (۸۶/۱). 


ماښ لوح (الدرري کی شرع لن رقن کل ری کے 


غلب على الظن أو تحقق منه مجاوزة ما ذکر فانه يحرم» ونحو هذا 
التفصيل جرى في بيع المغشوش كما هو مبين في محله؛ وكلام ابن 
غلا[ یدل علی ذلك فانه سنل عمن كانت مقافة شك كاك 
الحرير هل هو في سعة من عمل عمائم منها وشبهها مما لا يلبسه الا 
الرجال» وهل بيعها مباح أم لا فأجاب: لا بأس ببيعها وعملها وإن 
کانت مما تلبسه الرجال فقط؛ لاأنه قد یشتریها من لا یلبسها ومن 
يصرفها في غير اللباس وفي ثمانية 0 کت مخله . اه. وآما بیع 
(قوله: لانه قد یشتریها من لا یلیسها) آی: بان ید ہت 
لباساً لامرأة. (قوله: ومن يصرفها في غير اللباس): ol‏ ا 


(أقول): لا يخفى أن قد تشعر بالقلة فيقتضي أنه إذا غلب على ظنه 
اللبس يسوغ له البيع 0ی ە/ أن یجاب بأن غلبة 
الظن تنزل منزلة المحقق» بقى أنه فی حالة الشك يقتضي جواز البيع لا 
کراهته» فقوله: «وکلام ابن غلاب يدل على ذلك» فيه نظر فتدبر. 


(قوله: وفي ثمانية أبي زيد إلخ)ء آي: ثمانية كتب حصلها من سؤال 


کیا فقیه تا ام من (مسراتةا في ليبية. توفي بالقیروان. کان من اھ العله 
والفضل والصلاح» قرأ علی ا يوسف الدهماني وانتفع به وأبي زکریا البرقي وجه 
تفقه وغیرهما. وعنه ابنه عبدالرحمن وغیره. له تاليف في التصوف ولالوجیز في 
الفقه»» و«الزهر الاسنی شرح على آسماء الله الحسنى». توفي في صفر سنة ٦٦٤١ھ‏ 


انظر: شجرة النور الزكية (۰)۲6/۱ الأعلام للزركلي (۷/6). 


[YJ]‏ ار زيد عَبْدالرَ من بن ابراهیم و عیسی بن يحيى بن نذير» الأُمَویٔ مولام القُرْظْبِيُ 
المَالِککئ: فقيهء مالكي» مدت حجٌ وَسمع: من ی الماجشون» وا 


)۱( في نسخة ق/۱: التحقيق. 
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۶۹١۹١۶١٤‏ إلى المشرق» فادرك ابن: كنانة”'' وابن المالخشود" 


ومطرف بن عبدا 


00 


(۳ 


۳۵ 


عَبدالرَّحْمَن المقری» ومطرف بْن عَبُداللّه» وتمّقَّه عَلَى أصحاب مالك. رَوّی عَنْهُ: 
محمد بن عمر بن لباب وسعید بن عثمان الأعناقی» ومحمد بن فطیس» وجماعة. 
وله من سواله المدنیین ثمانية کتب تعرف بالثمانية مشهورة» وکان رأسًا في المذهب 
والفتوی بقرطبة. توفي سنة ۲۵۹ه. 1 


انظر: «الدیباج المذهب» (۰)81۹/۱ «السیر» (۰)۳۳۹/۱۲ «تاریخ الاسلام» للذهبي 
(۱۱۲/۱). 


عثمان بن عیسی بن كنانة الفقیه» أبو عَمُرو المدنیْ» مولی آل عثمان #ع. قال 
يحيى بن بُگیر: لم يكن في حلقة مالك أضبط ولا آدرس من ابن كنانة» وکان ممّن 
يخصّه مالك بالاذن عند اجتماع الناس عليه على بابه. وقال ابن عبدالبر: كان من 
الفقهای ولیس له في الحدیث ذکر. توفي سنة ۱۸۲ه-. 

انظر: ترتيب المدارك (۰)۲۲/۳ الانتقاء لابن عبدالبر (ص: ۰6۵ «طبقات 
الفقهاء» للشيرازي (ص: )١55‏ تاریخ الاسلام (۰)۹۲۳/6 الوفیات لابن قنفذ 
ص 0۱۶۲ 

عبدالملك بن الامام عبدالعزیز بن عبدالله بن أبي سلمة الماجشون» آبو مروان 
القرشي التيمي مولاهم المدني العلامة الفقیه مفتي المدینة» وتلمیذ الامام مالك. قال 
ابن عبدالبر: کان فقيهًا فصيحًا دارت عليه الفتیا في زمانه إلى موته وعلی آبیه قبله 
وهو فقيه ابن فقیه. وقال يحيى بن أكثم: كان عبدالملك بحرًا لا تکدره الدّلاء. توفي 
سنة (۲۱۳ه). 

انظر: طبقات ابن سعد (557/0))» الديباج المذهب (٢/٦)ء‏ والسير :)۳٥۹/۱۰(‏ 
وتهذيب الكمال (۳۵۸/۱۸). 

مطرّف بن عبدالله بن مطرف بن سليمان بن یسار» أبو مصعب؛ ويقال: أبو 
عبدالله؛ الهلالي ومطرف هو ابن أخت الإمام مالك وقد روى عن مالك 
الموطأ وغيره» قال الشّيرازي: تفقه بمالك وعبدالعزيز بن الماجشون» وابن أبي 
حازم» وابن دينار» وابن كنانة» والمغيرة. وقال أحمد بن حنبل: كانوا يقدمونه- 


یم ۶و( روي ی لو( 


وان کان اسمه في کتب الطب والقاموس الطبّاق" " بکسر الطاء 


المهملة وفتح الباء الموحدة المشددة فلا یمنع بیعه الا لمن تحقق أو 
غلب على الظن أنه إذا استعمله غيب عقله وهر نادر جداً کما یشهد 
پذلك العیان. اه. نص جواب «عج». 


(قوله: وان كان اسمه الخ): الجملة حال. (قوله: فلا یمتنع بیعه 
إلخ)ء أي: فلا حرمة في حال الظن الضعیف أو الشك وهذا یصدق 
بالکراهة إذ ذاك . (قوله: العیان): بکسر العین. 


1 الطبّاق: الذخان وَھُوَ نَبَات عشبي معمر من الفصيلة المركبة الانبوبية الزهر؛ 
وَيسْتَعْمل في بعض أنحاء الشَّام في تزبیب التب لصد الزنابیر. 


انظر : المعجم الوسيط (00۱1/۲(« مع: تاج العروس (ہ٥/٦۲۷)‏ 00/0(« شمس 
العلوم (0۵6۸۸۷) النظم المستعذب (۱۷/۱). 


= على أصحاب مالك. وقال ابن معين» وابن سعد. والدارقطني: ثقة. توفي 
بالمدينة سنة ۲۲۰ه. 
انظر ترجمته في : «ترتیب المدارك» (۰)۱۳۳/۳ تاریخ الاسلام» للذهبي (ہ/۸٥])ء‏ 
«الديباج المذهب» (۰)۳۶۰/۲ «شجرة النور الزکیة» (۸۱/۱). 

(۱) سبقت ترجمتهء وانظر : «الدیباج المذهب» لابن فرحون .)٦٦۹/۱(‏ 


6 مات وروی کی _نرح (لزرقني على ری 
[حكم المني والودي والمذي] 


(والمني): نجس من رجل أو امرأة آو مباح الأكل نظرا الل 
آصله لأن أصله دم قصرته الشهوة» وانظر هل يعفى عن دون الدرهم 
منه كالدم أم لا قاله الشارح. 


(فائدة): |ذا سبق ماء الرجل ماء المرأة جاء الولد ذکرا 
وعکسه أنثى» وآما الشبه فلصاحب الكثرة فان كان ماء الرجل آکثر 
07 ايا وان تساویا آشبههما فالسبق علامة العدکر 
والتأنيث» والكثرة علامة الشبه» فينقسم إلى ستة أقسام؛ الأول: أن 
يسبق ماء الرجل ماء المرأة ويكون أكثر فتحصل الذكورة والشبه له 
الثاني : عکسه. الثالث: أن يسبق ماء الرجل ويكون ماء المرأة أكثر 
فتحصل الذكورة والشبه للمرأة» الرابع عکسه الخامس: أن يسبق 
ماء الرجل ويستويان فيذكر ولا يختص بشبه» السادس عكسه انظر 

(قوله: لأن أصله دم إلخ): رد بأن الفضلات في باطن الحي لا 
يُحكم عليها بشيء فليس أصله نجساً فينبغي أن يُقال العلة الاستقذار بشرط 
الانفصال. وبأن الدم يعفى عن دون الدرهم منه» فكان ينبغي أن يكون 
الفرع كذلك ولم يقولوه. كذا قاله بعض شراح المختصر» وهو صحيح 
فقول الشارح الفيشي وانظر إلخ قصور؛ لما علمت أنه لا يعفى عن شيء 
منه مطلقا. 

(قوله: وإن تساويا أشبههما إلخ): هذا في تساوي القدر وأما إذا 
تساويا نزولاً فخنثى مشكلاًء كذا آفاده بعض الأشیاخ. فتأتي ثلاثة أقسام 
باعتبار الشبه فتكون الأقسام تسعة. 


یښن تلوب روي کی شرع لن رن کل زی 


العلقمی!۱] فی حدیت: «آما آول آشراط الساعة»".. (وهو من 
الرجل ماء آبیض ثخين بمثلثة) آي: غلیظ. 


(یتدفق في خروجه)» أي: یخرج بقوة» وهذه صفته في حال 
اعتدال الجسد. 


(رائحته کرائحة الطلع بالعین آو الحاء المھملتین وقریب من 
رائحة العجین» واذا یبس کان كرائحة البیض). آي: غالبا وقد 
یتخلف ذلك . «ومن المرأة ماء آصفر رقیق): ینعکس إلى داخل» وقد 
یخرج لخبر: هل على المرأة من غسل إذا هي احتلمت؟ قال 36: 

(قوله: أي یخرج بقوة): تفسیر لقوله یتدفق في خروجه وفیه شيء؛ 
بل المراد به أنه یخرج دفقة بعد دفقة. (قوله: وهذه صفته آي: ما ذکر 
من کونه أبيضاً ثخیناً یتدفق وأما عند عدم الاعتدال فیتخلف عن تلك 
الحالة بان لا یاتی أبيض او لا یات 5۶۰۰٠٠٠٠٠٦٦٦1٢۹2‏ 
غالباً): راجع قر رائحته إلخ وت الخ ولذا يبس إلخ وقوله: «وقد 
يتخلف ذلك» راجع للكل. (قوله: لخبر إلخ): دليل على الخروج ووجه 


]١[‏ محمد بن عبدالرحمن بن على بن آبی بكر العَلقّمى» شمس الدین: فقيه شافعيّ» 
عارف بالحديث. من بيوتات العلم في القاهرة. كان من تلاميذ الجلال السيوطي» 
ومن المدرسین بالأزهر. له «الكوكب المنير بشرح الجامع الصغیر «قبس 
النيرين على تفسير الجلالین» و«مختصر إتحاف المّهرة بأطراف العشرة». توفي سئة 
484ه. 
انظر: «شذرات الذهب» (۰)۳۳۸/۸ «الكواكب السائرة» (۰)4۱/۲ «هدية العارفین» 
(٣/٢٢۲)ء‏ «الأعلام» للزركلي (٦/۱۹۰)ء‏ «معجم المؤلفين» (۱66/۱۰). 

[] يشير إلى ما رواه البخاري (۰)۳۳۲۹ وأحمد (۱۰۸/۳)ء والنسائي في «الكيري» 
۸ء وابن حبان :)۷۱٦۱(‏ عَن آتس ظ4 أن سول اللّه يكلةِ: دما رَد 
آشراط السَاعة کََارٌ تَحْشْرٌ النَّانَ مِنَ المشرق إِلَى الَفرب سل 


کے مات (کلوحد(لعروی کل غر رقن على 9ر 


انعم إذا رأت الماء»""". (والودي): ولو من مباح الأكل (بدال مهملة وفي 
الياء وجهان التشديد والتخفیف» وهو ماء أبيض خاثر يخرج غالبا عقب البول 
نجس) ویجب منه ما یجب من البول» ویحدث من غلبة الأبردة. (والمذی): 
ولو من مباح الأكل (بکسر الذال المعجمة) مع تشدید الیاء وبسکون الذال 
أيضاً مع تخفیف الیاء (ماء آبیض رقیق یخرج عند اللذة بالانعاظ) 


الدلالة أن قوله: «نعم إذا رأت الماء». آي: إذا برز إلى الخارج ولم 
ينعكس لداخل الرحم فإن الغسل لا يجب عليها إلا في تلك الحالة. 
(قوله: التشديد والتخفیف) أي : : فهو يمتح الواو وسکون الدال وتخفيف 
التحتية» وبكسر المهملة وتشديد التحتية . (قوله: يخرج غالباً)» أي : أو عند 
حمل ثقيل كما في كبير ولي الله الخرشي نفعنا الله به. (قوله: ويحدث من 
غلبة الابردة) ائ :او عند استمساك المعدة. (قوله: والمذي إلخ): 

يشترك فيه الذكر والأنثى» ومَذیھا بل کہ رجَها قاله القرافي""۲. (قوله: 
93 الذال أيضاً مع تخفيف الياء)”2: وهي آشهر"" كما قاله النووي 
وفیه لغة ثالثة کسر الذال مع 32ء۰ 


AD‏ فالانعاظ n‏ :سس الانخاظ أو مع الاتخاظط ولد 
فو ۰ 1 ۰ ۳0 2 6 3 


[1] رواه مالك في «موطأ» (۰6۱/۱ والبخاري )١۱۳١(‏ (۲۸۲) ومسلم (۳۲ /(۳۱۳) 
والنسائي (۱۹۷) وابن ماجه 16 وأحمد في (مسنده)) (/۲۹۲). 


(۱) انظر هذا النقل في: «مواهب الجلیل» (۱۰6/۱) شرح مختصر خلیل للخرشي (۹۲/۱). 

(۲) في ق/۱: التخفیف. 

(۳) في ق/۱: آشمل. 

.)۳۸ انظر کلام النووي في: «تحریر آلفاظ التنبیه» (ص:‎ )٤( 

)٥(‏ الانعاظ : نعظ الذكر نَعْظًا وَنَعْظًا ونعوظا وأنعظ : قام وانتشر والانعاظ الشبّق» وأنعظت 
المرأة: شبقت واشتهت أن تجامع؛ وإنعاظ الرجل : انتشار ذکرہء وأنعظ : اشتهی الجماع. 
انظر : «المحکم» )٦۸۸۲(‏ (الصحاح» (۰)۱۱۸۰/۳ «النهایة» (۸۱/۵) «لسان العرب» 
(EEN)‏ 


ما ( وهاه روي کی شیع لن رفا على لی کے 


أي: قيام الذّكر (عند الملاعبة أو التذکار) بفتح التاء» أي: التفکر 
فیحدث للجنند انتعاش يشبه القشعريرة (ورماد النجس ودخانه) إن علق 
منه شيء بأن یظهر آثر الدخان لا مجرد الرائحة. (نجس): تبع 


الانعاظ شرطاً لد لو خرج بدون انعاظ"؟ لكان الحکم کذلك فافهم. 


(قوله : عند الملاعبة) : يجوز تعلقه بقیام وبانعاظ وبیخرج وباللذة. 
(قوله: أو التذکار) آي: والنظر. (قوله: فیحدث للحسد انتعاش): اعلم 
أن الانتعاش المذکور هو اللذة كما في بعض شروح خلیل 

(قوله: إن علق الخ): فيه أن الدخان في نفسه نجس علق أو لم 

(قوله: بان یظهر إلخ): إشارة إلى أن المراد بعْلُوق الدخان ظهور 
آثره لا مجرد تعلق الرائحة بالشيیء ولذلك قال الحطّلاب عَم مما تقدم في 
)١(‏ القولان في النقض بالانعاظ مبنیان على أنه هل یکون ملازم للمذي لا یفارقه 

فينقض» أو لا فلا ينقض» قال التوضيح وحكى ابن بشير أن الأشياخ رأوا أن ینظر 
للشخص في نفسه إن كانت عادته خروج المذي بذلك فعليه الوضوء وإلا فلا. قال 
المنوفي في كفاية الطالب: الإنعاظ من غير لذة لا وضوء فيه وهو المشهور. وقال 
صاحب المختصر في عد ما لاینقض الوضوء: اس دلا لذ َظر كَإنْعَاظ «قال 
شراح المختصر» قوله: گاناظ: أَيْ انیقار ذکر قلا نمض 22 0 ره 2 
کَاتث عادته الوئزال بِالِْنْمَاظ 2 لا هدا می الت وقال ابن عطاء الله: هو 
الاصح. و تقض مُطْلَقَاء وال اللّحْمِيَ : يحمل علی عَادَِهِ كَإِنْ گات عادنه 4 أن 
لا يِمْذِي قلا د نمض و[ نمض و وَكَذَلِكَ اختلاث عادته وت ذا ل تمل وَل 
ین یماما انظر : النوادر والزيادات (۰)۵۰/۱ التنبیه» لابن بشير ۷۱ء 
«التبصرة» )٩۰/۱(‏ التنبیهات المستنبطة (1۷/۱) مناهج التحصیل (۱۱۸/۱) الذخيرة 

للقرافي (۰6۲۲۸/۱ التوضیح (١/١٥۱)ء‏ كفاية الطالب (۰)۱۳۲/۱ «التاج والاکلیل» 

(۰۶۳۳/۱ «الشرح الأوسط علی المختصر» لبهرام (۱/ ۰6۱۷۰ (جواهر الدرر» للتتائي 

(۰)۳۳۰/۱ «الدر الثمين» (ص : ۰۱۷۷ الفواکه الدواني (۱۱۲/۱). 

(۲) ذکره العدوي في «حاشیته على كفاية الطالب» (۱۳۲/۱). 


کے ای( لام روي ی رشع رقن کل ر 


“ts 4 ۲ ۰. ۲۱[ 1‏ سوہ 
اضر وهو ضعیف والناهك طيارتهماء! وعليه فالخیرالمخور 
بالروث النجس طاهر ولو تعلق به شيء من الرماد» وعلی ما مشی 
عليه المصنف رحمه الله تعالی فالمخبوز به متنجسس حيث کان یصل 
الیه آو كان فیه شیء من الرماد لکن قال المنوفی: ینبغی آن یرخص 
فيه بمصر » أي : علی هذا الضعیف لعموم البلوی» ولمراعاة من یری 
سماع سحنون أن الدخان نجس لا ينجس ما لاقاه بمجرد الملاقاة بل إنما 
ينجس إذا علق» والظاهر أن المراد بالعلوق أن يظهر أثره» وأما مجرد 
الرائحة فلا انتهی*. (قوله: ولو تعلق به)» أي: بالخبز. (قوله: به) 
أي: بالروث. (قوله: حيث كان یصل إليه)ء آي: حیث کان الروث یصل 
إليه هذا معنی عبارته» ولا یخفی أن هذا خروج عما نحن فيه. (قوله: أو 
كان فیه) أي: المخبوز. (قوله: أي على هذا الضعیف): هذا ما عند 
شارحناء وأما عند المنوفي فهو قوي لا ضعيف. 


(قوله: لعموم البلوى): علة أولى وقوله: «ولمراعاة من یری الخ» : 
علة ثانیةء وقوله: «وآن رماد إلخ»: من تتمة العلة الثانیةء وعطفه على ما 
قبله من عطف اللازم على الملزوم؛ لأنه یلزم من کون النار تطهر أن رماد 
النجس طاهر. 


1 يشير إلى قول المختصر فى بیان تعدید النجاسات» وذکر منها: «.... ورماد نجس 
ودخانه» قال ابن رشد: الاظهر طهارتهما لأن الجسم الواحد تتغير أحکامه بتغير 
صفاته. واختار اللخمي والتونسي وابن مرزوق والاجهوري طهارتهما وقواه الحطاب 
في وسط کلامه. قال الدردیر: وهو المعتمد. 
انظر: «التاج والإكليل» (۰)۱5۲/۱ «مواهب الجليل» )٠١7/١(‏ شرح الزرقاني على 


و خليل (۰)۵۷/۱ الشرح الكبير وحاشية الدسوقي »)٥۷/١(‏ منح الجليل 
(۵۳/۱). 


.)۱۰۷/۱( انظر: «مواهب الجلیل» للحطاب‎ )١( 


این لوح ((هرری کی شع ضرقي کل( کے 


أن النار تطهر وأن رماد النجاسة طاهر وللقول بطهارة زبل الخیل 
وللقول بکراهته منها ومن البغال والحمیر فیخف الامر مع هذا 
الخلاف والاً تعذر على الناس آمر معايشهم. والحمد لله على خلاف 
العلماء-فانه رحمة. للتاش اھ دقاف ا 
في الأكل الذي لا بد منه لا في الحمل في الصلات ولا في عدم 
غسل الفم منهء فتأمل ذلك فإنه كثيراً ما يُسأل عنه يريد من لا تأمل 
له تعدية الرخصة إليه وليس ذلك بصواب فافهم قاله الشيخ سالم قلت 
دعواه أنه لا يجري ذلك في عدم غسل الفم منه ممنوعة» وإن سلمت 

(قوله: وللقول بطهارة زبل الخیل): علة ثالثة» أي: بناء على إباحة 
أكل الخيل ففيها قول بالإباحة» بل وقول بالكراهة فالأقوال ثلاثة ذكرها 
الحمّلاب في فصل المباح"؟. 

(قوله: وللقول بكراهته): علة رابعةء أي: لأنه قيل بكراهة كلها بل 
ونقل المصنف الإباحة في «التوضيح» في كتاب الطهارة عن «الجواهر»”". 

(قوله: تعدية الرخصة إليه)ء أي: إلى ما ذكر من الحمل في الصلاة 
وعدم غسل الم . (قوله : أنه لا يجري ذللكذ)ء أي : ما ذکر من الترخیص. 
(قوله: في عدم غسل الفم منه)» آي: وفي الحمل في الصلاة. 

(قوله: ممنوعة)» آي: لا نسلم عدم الجریان بل يجري خصوصاً مع 
1 قول المنوفي نقله عنه تلمیذه الامام خلیل في «التوضیح في شرح ابن الحاجب» 

.)۲۰۷/۵( 


(۱) انظر کلامه في : «مواهب الجلیل» للحطاب (۲۳۹/۳). 

(۲) انظر : التوضيح في شرح مختصر ابن الحاجب )0(« مع «عقد الجواهر الثمينة) 
لابن شاس (۰64۰۱/۲ وفیه: وأما الانسي من ذوات الحافر» فالخیل مکروهت دون 
كراهية السباع. وقيل: محرمة. وحکی الشیخ آبو الطاهر فيها قولا بالاباحة. 


ہے مات( وه( روي ی _شرع رقن على لک 


فانما يدل هذا على ما ذكره من أن قوله: «لعموم البلوی إلخ): عِلة 
مركبة من هذه الأمور الأربعة» وأما إِنْ جيل کل واحد علة فانه يشمل 
ذلك حمله في الصلاة أيضاًء وقد أفتى الجد وشيخه الشیخ شمس 
الدين اللقاني بصحة صلاة حامل ما حبر بروث الدواب المتنجس قاله 
«عج». وقال الشارح: وانظر هل يقتصر على ما قاله» أي: المنوفي 
على الأكل لأنه محل الرخصت فلق صلّی شخص ولم یتمضمض منه 
٣‏ شیناً وصلی به بطلت او لا للمشقة في ذلك. اه. 
وكأنه لم یقف على فتوی شیخه جد «عج). 
مراعاة الخلاف المذكور» وسند ذلك أنه يُفهم من قوله: «فتتعذر إلخ) لأنه 
يفهم منه أن العلة المشقة» وغالب الناس يتكرر أكله في اليوم الواحد أكثر 
من تكرر الحدث الذي رفعوا به وجوب الغسل» فقد فسروه بأن يأتي کل 
يوم ولو مرة واحدة. (قوله: على ما ذكره). أي: من عدم الجريان. 
(قوله: من أن الخ)» أي: من آجل» فليست من بيانية بل تعليلية. 

(قوله: علة مركبة من هذه الأمور الأربعة)ء أي: والموجب لعدم 
التعدي الجزء الأول. (قوله: فإنه يشمل إلخ): ضمير أنه للحال والشأن. 
(قوله: يشمل ذلك): ظاهره كل واحدة وليس كذلك بل المراد مجموع 
ذلك وهو ما عدا الأول. 

(قوله: وقد آفتی الجد): دلیل لما قاله ومراده بالجد الشیخ 
عبدالرحمن الأجهوري"۳؟ وقد پقال: ان فتوی الجد لاعتماده القول 
بالطهارة لا لکون العفو عاماً في جمیع ما ذکر. (قوله: وانظر الخ): يرد 
على تنظیر الشارح ما ذکره عج. 

(قوله: وكأنه لم یقف على فتوی شیخه). أي: أو وقف 


)١(‏ سبقت ترجمته في مقدمة الکتاب. 


ات( وه( روي کی غر لن رقي على لیک کے 


(نتبیه) : قول الشارح فيما زاده علی المصنف : والفخار الجديد 
غير المدهون إذا وضع فيه نجاسة مائعة الخ» آي: لا یطهر یستثنی 
منه اة الخمر إذا تخلل أو تحجر فانها تطهن وقوله : (ویحرم علی 
اک ولو کافرا آو تج | لبس المحلی بالذهب والفضة» نیع 
0,7 والمعتمد أنه لا يحرم على ولي الصغير أن يلبسه ذلك وانما 
يكره فقط له إلباسه الذهب والحریر وجو له إلباسه الفضة. 
1لم يرتضه› وكأن شارحنا لم کل کر دلك ؛ لأن الأصل عدم مخالفة 
التلميذ لشیخه . (قوله: غير المدهون): وأما المدهون فانه يطهر هذا مراده 
نعم ظاهره» آي : مدهون کان» ولیس كذلك فان المدهون عندنا بمصر مما 
لا یطهر. «قوله: آنية الخمر): الخمر معروف وهي مونثة في اللغة 
الضحيحة المشهورة كما ذکرواء فلز اال 5 05 ا 
أحسن كما في الشيخ أحمد الزرقاني. (قوله: فإنها تطهر): لن النجاسة 
متعلقة بالشدة المطربة» فإذا ذهبت ذهب التنجيس والتحريم» والمعلول 
یدوز مع لته وجُوداً وعدماً وإذا تخللت الخمر طَهُرَ إناؤها تبعاً ولو كان 
فخاراً وعَاصّت فيه النجاسة» وکذا لو تحجرت» وجاز صبّ الخل من فم 
بل لم یتحلل منه شيء طاهر . 

(قوله : ویحوز له الباسه الفضة) : ولعل الفرق بینها حيث جازت دون 


1 انظر: «جواهر الدرر في حل آلفاظ المختصر» للتتائي (۲۳۱/۱). 


)۱( ما بين القوسين سقط من المطبوعة» وهو مثبت في النسخ الخطية. 
(۲) کذا في النسخ» وفي المطبوعة: قالوا. 
۳( في ق/١:‏ خللت. 


کے عاتن لام دروي ی _شرع لن رتیل ر 


[ فصل 
في إزالة النجاسة] 


ولو حُحكماًء فيدخل طرف العمامة الملقى بالأرض ولو لم يتحرك 
الحرير والذهب فيكرهان أن الفضة جاز لبس الرجل لها في الجملة حيث 
جاز للرجل لبس خاتم منها وزن درهمين فأقل. 


9 8 7 
اد وج وت 


فصلل 
تجب ازالة النجاسة عن ثوب المصلي الخ 


(قوله: أي محموله): |شارة إلى ما قاله ابن العربی أن الثوب یطلق 
على ما یلبس في الوسط وعلی الرأس وعلی جمیع البدن"*؟ ولکل بعد 
ذلك اسم خاص. 


(قوله : فیدخل): تفریع على قوله ولو حکماً. 


(قوله: لا طرف حصیره): يصح قراءته بالجر عطفاً على ثوب 
المصلي» وبالرفع عطفاً على طرف العمامت والمعنی أن النجاسة إذا كانت 
)١(‏ انظر هذا النقل في: شرح مختصر خلیل للخرشي (۰)۱۰۲/۱ «شرح الزرقاني على 
خلیل» .)1٩/۱(‏ 


ميغ وروي کی شی لن رون سل 9 


بحرکته لا طرف حصيره وباطن فَرُوّته فانه لا يضر ولو تحرکت؛ 
والمراد به مرید الصلاة لا-الحاتض والجف؛ فل کال ۳ 
وَوُحِدَ من الماء ما يُزيل به آحدهما وجب عليه غسله؛ لأن تقلیل 
النجاسة مطلوب» بخلاف بعض ما في محل واحد فان غسله يزيده 
انتشاراً» وکذلك تجب إزالتها لکل ما فعل الطهارة شرط فیه» وعموم 
المصلي یشمل المتنفل كما في الشارح وغیر البالغ خلافاً للشارح 


على طرف حصیره کان العرض آو الطول أو السَمك فلا تجب ازالتها 


. (قوله: وباطن فروته): ولو كانت جلد خنزیر» حيث صلّی على 
الشغر::, (قوله:. والمراد به,مزكد الصلاة)» آی: لا اس ا 
بالفعل» إِذْ لا فائدة فی خطابه بازالة النجاسة فی حال الصلاة. (قوله: لا 
الخاتض والجتب): المتاسب أن یقول لا خر ا ۰ ۲ 
نصا ای جیا ولا 


(قوله: لکل ما فعل الطهارة شرط فیه): وهو الطواف فقط 
لامس المصحف. وقوله فیما سیأتی : «ومثل المصلي الطائف» تکرار مع 
ذلك . 


(قوله : يشمل المتنفل): فان تعمد صلاة بنجاسة لم تنعقد ولا قضاء 
عليه ؛ لأنه لم تثبت عليه صلاة فطرأت النجاسة عليها عن قصد منهء فأشبه 
من افتتح الصلاة مُحْیثاً متعمداً قاله سند كما قاله الحطّاب"'". 


(قوله : وغیر اا فيه أن المصنف عبر بقوله: (یجب!۰ والصبي 
لا يتعلّق به وجوب » وأجاب الشيخ إبراهيم اللقاني بأن المراد بالوجوب ما 


.)۱۳۶/۱( انظر هذا النقل في: مواهب الجليل‎ )١( 


کے ماين لوس (ھردی می _نرح لن رقان على ری 


وليس الخطاب لوليه خلافاً ل ہتت!''' بل للصغير؛ لأن هذا من باب 
خطاب الوضع؛ لأنه شرط فيخاطب به الصغير إِذْ شروط الصلاة تعتبر 
في حق الصغیر كما تعتبر في حق البالغ ومثل المصلي الطائف إلا أنه 
يبني إذا ذکرها بخلاف المصلي كما سيأتي. (وبدنه): الظاهر وما في 
حکمه کداخل الفم والأدُّن والأنف والعین فان هذه هنا من الظاهر 
وان كانت في طهارة الحدث من الباطن ولذا عدّت المضمضة 


تتوقف صحة العبادة علیه. (قوله: خلافاً لتت)» آي : حيث قال: «ویتعلق 
الوجوب بولیه فيأمره بذلك». اه ورجح شیخنا الصغیر کلام «تت». 


(قوله: وما في حکمه)» أي: الظاهر. (قوله: کداخل فمه): ولا 
يكفي في دم الفم مج الریق حتی ینقطع. (قوله: فان هذه هنا من الظاهر): 
یرد على ذلك أنه مناف لقوله: «وما فی حکمه» لا نیال نعل من الظاهر 
بل من حکمه» ويجاب بأن في العبارة حذف مضاف» أي : من حكم 
الظاهر. 


(قوله: وان كانت في طهارة الحدث إلخ)ء أي: فلا يجب عليه 
غسل ما دَگرَ لا في وضوء ولا في غسل. 

(قوله: ولذا عدت إلخ): فیه آنه لد مانع من أن تعد من سئیه 
وان طَولِبَ بعد ذلك وجوبًا بغسل داخل الفم وغیره الذي هو صب ماء 
ودلك» ولا یشترط ذلك في المضمضت. سلمنا ذلك لکن لا یتم ذلك في 


١[‏ يشير إلى قول التتائي في شرح قول المختصر «هل ازالة النجاسة عن ثوب مصل» 
قال: «أي مريد الصلاةء نهر لكان اک اےغل 8 
الممیز» ویتعلق الوجوب و فيأمره بذلك قياسًا على منعه من التحلي» و 
الوجوب على الشرطية لا تصح صلاته بالنجاسة. 


انظر: «جواهر الدرر في حل ألفاظ المختصر» (۲۳۱/۱). 


ماښ وه( روي کی شرع لن رقانی کل ربج کے 


والاستنشاق ومسح صماخ الأذنين من نى الخسل لا من فراقضه 
وأما باطن الجسد فما مقره المعدة مما أصله طاهر فلا حکم له إلا 
بعد اتفصاله » وفیما اذخل ها کر او ٣۰۰٠٠٠٠٠۷٠‏ 
صلاته مدة ما یری بقاءه ببطنه فیجب عليه أن يتقيأه إن أمكنه» فان لم 
یمکنه صحت صلاته به؛ لأنه عاجز عن |زالتها وانظر هل تطلب منه 
الاعادة في الوقت کعاجز في غير هذا المحل آم لاء واعلم أنه له 
آربع حالات كما في «عج» على الرسالة آحدها: أن یقدر على التقايي 


یت 3 هو ليس بغسل . (قوله: فما مقره المعدة): كالماكوال الطاهر 
فمقره المعدة وأصله طاهر. (قوله: فلا حکم له إلا بعد انفصاله أي: 
فلا حکم له بالنجاسة إلا بعد انفصاله. (قوله: أو نجس)» أي: غير خمر 
فلا یرد أن عطف العام على الخاص کعکسه لا یکون بأو. 
(قوله: آرجحه): ومقابله ما للتونسی من أنه لا شيء عليه إذا حفظ 
وبه وفمه من النجاسة"*. (قوله: مدة ما یری إلخ)ء أي: يتيقن أو یظن 
بل وکذا الشك فیما یظهر لأن الأصل البقاء حتی يثبت خلافه فحرر. 
(قوله: إن آمکنه): وهل من الامکان القدرة عليه ولو بمشقة شديدة 
بدون ترتب ضرر في بدنه. أو تعذ المشقة المذکورة من العجز. (قوله: 
وانظر هل کا منه الاعادة)» أي : على تقدير | إذا قدر على التقامي أو 
ی الظاهر آنها و منه الاعادة في الوقت فتأمل. (فإن 
قلت): هلا جزم الشارح بالاعادة إِذْ لا فرق بين عجز وعجز. (قلت): 
إنما لم یجزم لأنه قد يقال لا إعادة مراعاة لمقابل الراجح الذي قد علمته. 
)١(‏ انظر: مواهب الجلیل (۰)۱۳۰/۱ «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (1۹/۱) شرح 
مختصر خلیل للخرشي (۱۰۲/۱). 


ہے ماښ وه( روي "فى ری لن رت على ری 


ويتركه وقد شُریَهُ عمدا اعالماً به» وفی هذه الحالة تبطل صلاته مدة ما 
2٣‏ کما مر الثانیة: آن یقدر. على التقانی أیضا. وکان قل 
شربه وهو يظنه غير خمر أو لضرورة تبیخ شرَبّه» وفي هذه الحالة 
اختلف کلام الناصر اللقانی وغیره فذکر الناصر أنه لا يجب تقاییه 
وآن صلاته صحيحة» وذکر غیره آنه يجب عليه التقايي وصلاته به 
باطلة کمن قدر علی ززالة النجاسة التی بالظاهر وترکها :علدا" "۰ (فان 

(قوله: وقد شربه عمداً عالماً به إلخ): لا یخفی أنه یلزم من العمد 
العلم» فالمناسب أن يقدم قوله عالماً به على قوله عمدًا. 


(قوله: تبطل صلاته) آي : وطوافه . وتن وهو یظنه غير خمر): 
محترز عَالِماً به وقوله : «أو ا ا تبيخ رب أي: کاساغة اه 
أي : أو مكرهاً وهذا ا ا کے ككازًا. 


(قوله: كمن قدر إلخ): المناسب أن يقول كمن تلبّس بالنجاسة 
۳9 ثم علم بها قبل دخوله في الصلاة وصلّی بها متعمداً؛ 
لأجل أن ب يتم التنظیر» وفي «عج» میل لهذا القول؛ لآأآن الضرورة زالت. 
(قوله: فان 27 إلخ): هذا السؤال وارد على الحالة الأولى والقول الثاني 
في الحالة الثانية. 


1 انظر تفصیل ذلك في: شرح الزرقاني على مختصر خلیل (۰)0۹/۱ مواهب الجلیل 
( الشرح الکبیر للشیخ الدردیر وحاشية الدسوقي (١/1۷)ء‏ منح الجلیل شرح 
مختصر خلیل (1۱/۱). 

)١(‏ العْضّةٌ: مَا اغترض في الحلق من ظَعام أو شراب والجمع عُصَصٌ. 


انظر: الصحاح (۰)۱۰6۷/۳ النهاية (۳۷۰/۳)ء مجمع بحار الأنوار (4۲/4) المعجم 
الوسیط (161/۲). 


مات وه( روي می شرع لن رقانی على ری کے 


قلت): إطلاق كلامهم في باب الشرب يقتضي أنه لا يجب على 
شارب الخمر تقاييه. (قلت): لا يجب لذاته وآما للصله فعجت 
كإزالة النجاسة. الحالة الثالثة : أن لا یقدر على التقايي وقد شربه 
وهو عالم به عمداً والظاهر أن صلاته صحيحة وإِنْ لم يتب کمن تعمد 
التلبس بالخمر أو بنجاسة ظاهرة وعجز عن إزالة ذلك الحالة. 
الرابعة: أن لا يقدر على التقايي وقد شربه لضرورة أو يظنه غير خمر 
وفي هذه الحالة صلاته صحيحة قطعاً. اه. فتأمل ذلك فانه حسن إل 
شاء الله تعالی . (تنبيه): قوله: «وبدنهه أي: المصلي بمعنی مرید 
الصلاة وآما من لا یریدها فازالتها عن بدنه حيث لا تمنع الطهارة من 
الحَدّث مستحبة وبقاها مکروه على الراجح كما في ابن مرزوق؛ 
وقیل: تجب ازالتها ویحرم بقاؤهاء وبه جزم ابن عمر"" ورَرُوق 
وزاد: حتی عده بعضهم من الصغائر''. اه. قیل: وهذا الخلاف في 

(قوله: وان لم يتب): الواو للحال» لان الاستظهار لا يأتي إلا 
علیها كما هو ظاهر لمن تأمل. (قوله: إن شاء الله): آتی بالمشيثة لأنها 
آحکام ظنیةء أو تبركاً. (قوله: حیث لا تمنع) آي: بأن لم تكن في 
أعضاء الوضوءء أو كانت في أعضاء الوضوء مثلاً الا آنها ليست متجسدة» 
وأما إن كانت متجسدة بحيث تمنع صحة الوضوء فتجب إزالتها قبل 
الوضوء لأجل صحة الوضوء الذي تؤدى به العبادة. (قوله: وزاد حتى عده 
بعضهم من الصغائر): هذه الغاية توهم أن هناك حالة أخرى غير كونها 


[ ابن عمر: هو آبو الحجاج یوسف بن عمر الانفاسي» وقد سبقت ترجمته. 

[1] نقله الزرقاني في شرحه على المختصر وقال: «ولکن المعتمد الأول»» وقال العدوي 
في حاشیته على المنوفي: وقیل : تجب إزالتها (أي النجاسة) ویحرم بقاؤهاء وهو 
ضعیف كما أفاده بعض الشراح. 
انظر: شرح الزرقاني على مختصر خليل (۰)۷۰/۱ و«حاشية العدوي على كفاية 
الطالب» (155/1). 


کے م ( الوم« روي على شی لن رقانی على ی 


غير الطلاء بهاء وأما الطلاء بها فحرامٌ اتفاقاً وانظره. 


(ومکانه وهو ما تماسه أعضاؤہ)ء أي: بالفعل لا ما تحت 
صدره» ولا يضر استطراق رداء المصلي على نجاسة جافة» وهذا 
التفسير الذي ذكره المصنف أولى من تفسير بعضهم لمكانه بأنه محل 
قيامه وسجوده وجلوسه لأنه يقتضي أن من كان فرضه الإيماء في 
السجود وآوماً إلى محل به نجاسة فانه صلاته باطلة» مع أن الراجح 
الصحة. وأنه لا يُشترظ ذلك في حَقّه وإنما قلت أولى فقط ولم أقل 
أنه متعين؛ لأنه يمكن حمل قوله: «وسجوده» على ما إذا سجد 
صغيرة ظاهرة في ذلك» ولا يخفى أن غير الصغيرة الكبيرة» ولا يتوهم أن 
تكون ظاهرة في ذلك» فالمناسب أن يقول: «وهو صغيرة». 


(قوله: قيل وهذا الخلاف إلخ)ء أي: أن محل الخلاف إذا تعلّقت 
به النجاسة من غير استعمال لها فى بدنه » وعبّر بقيل إشارة لضعفه 
والذي في عبارة «عج): وهذا الخلاف في كر اتبيه يدراه هو فحرام 
اوه فتدیر. (قوله: لا ما تحت صدره)› ا آو بین رکبتیه و ما 
حاذى بطنه من ثقب أسفل فيه نجاسة. 


(قوله: لأنه يمكن حمل إلخ): ظاهره أن العبارة ظاهرة في خلاف 
۳ طن كانت عار: المصنت اول وقد يقال إن السجود أو الجلوش 
ات إل ل فا اد منم جرد وجلوس:بالفعل لا ,بالقوة» فشازت 
تلك العبارة عبارة المصنف فتدبر . (قوله: المتتجس تحقیقاً إلخ)ء آي: نذا 
)١(‏ نقل هذا الاتفاق النفراوي في «الفواکه الدواني» (۱۲۷/۱) عن الشیخین زرُوق 
ویوسف بن عمر الأنفاسي» وانظر هذا الاتفاق كذلك في: «شرح الزرقاني على 
خلیل» (۰)۷۰/۱ «حاشية العدوي على شرح خلیل للخرشي» (۰)۱۰۱/۱ حاشية 
العدوي على كفاية الطالب (١/١٥۱)ء‏ حاشية الصاوي على الشرح الصغیر (۵۸/۱). 


023227 


بالفعل» والمراد بالمکان المتنجس تحقیقا آو الغالب علیه ذلك؛ 
لقولهم الغالب کالمحقق. 

(تنبيه): دخل في قوله: «تماسه أعضاؤه» من سا بجنب من 
بثوبه نجاسة وجلس المصلي عليها ولو ببعض أعضائه أو سجد فإن 
صلاته باطلةء فان لم یجلس ولا سجد عليها لم تبطل ولو كانت في 
كم غير المصلي ووضعهٌ على المصلي بحيث يعد المصلي حایلاً له 
ظاهراً؛ لأنه منسوبٌ ومحمول للابسه حقيقة لا للمصلي فلا تبطل 
صلاته ويدلٌ على ذلك ما يأتي قريباً في مسألة الدابة الحاملة لنجاسة» 
وأنه بيد قوله الآتي: «وإذا سقط على المصلي إلخ». بما إذا كان ما 
سقط عليه غير ملبوس لأحدٍ قال حلولو""" لو في مختصر البَرْزْلي : 
شك في نجاسة محل فيُحمل على الطهارة لأنها الأصل. (قوله: Be‏ 
في كم إلخ): الواو للحال كما هو ظاهر. 

(قوله: ويدل إلخ): يتأمل في وجه الدلالة فإن النجاسة هنا محمولة 
للمصلي» وفي مسألة الدابة ليست محمولة له وبقي ما إذا كانت النجاسة 
في ثوب معلق على حائط آو حبل والطرف الذي تعلقت به النجاسة على 
ظهر المصلي؛ فهل الحائط أو الحبل المذكور بمنزلة شخص لابس لذلك 


1 حُلُولُو: أبو العباس أحمد بن عبدالرحمن بن موسى بن عبدالحق الزليطني القيرواني؛ 
المعروف بحلولو : فقیه » مالكي» آصولي» متکلم: قال السخاوي: هو أحد الأئمة 
الحافظین لفروع المذهب. ولي قضاء طرابلس الغرب ثم صرف عنه فرجع إلى تونس 
وولي مشيخة بعض المدارس» إلى أن توفي بها. له كتب» منها «الضیاء اللامع في 
شرح مع الجوامع»» و«شرح مختصر جلیل». «مختصر نوازل البرزلي» بتونس ودار 
الکتب. توفي سنة ۸۹۸ ه. 
انظر ترجمته في : : الضوء اللامع (۱/۲ ۲۰ نیل الابتهاج (ص : ۰۳۷ شجرة النور 
(۳۷۳/۱) الأعلام للزركلي )۱٤۷/۱(‏ معجم المؤلفين (۲۱۵/۱). 


کے ما( وم( روي خی _شرع رقن على لک 


وإذا تعلق الصبي بأبيه وهو في الصلاة فان غلب على ظنه طهارة ثوبه 
فلا شيء علیه» وان تيقن النجاسة أو غلب على ظنه نجاسته بطلت إن 
۶٤۷٤٣‏ ولا فلا ,اه . وقوله واد كان 
مفهومه لو حمله أو رکب الصبي فوق ظهر آبیه وغلب على ظنه نجاسة 
ثیابه بطلت صلاة ذلك الحامل وان لم یمس النجاست وهو کذلك 
کحمله نعله المتنجس» ولیس کنزول کم شخص متنجس عليه للفرق 
بینهما كما لا يخفى» والصواب عدم القطع فيمن حرك نعله المتنجس 
الثوب» فهل الصلاة تصح أو تبطل» ويؤيدهُ ما سيأتي للشارح من أن 
الحمل إنما يُنسبٌ للحي فتدبر. (قوله: بأبيه)» آي: أو بامه أو شخص 
اجنبی . 


(قوله: فان غلب على ظنه طهارة ثوبه): وآولی إذا تيقن الطهارت 
وقضية قوله: «غلب» أنه لو ظن طهارة ثوبه ولم يقو ذلك الظن أن الصلاة 
تبطل» وآولی إذا شك» وقوله بعد: «وإن تيقن النجاسة إلخ» يقتضي الصحة 
فيهماء بل ويقتضي الصحة أيضاً فیما إذا ظن النجاسة ولم يقو ذلك الظن؛ 
لأن المراد بغلبة ذلك الظن قوته» والظاهر الصحة فیما إذا ظن الطهارة لا 
إن. ظن النجاسة أو شك فتأمّل وحرر. 


(قوله: وغلب على ظنه نجاسة إلخ): فيه ما تقدم. 

(قوله: والصواب إلخ): الظاهر أن خلاف الصواب منظورٌ فيه للطرف 
الأول أعني قوله: «عدم القطع»» وخلاف الصواب القطعء وأما الطرف 
[۳۱ انظر هذا النص في : امختصر فتاوي البرزولي» لحلولو ص : ہج طبع دار ابن 


حزم بیروت. 


انظر : شرح الزرقاني علی مختصر خلیل (۷۰/۱) و(احاشية العدوي على كفاية 
الطالب» (154/1). 


مایت لوح (هرری کی شرع لن رفا کل ری کے 


حیث مسَّهُ من محل طهارته؛ لأنه لیس بحامل» والقطع فيمن رفعها 
لأنه حامل . 


«ذا کان دّاکراً لها قایر؟ على ازالتها): والاً آعاد ندباً الظهرین 
للاصفرار لأنه لا یتنفل بعد ی 


الثاني أعني القطع فلا يتوهم خلافه بأن یستمر على صلاته فتدبر. 
(قوله: وال آعاد) آي : وإِنْ صلّی بها ولم يكن ذَاكراً لها عند 
الصلاة ما بأن لم يعلم بها أصلاء أو عَلِمّ ونسيهاء اف صلی بها عاجزا 
عن إزالتها . 
واقع في كلام العرب فيغلبون الأخف كالعمرين في أبي بكر وعمرء 
والمذكر كالقمرين في الشمس والقمرء والأسبق كالظهرين في الظهر 
والعصر. 
(قوله: للاصفرار" 20 روج الغايةة ,واللجمعة اكالظ فععاد 
للاصفرار فقط آعادها جمعة آو ظهرا؛ لأن فعلها بالنجاسة عاجزاً آو اتا 
ضعف اعادتها للغروب فلا یرد د طلب فعلها ابتداء له» ۳ ال إدراك ركعة 
من العصر الذي هو خلاف معروف؛ لأنها لم تفعل أصلا . 
(قوله: لأنه لا يتنفل بعده)» أي : بعد دخوله الذي هو حین 
الاصفرار یرد د عليه أنه کذلك لا یتنفل قبله» والجواب أن كراهة التنفل 1 
اشد کراهة. 
(۱) نَرَلهیالاحنتاڑء | لاضْفْرَارِ السَّمْس في الأرْض وَالْجْتُرِ لا بِحَسَبٍ عینها+ اد لا 
تال عَيْنْهَا تَقِيِّةَ حَنَّى تَغْرْبَ. قال في «الجواهر»: وقت الاختیار ما دامت الشمس 
بیضاء نقية لم تصفر على الجدران والأراضي. 


انظر : عقد الجواهر الثمينة (۰)۸۰/۱ مواهب الجلیل (۰)۳۸۹/۱ حاشية الدسوقي 
(۱۷۷//۱). 


کے مایم وه( روي خی شرع (انرقنی على لک 
والعشاءين الليل كله ؛ لان يتنفل فيه کل والصبح للإسفار ام يصلي 


(قوله: والعشاءین الليل كله): وانظر هل محل إعادة العشاء ما ٣‏ 
0 1 ا كان طاهر أو مطلقا: وينبغئ الثاني لان اد 
۹۲ با ریاد حي الوتر؛ لان الخلل الكائن فى ال 
سَرَى إليه. : 


(قوله: والصبح للإسفار”''): الذي له في «شرحه على خلیل) 
للطلوع» وأنه مذهب المدونةء أي: فيكون الراجح'' وحینئذ فیرد أن 
قياس ذلك أ ال للغروب للا للاصفرار» Fe‏ بات الاعادة کالنفل 
فمنعت في الا صفرار» ناو كراهة تقل بعد كد » وأنه يلزم عدم 
)١(‏ الاسفار: البیان والکشف» وسفرت المرأة عن وجهها إذا کشفته. والاسفار في 

الفجر: هو وقت ظهور التور بعد العلل وانكشاف الظلمة» سمي به لانه یسفر 

أي: یکشف عن الأشیاء. قال عیاض: وهو یقع آولا على انصداع الفجر وبیانه؛ 
وعلیه يحمل قوله - نز - : «آسفروا بالفجر فانه أعظم للأجراء آي: صلوها 
عند استبانة الصبح ولأول ظهوره لکم. والاسفار الثاني: هو قوة الحمرة والضیاء 
قبل طلوع الشمس؛ وذلك آخر وقت صلاة الصبح الذي ليس بعده الا ظهور 

قرصها. 

انظر: «التنبیهات المستنبطة على المدونة والمختلطة» للقاضی عیاض ط: دار ابن 

حزم (۱۳۸/۱)ء التعریفات الفقهیة» للبركتي (ص: ٠)۲۷‏ 
( قال علماوژنا: المنصوص عن مالك من رواية ابن القاسم اعادة الظهرین للاصفرار 

والعشاءین لطلوع الفجر؛ 2 الصبح روایتان فروي عنه إلى الاسفار. وروي إلى 

طلوع الشمس. قال ابن بشير: الصحیح أن المغرب والعشاء تعادان ما لم یطلع 
الفجر» ۶۶۷۳۲ ا لأنه لم يقل أحد من أهل المذهب إن التأخير 

إلى ذلك الوقت محرم. 

انظر: «التنبيه» لابن بشير (۰)۲۷۸/۱ «المنتقى» »)57/١(‏ روضة المستبين في شرح 

التلقين» لابن بزيزة (۰)۳۰۷/۱ «الشامل في فقه مالك» لبهرام (۰)۵۱/۱ «مواهب 

الجليل» (۰)۱۳۹/۱ «شرح خليل للخرشي» (۰)۱۰۶/۱ شرح الزرقاني على 8 

(91/1)» «حاشية العدوي على الكفاية» )١14/١(‏ الفواكه الدواني (۰۱۲۷/۱ بلغة 

السالك »)55/1١(‏ الدر الثمين (ص: ۲۰۳) أسهل المدارك (۱۹۲/۱). 


ما( لومدل(هرری على شرع لن ری کل ری 


قبله الورد لنائم عنه فلو صلی بعد خروج الوقت ثم علم بها فلا 
شيء عليه» وما اقتصر عليه المصنف من وجوب زالتها بهذین القیدین 
أحد قولین حکاهما المختصر"" ولم يرجح واحداً منهما مع أن القول 


[عادة صبح بعد سفار مع آنها تعاد للطلوع کما قلنا؛ وأجیب یشِدَة الکراهة 
بعد دخول الاصفرار وخفتها قبله؛ لجواز جنازة وسجود تلاوة قبله لا 
بعده» وبقوة القول بأنه لا ضروري للصبح؛ أي: فالاعادة للصلاة كأنها 
إنما كانت في الوقت المختار. 

(فإن قلت): قد ذكرت أن الإعادة كالنفل» ولا نقل بعد الاسفار ولو 
فرض أن الوقت اختياري 

(قلت): نظر في تلك الحالة لكونها صلاة وقع فيها خلل في الجملة 
وقتها باق» وملخصه أن العلة مجموع الأمرين بقاء الوقت في الجملت 
ووجود الخلل في الجملةء فإذا خرج الوقت فلا إعادة لانتفاء الأول الذي 
هو الوقت» فإذا جاء الاسفار ولم يخرج الوقت فالإعادة لوجود الأمرين 
فتلير. 

(قوله: لأنه يصلي قبله الورد لنائم) أي: لا بعد دخوله فلا يصليه. 
(قوله: بی ا ای المناسب لما نحن فيه أن يقول فلو صلى ولم 
یتذکر الا في الا صفرار e‏ الإسفار» أو صلی وعقب صلاته دخل 
الاصفرار أو الاسفار على ما قال. أي: ین GC‏ 
بعد خروج الوقت فلا شيء عليهء فأراد الشارح بالوقت الضروری» ولا 
يصح أن یراد به الاختياري؛ لأنه لا یتم في المغرب والعشاء والظه لأنه 
یاد في العشاءین في ضروریهما وکذا الظهر. وان کان لا كه في 
ضروري العصر والصبح على ما قال الشارح. 


1 يشير إلى قول المختصر : «هل إزالة النجاسة عن ثوب مصل ولو طرف عمامته وبدنه ومکانه 
لا طرف حصيره سنة أو واجبة إن ذكر وقدر وإلا أعاد الظھرین للاصفرار؟ خلاف». = 


مایم وه( دروي کی _شرع لن فان عل 9ر 


بالسنية أرجح كما يفيدهٌ الشارح هناء ولحكاية القرطبي"" القول 
او والاعادة في الوقت عن مالك وأصحابه الا آبي 
(قوله: مع أن القول بالسّيّة آرجح): وهو مُقیدٌ أيضاً بالذکر والقدرة 
خلافاً لبعضهم » وشهر القول بالسَِيّة أيضاً صاحب «البیان»"*۰ وفي ابن 
مرزوق تر جیحه کما کی اشرحه علی 07د 
(قوله: الا أبي الفرج): کذا في نسخته برسم ياء والمناست إلا إلا 


= انظر: مختصر خلیل بتحقیقنا ص: ۰۲۸ ط: دار الفضيلت. مع «التاج والاکلیل) 
(۱۸۸/۱)ء جواهر الدرر للتتائی (۲۳۳/۱ - ۰6۲۳۶ مواهب الجلیل (۱۳۲/۱ - 
۳ء شرح مختصر خلیل للخرشي (/۰۳ الفواکه الدواني (۱۲۷/۱) الشرح 
الصغیر مع حاشية الصاوي .)٦٦/٦(‏ 

ھ لفظ القرطبي في «تفسیره» :)۲٦٦۸(‏ واختلف العلماء من هذا الباب في إزالة النجاسة 
من الأبدان والثياب» بعد إجماعهم علی التجاوز والعفو عن دم البراغیث ما لم یتفاحش 
على ثلا ثة أقوال: الأول أنه واجب فرض» ولا تجوز صلاة من صلى بثوب نجس 
عالمًا كان بذلك أو ساهيّاء روي عن ابن عباس والحسن وابن سیرین» وهو قول 
الشافعي ا وأبي ثور» ورواه أبن وهب عن مالك» وهو قول آبي الفرج المالكي 
والطبري» إلا أن الطبري قال: إن كانت النجاسة قدر الدرهم أعاد الصلاة. وهو قول 
أبي حنيفة وأبي يوسف في مراعاة قدر الدرهم قياسًا على حلقة الدبر. وقالت طائفة: 
إزالة النجاسة واجبة بالسنة من الثياب والأبدان» وجوب سنة وليس بفرض. قالوا: ومن 
صلى بثوب نجس أعاد الصلاة ة في الوقت» فان خرج الوقت فلا شيء علیه ‏ هذا قول 
مالك وأصحابه إلا أبا الفرج» ورواية ابن وهب عنه. وقال مالك في يسير الدم: لا تعاد 
منه الصلاة في الوقت ولا بعد وتعاد من ی يسير البول والغائط ونحو هذا كله من 
مذهب مالك قول اللیث. وقال ابن القاسم عنه: تجب ازالتها في حالة الذکر دون = 

)١(‏ لفظ ابن رشد: «البيان والتحصیل» (۱/۱: ۶۲): والمشهور في المذهب قول ابن 
القاسم وروايته عن مالك أن رفع النجاسات من الثياب والأبدان سُنة لا فريضة» 
فمن صلی بثوب نجس على مذهبهم ناسیّا أو جاهلا بنجاسته أو مضطرا إلى الصلاة 
فيه أعاد في الوقت. وانظر كلامه في : المقدمات الممهدات .)٥٦/٦(‏ 


(؟) انظر كلامه في: «مواهب الجليل» (۱۳۱/۱)ء شرح الزرقاني على مختصر خليل 
(۷۱/۱). 


انمومه لاه روي ی نشی لن رقن على لی کے 


الفرج'' ورواية ابن وهب" عنهء فالاعتراض على المصنف أقوى 
من الاعتراض على المختصر قال «ح»: والخلاف لفظيء أي: أنه 
اختلف في التعبير عن حكم إزالة النجاسة» فبعضهم عبر عنه 
بالوجوب» وبعضهم عبّر عنه بالسّنِيّة» وأما في المعنى فلا اختلاف 


الفرجء ثم اعلم أن القول الذي لأبي الفرج ورواه ابن وهب عن مالک 
قول مغایر للقولین اللذین حکاهما صاحب المختصر : وهو آن إزالة 
النجاسة واجبة مطلقاء آي: سواء کان عالماً آو ساهیاً کما هو قول 


۱[ 


النسیان» وهي من مفرداته. والقول الأول أصح إن شاء اللء لان النبي ية مر على 


قبرین فقال : «نهما لیعذبان وما یعذبان في کبیر آما أحدهما فکان يمشي بالنميمة وأما 
الآخر فکان لا یستتر من بوله». الحدیث» خرجه البخاري ومسلم وحسبك.. قالوا: 
ولا یعذب الانسان الا على ترك واجب. وهذا ظاهر» اه. 

آبو الفرج: هو عمرء وقیل: عمرو بن محمد بن عمرو الليثي» البخدادي المالکي؛ 
القاضي ‏ الفقيه» الحافظ العمدة الثقةء صحب القاضي إسماعيل» وتفقّه معه» وعنه 
آخذ آبو بكر الأبهري وابن السکن وغیرهما. ولي قضاء طرسوس. له: «الحاوي في 
مذهب مالك»۰ «واللمع في آصول الفقه». توفي سنة ۰۳۳۰ وقیل: ٣٣۳ھ‏ 

انظر : «ترتیب المدارك» (۰)۲۲/۵ الدیباج المذهب (۲/ ۰6۱۲۷ شجرة النور الزكية (۱۱۸/۱). 

2 محمد عبدالله بن وهب بن مسلم القرشي المصري الإمام» الفقیه الرّاهد»- 


قال القرافي: قال القاضیان ابن القصار وعبدالوهاب: المذهب كله على وجوب 
الإزالة» وإنما الخلاف في إعادة من صلی بها بناء على كونها شرطًا في الصلاة أم 
لاء وقال المازري: وقع الاتفاق على تأثيم المصلي بهاء ومعنى قول بعض العلماء: 
إنها تی ان حكمها علم بالسّئة» وقال القاضي أيضًا في شرح الرسالة وجماعة: هي 
سَنّق والخلاف في إعادة من صلی بها مبني على الخلاف فيمن ترك السنن متعمدًا. 
واللخمي وغيره من المتأخرين المغاربة يقولون في المذهب ثلاثة أقوال الوجوب وهو 
رواية ابن وهب لالزامه الاعادة بعد الوقت نانیا او ع0ا 6اا لاشهب 
لاستحبابه الاعادة فى الوقت عامدًا أو ناسيّاء والوجوب مع الذكر والقدرة دون 
النسیان والعجن و ظاهر الکتاب لایجابه الاعادة على غير و بعد الوقت» 
وأمر المعذور بالاعادة في الوقت. 


ہے اشم ( وروي کی شرع لن رفان عل ری 


رد هما متفقان على أ من صلّی بها ذاکراً قادراً علی [زالتها اعاا 
آبد ومن صلی بها ساهیاً آو عاجزاً آعاد في الوقت» وعلی تأئيم 
۷+ قباس ریخبت إذ:الاطادی اب 2 
القول بالوجوب واجبة» وعلی القول بالسَيِيّة مستحبة كما يفيده 
الشافعي” 2+ فمن صلی بها ولو سَاهِياً فانه یعید أبداء وعبارة شارحنا توهم 
أن قول آبي الفرج وما رواه ابن وهب عن مالك هو الوجوب في حالة 
الذکر مع أنه إنما هو قول ابن القاسم. 


(قوله: إذ هما متفقان) أي: القولان اللذان حکاهما صاحب 
المختصر بخلاف القول الذي حکیناه عن أبي الفرج» فقد علمت حقيقته. 


(قوله: وعلی القول بالسّنِيَّة مستحبة): لا يخفى أن هذا لا يتم مع ما 
تقدم من أن القائل بالسنية یقول بالاعادة في الوقت لا أبداً فتدبر. 


= الورع» المُحَدَّتْء من أجل تلامیذ مالك وأعلمهم بالسنن والآثار» روی عن 
أربعمائة عالم» وکان مالك يسميه: فقیه مصرء توفي سنة ۱۹۷ه. 
انظر: «سير النبلاء» (۰)۲۲۳/۹ «وفيات الأعيان» (۰)۳۱۲/۱ «الديباج المذهب» 
(4۱۲/۲). 

]١[‏ انظر أصل النقل في: «مواهب الجلیل في شرح خلیل» للحطّاب (۱۳۲/۱ - ۱۳۳)؛ 
مع الذخيرة للقرافي (۱۹5/۱). 

= انظر «تفصیل المسألة فی: المعونة للقاضی عبدالوهاب (ص : ۷۹) الاشراف» له 
(۱۳۷/۱)ء التبصرة للمي (۱۰/۱ لاملل «شرح التلقین» للمازري (40۳/۱)؛ 
عقد الجواهر الشمينة (۰)۱۸/۱ الذخيرة للقرافی (۱۹۳/۱ - ۰۱۹۶ القوانین الفقهية 
(ص: ۰6۲۷ شرح ابن ناجي على الرسالة (۰)۸۲/۱ شرح زروق على الرسالة 
(/٥۱۲)ء‏ مواهب الجلیل (۱۳۲/۱ - ۱۳۳). 

)١(‏ انظر مذهب الشافعية فی: بحر المذهب للرویانی (۰)۱۸۳/۲ «البيان فی مذهب 
الشافعی» للعمرانی (۰)۹۰/۲ «حلية العلماء فی مذاهب الفقهاء» للشاشی (4۱/۲)؛ 
«كفاية النبيه في شرح التنبيه» (4۹6/۲). ۲ 1 


مات ل و مهاد روي کی شع لن رفا على یی کے 


الفاكهاني» وانما نشأ له ما ذکرہ من أن الخلاف لفظي من تعبير كل 
من أهل الخلافین یعیدُ أبداً حیث صلّی ذَاكراً قادراً مع أنه لا غرابة 
في التعبیر بيعيد أبداًء وراد به الندب كما في الصلاة بمعطن الابل 
فإنهم صرحوا بکراهتها فيه والاعادة آبد أي : نان ومما یرذه اش 
أن الإثم على القول بالسَْيِيّة لاستخفافه بالسّنة» وأما على القول 
بالوجوب فلترك الواجب. ومما یرذه أيضاً أن القائل بالسّنِيّة يرد ما 
تمسك به القائل الوجوب قاله «عج». (بالماء المطلق فلو أزالها بغيره 
وصلّی لم تصح الصلاة): لما تقدم من أنه لا يرفع حكم الخبث إلا 
الماء المطلق. (وإذا سقط على المصلي وهو في الصلاة نجاسة بطلت 
صلاته) بخمسة قيود: الأول: أن تستقر عله آو تسقط لکن یتعلق به 
شيء منها. كما إذا كانت رطبةء فان لم یتعلق به شيء منها لم تبطل 
کالجافة المماسة لظهره. الثاني: أن یتسم الوقت الذي هو فیه بأن 
يبقى منه ما یسح تعد ازالتها رکعة او اکتر كما في 7 و۲۱1 وال 
(قوله: لاستخفافه بالسُنة): یرد علیه أنه یقال له: ان كان المراد 
بالاستخفاف الترك كسلاً فلا وجه للحرمة» وإن کان المراد آنها ليست مشروعاً 
فهذا وجه بعید لا یقصد اد هو كفرء وان کان المراد به شیتاً آخر فليبين فتدبر. 
(قوله: آن یتسع الوقت الذي هو فیه): اختیاریاً أو ضروریاً كما 
صرح به في شرحه على خلیل. 
1 انظر: «الذخیرة» للقرافي (۰)۱۹6/۱ مع: «مواهب الجلیل» (۰)۱8۱/۱ «شرح خلیل» 


للخرشي (۰)۱۰۰/۱ «شرح الزرقاني على خلیل» (۷۳/۱)ء «الدر الثمین» لابن ميارة 
(ص: ۱2۶). 


.0/5/١( انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ )١( 


کے انیت لوم( روي على _نرع رقن عل لک 


تمادی» ثم إذا تمادى في الاختياري هل يعيدها بعده بمنزلة من ذکرها بعد 
الصلاة أو لا وإذا قلنا بالاعادة فالظهران للاصفرار» والعشاءان اللیل 
کله» والصبح للطلوع» ولأجل هذا القید قال الشارح : لو رآها في الجمعة 
أو العیدین أو الجنازة تمادی لعدم قضاء هذه الصلوات. «التوضیح) 
وفي الجمعة نظر إن قلنا إنها بدل. اه(" ". ويؤيد (التعوضیے!''' 

(قوله: بعدہ)ء أي: بعد الاختياري وهو الضروري» أي: يعيدها في 
الضروري وهو الظاهر. 1 

(قوله: وإذا قلنا بالإعادة فالظهر أن للاصفرار): لا يظهر ذلك بالنسبة 
للعصر لأن اختیاریها"؟ يستمر للأصفرار. 


(قوله : والصیح للطلوع)» آي : بناء على آن وقتها الاختياري ينتهي 
للاسفار. 


(قوله: لعدم قضاء إلخ): ظاهر في المأموم حیث یخشی إذا ذهب 
لغسل النجاسة ورجع لا يدرك تلك الصلاة مع الإمام. ولا يقال يصليها 
في العيد منفرداً لأنا نقول تفوته الستّة» وفي الامام عند ضيق الوقت في 
الجمعة والعيدين وخشية التغیر کی الجنازة بحيث لا يمكنه غسل النجاسة» 
وی رجع ليصلي الجمعة آو العيدين أو علی الجنازة» وفي الفذ بالنسبة للعيد 
والجنازة حيث ضاق الوقت في الأول وخشي التغیر في الثاني فتأمل . 

(قوله: إن قلنا إنها بدل)ء أي: أن الجمعة بدل من الظهرء ورجحه 


.)۷۹/۱( انظر: «المنح الوفية» للفيشي» مخطوط الأوقاف. ۱۸ 62 مع التوضيح‎ ]١[ 
لفظ الحتّلاب في «مواهب الجليل» (۱۶۱/۱): وتردد سند في كونه يقطع أم لا ثم‎ ]۲[ 
رجح القطع.‎ 


)١(‏ في ق/١:‏ اختيارها. 


ماين ومد (ی ردق کی _نرع (نزرةئي على لیک 


ما رجحخه سند في الجمعة من القطع القيد. 

الغالث: أن لا تکون من المعفو عنه والاً تمادى. القيد الرابع : 
أن يجد لو قطع من الماء ما يزيلها به أو ثوباً غير الذي عليه 
والا ادى القید النغامنسن :۰ آن لا یکون ما ل ۳۰۰٠۰٠‏ 
اوعضرد سی رم و کا ک5 


الفاكهاني حيث قال: المشهور آنها بدل من الظھر“. اه واستشکله 
القرافي بأن البدل لد جن إلا عند ر المبدل منه اليم نتعین 3 
۰ ۰ زه4 
في الفعل : 

(قوله: ما رجحة سند لي اہی رت لا يخفى أنه يعارض 
ترجيحه ما قلنا من أن الحق أنها بدل عن الظهر في المشروعية» والظهر 
بدل منها في نا اب أي : تفعل ظھرا آي : يصلي الظهر عند 
تعذرهاك وقد يقال : وجود النجاسة تعذر . 

(قوله : الثالث أن لا تکون من المعفو عنه): لا حاجة لذلك القيد إذ 
المعفو عنها هي التي يجوز للشخص أن يتلبّس بالصلاة وهي به ولا يطلب 
بإزالتها فأولى إذا سقطت عليه بعد آن تسس بالصلاة فتأمل . (قوله : آو 7 
غير الذي عليه). آي : شيئاً يستر به العورة وإن لم يكن مماثلاً للأول في 
ستر جميع الجسد وهل المراد العورة مطلقاً مخففة أو مغلظة فقط التي 
بكشفها تبطل الصلات والظاهر الأول لخفة أمر إزالة النجاسة بالخلاف 
فيها فتأمل. (قوله: أو محمولاً لفیره): هل يدخل في الحمل للغير ما إذا 
كان طرف العمامة المتتجس 21 لغیر 07 صاحب العمامة فلا 
)١(‏ انظر: الفواكه الدواني (۲۷/۱)» حاشية العدوي على شرح خليل للخرشي (۷۲/۲). 
(0) النقل في الذخيرة للقرافي (۰)۳۳۰/۲ وزاد: «...والمذهب آنها واجب مستقل بناء 

على ما ذکرناه». 


رك ماس( ٣‏ و٭(ھرری کی تشم رقن کل ری 


ھا بالأزلَى مما ذكروه في مسألة الدابة الحاملة للنجاسة من أنه إذا 
وضع E‏ اة الطاهر في وسطه وصلّی لم تبطل صلاته لعدم 
حمله للنجاسة. وإنما الحامل لها الدابة وعدم ممارسته للنجاسة» 
وأولى تحت قدمه وأما إِنْ كانت النجاسة في سفينة وجعل حبلها في 
وسطه وصلی فتبطل؛ لأن الحمل نما يُنسبٌ للحی فان وضعه تحت 
تبطل او لا ویفرّق" بشدة الاتصال. (قوله: وهذا بالأولی إلخ): لا نسلم 
الأولوية لأنه في مسألتنا حامل للنجاسة وفي مسألة الدابة لیس حاملاً 
للنجاسة بل الحامل للنجاسة إنما هو الدابة كما آفاده بقوله: ١لم‏ تبطل 
لعدم حمله للنجاسة وإنما الحامل لها الدابة»» بل قوله: «وعدم مماسته 
,18 0 عله لأنه يفيد البطلان فى المسألة المذكورة الى 
5٦٣‏ امه رل تشد ۱ 

(قوله: من أنه إلخ): فلو كانت النجاسة بأثناء الحبل المربوط بالدابة 
وطرفه الآخر بعضو المصلي فالظاهر كما في «شرحه المختصر» أنه لا 
یضر ل لس متسس مليوس شخص سقط على :مل ؛ لان 
حمله ایت يست ب للابسهء وقضية قول الشارح الظاهر أنه لو كان الرّسُن 
مت وغرزه ٠0‏ رسكل آنها تبطل ویکون بمنزلة. ما اذا لين غلية راف 
سقط على ظهره فلا تبطل لما تقدم. 

(قوله: لأن الحمل انما يُنسب للحي إلخ): قضية ذلك أنه لو وضع 


1 رسن: الرَّسَنُ: الحَبْلُ والرَّسَنُ ما كان من الْأَزِمَّةٍ على الانفب والجمعٌ: آزسان 
وا 
انظر: مجمل اللغة لابن فارس (ص: ۰0۳۷۷ المحکم (۸/٥۷٤)ء‏ تهذيب اللغة 
(۲۷۲۱/۱۲). 


)١(‏ في /۱: یعرف والمثبت من باقي النسخ. 
)۳۲( في المطبوعة: (یکر) وفي ق/٣:‏ یکره» والمثبت من ق/۱. 


مات وهاه روي کی شیع رقن على لیک کے 


قدمه لم تبطل» وقول المصنف «على المصلی۰4 أي : بدنه کما هو 
ظاهر» ومثله ثوبه ومکانه كما في ابن مرزوق» ومحلّه في مکانه ما لم 

(تنبيه) : قوله بطلت قال الشارح: لقال] الباجي: هذا علی رواية 
ابن القاسم وأما على رواية آبي الفرج فیتمادی. اه"". وتأول بعضهم 


نجاسة على حجر ثقیل أو صخرة بحیث لا یمکن أن یتحرك ما ذکر بحرکته 
وربطه بحبل» وجعل الحبل فی وسطه أن الصلاة باطلة أيضاًء ويدل عليه 
ما ذکره الحطاب حیث قال ما نصه: 


(فرع): لو كان الحبل مربُوطاً في دن" خمر والذن طاهر لم ینفعه 
ذلك؛ لأن الدن متصل بالنجاسة. وعقد الگا بالدن کعقد الحبل بحبل 
آخر متصل بالنجاسة''' اه. ووجه الدلالة من تعلیله وقوله في سفينة مثل 
ذلك |ذا كانت السفينة فی ماء نجس. 


(قوله: كما هو ظاهر الخ): الظاهر أن قوله على المصلي یشمل ثوبه 


١[‏ لفظ الباجي: (فرع) ومن آلقي عليه في صلاته ثوب نجس فسقط عنه مکانه قال 
سحنون: أرى أن يبتدئ صلاة» وهذا مبني على رواية ابن القاسی وأما على رواية 
أبي الفرج فإنه يتمادى في صلاته ومن رآها بعد أن كملت صلاته فإنه يعيدها ما دام 
في الوقت» ولا إعادة عليه بعد الوقت. انظر: المنتقى شرح الموطأ .)٤١/١(‏ 

(۱) الدَّن: وعاء ضخم للخمر وَنَحُومَاء وفي کتب اللغة: ان كَهَيكةِ الب (الجرّة) إلا 
نه أظوَلُ مِنْهُ وَأوْسَعُ رَأْسَاء مُنتوي الصَّنْعَقء في أَسْفَلِهِ گهيية قَوتَسٍ البيْصَةَ» وقيل: 
الذت اطاشن الت 
انظر: تهذیب اللغة (۰)9۰/۱۶ المحکم /٩(‏ ۰۲۷۳ المصباح المنير (۰)۲۰۱/۱ 
المعجم الوسیط (۲۹۹/۱). 

(۲) انظر: «مواهب الجلیل» للحطّاب (۱۳۸/۱). 


کے ايع وم (نعرري کی _نرح ررقن كن ر 


قول سحنون على الاستحسان» قال: والصواب رواية ای الفرج؛ لما 
في الصحیح من حدیث السلي" " ولا رأى لأحدٍ مع الحدیٹث''' كما 
کما یشمل بدنه؛ لأنه إذا سقط على ثوب المصلی يقال عرفاً انه سقط علیه 
تایه 

(قوله: قول سحنون). آي: الذي على رواية ابن القاسم والحاصل 
آن ابن القاسم روی البطلان ووافقه سحنون حیث قال: آری أن يبتدئهاء 
فقد قال الباجي هذا على رواية ابن القاسم"*. (قوله: على الاستحسان) 
آي : أن يبتدئها ااا وکا 


(قوله: من حدیث السَّلى): على وزن الحصا الوعاء الذي یکون فيه 
الولد كما في «المصباح»" وکما في الحطاب حیث قال: وأما المشيمة 


[۱] ید ۳ حدیث تال بن ممعود 93 ال بل گان بُصَلّي عِنْدَ البَبْتِ) رو جَهلٍ 


راضحا ا الا ا 3 7 ايا ان يجيء ۶ پسلی a‏ 
سس واعمت: اج کی ال ما ا کت جد 


لت كلل ہے ا 3 نر لا أعْني شيا ء وغ 
05 فجعلرا يَضْحَكُونَ وَيُجيل بنْشُهُمْ عَلَى بَعضء وَرَشَوْلَ الہ اه سَاجد لا ی 
رَأْسَهُ حَتَّى جَاعثه قَاطِمَةُ قطرحث عَنْ طهری فرع رَسُولُ اللہ لی رَأْسَهُ ثُمٌ ال: 
×اللَهُمٌ عَلَيْكَ برش ». ثلاث مَرات. رواه البخاري (۰)۲۶۰ (۰۵۲۰ ومسلم ۱۰۷ 
۷ والنسائي (۳۰۷). 

1 لفظ ابن بطال في شرح هذا الحدیث قال: «ففیه من الفقه: أن غسل النجاسات في 
الصلاة سنة على ما قاله مالك والاوزاعي وجماعة من التابعین. وقد ذکر البخاري 
بعضهم في آول هذا الباب ولو كانت فرضًا ما تمادی النبي ی في صلاته 
والفزس والدم على ظهره» ولقطع الصلاة. فان قیل: فان هذه الصلاة كانت في أول 
الاسلام» ويحتمل أن تكون قبل أن تفرض عليه الصلاة» وتكون نافلة فلم یحتج إلى- 

.)57/١( انظر ذلك فی : «المنتقى» للباجى‎ )١( 

(؟) انظر ذلك في: «المصباح المنير في غریب الشرح الكبير» (۲۸۷/۱ء ۳۳۰). 


اع ومد لاه روي کی شریم لن رن على لی 


ذکرہ ادخ اپ وغیره قاله اکن مرزوق. اه. وکذا يجري ذلك 
و و ۰ اه آي : أن الکنار طرحوا المَلَى علی ظھرہ عليه 
الصلاة والسلام ولم یبطل المصطفی َة صلاته» ورد ذلك الاستدلال بأن 
المُلی حکمه حکم لحم الناقة المذكاة فیکون طاهر أو يجوز أكله كما فهم 
ابن عرفة» قال البُرْزُلي وموظاهر المدونة وهو الصواب"". اه الا أن 
يُجاب بأن المستدل بحديث طرح السَّلى على ظهره عليه الصلاة والسلام 
على أن سقوط النجاسة على المصلي لا تبطل الصلاة يرى كون الحيوان 
العذكئ “الذي منه السلی میتة؛ لکونه مد المشرکن فد 


(قوله: وکذا يجري ذلك)ء أي: القطع وعدمه على قول ابن القاسم 
وغيره في كلام المصنف الاتی: وھو قوله وکذا: (اذا دک وهو في 
الصلاة) . 


- إعادتها. قیل: لا نعلم ما کانت» ولو كانت نافلة لكان سبیلها سبیل الفرائض» وأي 
وقت كانت هذه الصلاةء فلا شك آنها كانت بعد نزول قوله تعالی: اك 
تفر یی [المدثر: ]٤‏ لأن هذه الآية أول ما نزل عليه من القرآن قبل كل صلاة 
فريضة أو نافلت وتأولها جمهور السلف أنها في غير الثياب. انظر: اشرح صحيح 
البخارى» .)۳٥٣/۱(‏ 

1 ابن بطال: العلامة أبو الحسن علي بن خلف بن بطال البكري» القرطبي» شارح 
(صحيح البخاري)» قال ابن بشكوال: كان من أهل العلم والمعرفة» عني بالحديث 
العناية التامة؛ شرح (الصحيح) في عدة آسفار» توفي سنة ٤١٤١ھ‏ 
انظر: ترتيب المدارك (۰)۳۹۵/۲ الديباج المذهب (۰)۱۰۵/۲ السير (6۷/۱۸)) 
شذرات الذهب (۲۸۳/۳). 

.)۸۸/۱( انظر: «مواهب الجلیل» للحطّاب‎ )١( 

(؟) انظر هذا النقل بتمامه فی : «مواهب الجليل» للحطّاب (۸۸/۱)ء حاشية البنانی على 
شرح الزرقاني :)47/١(‏ - 


ری ای ( ومد روي کی _نرع نز رت کل ر 


في کلام المصنف الاتي الا أن يقال اما میا مشهور مبنخ علی 
ضعیف» ولا غرابة في ذلك عندهم وقوله: «وآما على رواية آبي 
الفرج إلخ» یعارض ما سبق عن آبي الفرج من أنه یقول بالوجوب. 
(وکذا إذا ذکر وهو فى الصلاة أن بثوبه أو بدنه أو مکانه نجاسة)؛ 
آي: تبطل بمجرد الذکر سواء نسیها بعد الذکر آم لا فان من ذکر 
النجاسة في الصلاة وهم بالقطع فنسی وتمادی فان صلاته تبطل على 

(قوله: الا أن یقال ما هنا) أي: وهو القطع في السقوط والتذکر 
مشهور مبنیْ على ضعيف» وهو القول بوجوب إزالة النجاسة آقول: وهذا 
بعید غاية البعد. وذلك أنه يفيد أن ملخص الفقه أنه إذا قدم على الصلاة 
بالنجاسة تکون صلاته صحيحة على المعتمد» واذا سقطت أو تذکر تبطل» 
وهذا مما یستبعد فتدبر. (قوله: یعارض ما سبق): لا معارضة لان هلا 
رواية له وما تقدم قوله ورأيه فتدیر . 


(قوله : وكذا إذا ذكر وهو في الصلاة) : فرضاً 1 كد فتبطل ويقطع 
لات ا ظا آمکنه نزعها ونزعها آم لا وهل يستخلف الإمام 
قولان. 


٠ ۳‏ ً ء" لها همه با ا 
(قوله : خلافاً لابن العربي) : فانه قال: : من ذکرها فیها وهم بالقطع فنسي» 
LYS‏ 


]١[‏ ذكره الحطاب في مواهب الجلیل (۱8۱/۱) فقال: لو رأى أن النجاسة في الصلاة 
فلما هم بالقطع نسي وتمادى قال في الشامل: بطلت على الأصح وهو الذي رجحه 
سند والمصنف في «التوضيح» واختار ابن العربي الصحة. اه قلت: واختار العدوي 
الصحة حيث قال في «حاشيته على الخرشي» (۱۰۵/۱): وأما لو ذكر فيها فهم- 


ات( لوب ((هرری کی شرع لن رفا کل لی کے 


رفعه من السجود نجاسة بمحل سجوده أن يقطع وبه قال ابن عرفتاگ 


بناء على أنه لا يُشترظ مع علمه في الصلاة بالنجاسة التلبس بهاء 
وقال غيره: يتم بناءً على أنه لا بد أن يصحب علمه في الصلاة 
بالنجاسة التلبس بها وأنَّ من رأى في صلاته بعمامته نجاسة بعد 
سقوطها یقطع» وهو الجاري على المشهور ومختار ابن عرفت" 
خلافاً لما ذهب إليه بعض متأخري فقهاء القرویین من التمادي 
والإعادة» وکلام المصنف مقيدٌ بما إذا اتسم الوقت الذي هو فيه والا 
تمادی قاله «عح» کالشارح والظاهر جریان جمیع القیود المتقدمة 


الاتي المشار 3 9 وآن من رای 


= بالقطع» ثم نسي فتمادی لبطلت وقيل لا تبطل» وهو قول ابن القاسم» وهو المعتمد» 
وفي الزرقاني ترجيح الأول» ولكن الظاهر الثاني لعذره» وهو المناسب ليسر الدين. 
اھ ونحوه في النفراوي في الفواکه الدواني (۳۲۱/۱): من ذكر نجاسة وهم بغسلها 
فنسي وشرع في الصلاة بعد النسیان فصلاته صحيحة» ویعید ندبًا في الوقت لخفة 
أمر النجاسة؛ لما قيل من أن إزالتها سنة أو مندوبة اه وأصل هذه ا 
قال: ومن رأى في ثوبه نجاسة فهم بغسلهاء ثم نسي حتى صلی فليعد في الوقت» ولو 
رآها في الصلاة فهم بالقطع» ثم نسي وأتمها فليعد أبدًا. وانظر: النوادر والزيادات 
(۰)۲۱۷/۱ الجامع لمسائل المدونة (۰)۲۷۲/۱ المختصر الفقهي لابن عرفة (۹۱/۱)) 
شفاء الغلیل في حل مقفل خلیل (۰)۱۳۲/۱ الشامل في فقه مالك» لبهرام (0۱/۱). 

1 فی «المختصر الفقهی» لابن عرفة (۹۱/۱ - ۹۷): «قلت: ولو رأى في محل سجوده 
نجاسة بعد رفعه فقال بعض أصحابنا: يتم صلاته متنحیّا عنه. وقلت: یقطع؛ 
لاطلاق». «قولها»: من علم في صلاته أنه استدبر القبلة أو شرق أو غرب قطع 
وابتدأ صلاته باقامت وان علم بعد صلاته آعاد في الوقت». اه 

1 الذي فی «المختصر الفقهی» لابن عرفة  :)۹۷/۱(‏ «وأخبرت عن بعض متأخري فقهاء 
القیروان فیمن رای بخمامتة بعد سقوطها ا ۰99۷ 


الوقت». اه 


کے مایم ”رح (هرري تق _شرع رقن على ر 
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فيه . 
(وإذا کان المکان نجساً وجيل عليه ساترا طاهرا کٹیفا بمثلثة)؛ 
آي: ثخیناً . (جازت الصلاة عليه مطلقاً أعنی للمریض والصحیح على 
و 5 ۶ : هی ای 
ما رححه ابن یط راجع للصحيح وأما المريض فمتفق عليه . 


(قوله: والظاهر إلخ): فيه نظر إذ لا يتأتى القيد الأول الذي هو قيد 
الاستقرا ولا القيد الخامس الذي هو قوله الخامس أن لا يكون ما فيه 
النجاسة إلخ. 


لأنه يصير محركاً للنجاسة» وعلى الأول الذي هو الراجح يكره له ذلك؛ 
لأن المطلوب من الصحيح تنظيف ثيابه وبدنه ومكانه كما في كبير 
الخرشي . 


1 انظر ذلك في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» .)۷٤/١(‏ 
اق انظر كلام اين يونس في : «الجامع لمسائل المدونة» (۵۲۰/۲). 


مات وه( روي کل شرع لن رقانی على ری کے 


[ما يُعْفَى عنه من النجاسات] 


(فصل یعفی عن یسیر) عين (الدم) وأما آثره فیعفی عنه ولو فوق 
الدرهمء والمراد بأثره حکمه قاله «»۳" وقال ابن مرزوق: هذا 
التفصیل للباجي والراجح أنه لا فرق بين عينه وأثره""". اه. (مطلقاً 
آعني سواء کان دم حيض أو نفاس أو ميتة رآه في الصلاة أو 
خارجها) وهو في المسجد إذ العفو بالنسبة للجلوس به آیضا كالصلاة 
أو المراد خارجها ويريد التلبس بهاء وبهذا سقط ما یقال: لا محل 
للعفو إذ رآه خارجها فلا حاجة للنص عليه لأنا نقول: اما أن يُحمل 
على ما إذا كان بالمسجد؛ لأنه يجوز المكث فيه بنجس معفو عنه 


يُعفى عن يسير الدم إلخ 


1 لفظ الحطّاب: قال صاحب الجمع قال القاضي أبو الوليد: والمراد بذلك عين الدم 
دون أثره وأن ما فوق الدرهم من أثر يسير انتهی. فتأمله. انظر: «مواهب الجلیل» 
للحطّاب (١/۷٤۱)ء‏ مع شرح مختصر خليل للخرشي (۱۰۷/۱). 


1 انظر النقل في : (شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۷۸/۱))ء ولفظ الباجي في 
المنتقي : «(مسألة): وکم مقدار الیسیر المعفو عنه من الدم روی علي بن زياد عن 
مالك في المجموعة أن قدر الدرهم من الدم لا تعاد منه الصلاة ولکن الفاشي الکثیر 
المنتشر. وقال ابن حبیب: سئل مالك عن قدر الدرهم فراه کثیرا» ورأى قدر الختصر 
قلیلا» فوجه رواية علي آنها نجاسة متكررة ولا یمکن الاحتراز من یسیرها فوجب أن 
تتقدر بقدر الدرهم کموضع النجو. ومعنی ذلك في الدم دون آثره» فان ما فوق 
الدرهم منه في حيز الیسیر؛ وقال ابن حبیب: من لم یغسل موضع المحاجم من الدم 
حتی صلی لم یعد. . .».انظر: المنتقی شرح الموطأ (46/۱). 


۱۱ DDL 


ماښ وم( روي على شرع (نزرةني على لک 


ويمنع بغیره كما ذکروه في إحياء الموات. أو يُحمل على من يريد 
التلبس بها. (من جسده أو غیره) وسواء خالطه ریق أم لاء وسواء 
كان في ثوبه أو في ثوب غيره إن احتاج للبسه والاً لم يُعف عنه بلبسه 
له لعدم المشقة والعسر اللذين هما محل العفو في هذا الفصل» 

ذکره المصنف من العفو لا ينافي استحباب غسله قبل الدخول في 
الصلاة» وهل یکره دخوله فیها به أو لا یکره خلاف. (ویسیر القیح) 
وهو المُّدّة الغليظة خالطها دم أمْ ۰۷ (والصدید) وهو المدة الرقيقة 


(قوله: وقال ابن مرزوق): المناسب أن یقتصر علیه. (قوله: وسواء 
خالطه ريق أم لا): يوافقه ما قاله الحطاب حیث قال: إذا اتصل ایج 
المعفو عنه مما تقدم بمائع فهل العفو باق أَمْ ل لم أر نصاً صريحاً في 
ذلك» والظاهر أن العفو باق خلافاً للشافعية» وفروع المذهب تدل على 
ذلك انتهى 7 . 

(قوله: إن احتاج (لخ) : راجع لثوب الغیرء ولا حاجة لذلك القيد كما 
يفيدة الحظاب والشیخ سالم وغیرهماً خلافاً له علق خلیل حیث اعتمده۳. 


(قوله: و لا كرفي آي: بل هو خلاف .الا وْلَى . 


ینزعه إذا كان عليه غیره. 


.)۱4۹/۱( انظر کلام الحظاب في: «مواهب الجلیل»‎ )١( 

(۷) يشير إلى قول الزرقاني في «شرح المختصر»: «وجعل «ح» وبعض الشُرّاح ثوب غيره 
كثوبه ولم يقيداه بالاحتياج» والظاهر أن القيد مراد قطعًا وإن لم يصرحا به؛ إذ 
الكلام في جزئیات العفو عما يعسرء کو و جو متا ثم العفو بالنسبة 
للصلاة ولدخول مسجد مع مکث به كما يفيده ما يأتي في إحياء الموات عند قوله: 
«ومکث بنجس). انظر: شرح الزرقاني على مختصر خليل م7 


مه دی کی ی لور ف على 49 


خالطها دم ]16'' لا كذا ينبغي تفسیرهما هنا لأجل العفو ون کان فيه 
۔ووچچھچہ a‏ وانما خص العفو بهذه 
الثلائة دون بای النجاسات لاأن الاحتراز عن بسر هله الثلاثة عسر 
قاله ان E‏ . (والیستر ما دون الدرهم) مسا حقو 3 قاله 
الشارح» وإذا كان في عفرا موضع وكان بحيث إذا جيع يحصل 
ما یعفی عنه فان كان بحيث إذا جمع یَخصل منه ما لا یعفی عنه فانه 
لا یعفی عنه. فان شك في قدره ولو في محل واحد هل هوّ درهم أو 
دونه عَفِيَ عنه» فان شك هل هو دون درهم أو آکثر من درهم لم 
یف عنه» واولی مل هو درهم آو آکثر» © ما اقتصر علیه في 

(قوله: مساحة لا وزنا): هتا المع ما ۱ ۳ 
والمراد بالدرهم البغلي . (قوله : لا ور أي : ليس المراد بما دون درهم 
الوزن وزناً وان كانت عبارته توهم أن المعنی لا دون الدرهم الذي هو 

(قوله: فان شك إلخ). أي : أنه محتمل لكونه أكثر من درهم أو 
آقل» ولا يحتمل أن يكون درهماً هذا مراده إلا أن الظاهر أن هذا على 


1 انظر الفرق بينهما في: «مواهب الجليل» (۰)۱۰۵/۱ حاشية الصاوي على الشرح 
الصغير (۵۵/۱). 

1 انظر هذا النقل في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۷۹/۱). 

[۳] يشير إلى قول المختصر في عد ما يعفي عنه من النجاسات: .... ودون درهم من 
دم مطلّا وفیح وصدید». انظر: مختصر خليل (ص: ۲۹)؛ بتحقیقنا» ط: دار 
الفضيلة» «الشرح الوسط على المختصر» لبهرام (۰۱۲۸/۱ مواهب الجلیل (۱20/۱)) 
«شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۷۸/۱). 


یم ( وید روي می شرع رقن عل 9ری 


الدرهم من حیز الیسیر كما في الرعاف» وفرّق «تت» بأن الرعاف 
محل ضرورة بخلاف ما هنا یحتاج إلى قول یوافقه» وهو غير موجود 
كما یفیده ابن مرزوق» وقوله آیضا إن ما في المعفوات من کونه دونه 
درهم متفق عليه أو راجح فيه نظر انظر (عج»۲". (والمراد بالدرهم) 
في هذا المحل (البغلي أي الدائرة التي تکون بباطن الذراع من البغل) 
لا الدرهم المنسوب للملك المسمی برآس البغل؛ لان الدراهم كانت 
قديماً بغلیة وطبرية» فجاء الاسلام على ذلك فأخذ من کل ججزءاً 

(قوله: محل ضرورة): فلذا كان الدرهم من حيز الیسیر وقوله: 
بخلاف ما هناء أي: فیکون من حيز الکثیر وقوله: «فیه نظر» أي: لأنه 
يقتضي أن کون الدرهم هناء أي: في المعفوات من حیز الیسیر باطل أو 


صعیف . 


(قوله: بغلیة): نسبة للملك الذي يقال له رأس البغل. (قوله: 
وطبریة): نسبة لطبرية مدينة بالشام» واذا يب الانسان الیها قیل طبراني 
على غير قياس كما ذکره صاحب «المصباح»۳. 

(قوله: فأخذ من كل جزّءً]): حاصل ما في «المصباح»"۳* أن الدراهم 
دوانيق» وبعضها ثقیلا وهو البغلي کل درهم ثمانية دوانيق» فأخذ عمر على 
ما قيل من الطبري دانقین ومن البغلي أربعة» وجعل مجموع ذلك الدرهم 
الشرعي فتكون ستة دوانيق» وإنما فعل ذلك لأنه لما أراد جباية الخراج 


1 انظر كلام التتائي واعتراض الأجهوري عليه في: «جواهر الدرر في حل ألفاظ 
المختصر» (۲۶۷/۱ - ۰6۲۷ وحاشية الأجهوري عليه في الهامش. 

.)۳٦۸/۲( انظر: «المصباح المنیر»‎ )١( 

(۲) انظر: «المصباح المنیر» (۱۹۳/۱). 


جات ( وه( روي کی شرع رق على ریک رس) 


وجعلة الدرهم الشرعي قاله الشارح. (وأثر الدمل) واجداً كان أو 
متعدد وكذلك الجرح قاله الشارح أي: آثره (ذا لم ينكأ أي لم 
يَعْصَر)» ع ولم يقشر أيضاء بل نصل بنفسه. أي : سال لعسر 
الاحتراز منه حينئذ» فان نكىء فلا حيث لم يكن قدراً معفواً عنه لأنه 
أدخله على نفسه» وكذا ما قَشِرَ وكان متكوناً ولولا القشر ما خرج فلا 
يعفى عنه إن زاد عن الدرهم أو بلغ الدرهم على ما للمصنف وإلاً عُنِي 
عنه» وأما ما تَكوّنَ بعد القشر وخرج بلا عَضْرٍ فیعفی عنه سواء كان 
القشر لإخراج مادة أو كان قبل تكون المادة» وسواء كان قليلاً أو كثيراً 
كالخارج بغير قشر. فقوله: الم ينكأً»» أي : e‏ 


طلب بالوزن الثقيل فصعب على الرعية» فأراد الجمع بين المصالح فطلب 
الحساب ا کر ذلك» والدرهم ست عشرة حبة ٹسل فیکون 
الدانق a‏ حبتي كيك وثلي حبة خرنوب. (قوله: وأثر). أي : مدة. 


(قوله : آي آثره) : تفسير لقوله وكذلك الجرح. 


(قوله: حقیقة). أي: انتفی العصر والقشر انتقاء مه ایس 
وقوله: «کما إذا انتهی»: تمثیل لانتفاء القشر والعصر الحکمي أي: أن 


)۱( الحُرْنُوبُ : واجفت4: خُروبف وهو شجر بَرَي ذو 0 قال ابو حَيِيفَة: كما 
ضربان : ايک الينبوتة وهي هذا الشَّوكُ الي سود ہو تفع م ارام ذو ذو آفنان 
وحمل أَحَمْ کفیت. کانه نقاغ وهو بیع لا کل الا في الفده ويه حب لب 
زَلَالُ؛ والاخر الذي يُقَالُ له الحَرُوبُ الشَّامِيُء وَھُوَ خْلَوٌ يؤكلء وتَمَرُه طوال کالقثاء 
الصغار 1 أنه عَريض. انظر: لسان العرب (۰)۳۵۰/۱ القاموس المحيط (ص: 
۹ء تاج العروس (۳۶۷/۲) معجم اللغة العربية المعاصرة (1۲/۱). 

(۲) الدانق: معرب» وهو سّدْسُ الیرهم» وهو ضرب من النقود الفضية وزنه ثماني 
حبات من الشعیر غرلة ممتلثة مقطوعة الرأس وما استطال منها يساوي ۰۰8۹۱ غرام. 
انظر : التوقیف علی مهمات التعاریف (ص : ۱۳ الصحاح (ع/۱۶۷۷ معجم لغة 
الفقهاء (ص : ۲۰۱). 


کے جات ومد هري کی شی لن رن على 9 


"٦١‏ اف ولو توعد للنال سے فقشره أو 22 ا 
بمنزلة ما إذا فشر بنفسه فیعفی عنه كما إذا عصره ثم تجمد بعده شيء 
وخرج فیعفی عمّا تجمد» ومحل قوله إذا لم ينكاً في الدمل الواحدة 
وأما إِنْ کثرت أي: بأن زادت على الواحدة فهو محتاج إلى انکائها 
فيعفى عنه ولو نكمت أشار له ابن عبدالسلام" "» بل في أبي الحس':'' 
على المدونة أنه إذا اضطر لحك الدمل الواحدة أو الحكة بأن كان في 
الانتفاء حكمي ولا فقد وُجدَ جمّا فتدبر. (قوله: فهذا بمنزلة ما إذا قشر 
إلخ): المناسب أن يقول فهذا بمنزلة ما إذا سال بنفسه. 

(قوله: بأن زادت على الواحدة): التاء لتأكيد الوحدة وإلا فالدمل 
مذكر. (قوله: أو الحكة): معطوف على الدمل» والتقدير أو اضطر لحك 
الحكة» وحينئذ فحاصله أن في الحكة تفصيلاً بين أن يضطر أو لاء وليس 
كذلك لقول ابن عبدالسلام: وهذا والله أعلم ف الدمل الواحدة» وأما إن 
كثرت كالجرب فإنه مضطر إلى نکٹھا”' انتھی”'. فأنت تراه جعل للحكة 


1 انظر نص كلامه في: «التوضيح في شرح مختصر ابن الحاجب» لخليل ))00/١(‏ 
مواهب الجليل (۰)۱5۷/۱ «شرح الزرقاني على خليل» (۸۷/۱). 

[] علي بن محمد بن عبدالحق الزرويلي» آبو الحسن المعروف بالصّغیر» فقيه؛ 
مالكي» أصولي؛ من كبار حفاظ المذهب. كان إليه المفزع في المشكلات والفتوى. 
له: «شرح تهذيب المدونةاء في فقه المالكيةء و«فتاوى»» و«تقييدات على الرسالة». 
توفي سنة ۷۱۹ھ 
الدیباج المذهب (۰)۱۱۹/۲ الاحاطة في آخبار غرناطة (۰)۱۵۸/4 «الاستقصا لاخبار 
دول ی الاقصی» (۰)۱۷۸/۳ «شجرة النور» (۰)۳۰۹/۱ الأعلام للزركلي 
(۰)۳۳6/۵ «معجم المؤلفين» (۲۰۷/۸۷). 


(۱) کذا في النسخ الخطية والحظاب وفي المطبوعة: «حکها». 


(۲) انظر کلام ابن عبدالسلام في : «التوضيح» لخليل (00/۱)› (مواهب الجلیل؟ 
(۱۵۷۱). 


مایت( ومد روي کی مع لن رقانی على لک ری کے 


ترك الحك عليه مشقة وسال الدم من ذلك فإنه يُعفى عنه أیضاً إذا 
آنکی» ثم محل العفو فیما ذکر المصنف إذا اتصل السیلان أو انقطع 
ولم ینضبط وقت حصوله کصاحب السّلس أو انضبط ولکن يشق بأن 
يأتي کل یوم مرة أو آکثر وآما إن انضبط وکان يأتي یوماً ولا يأتي 


(تنبیه): فلا فرق في العفو عن آثر ما لم ینکاً بين کونه یسیراً آو 
کثیرا کما يدل علیه المصنف حیث قد ما قبل هلا یال 5۸۳۱۰۲ 
حالة واحدة وهي أن شأنها الاضطران لا أن فیها تفصيلاء وعبارته في 
شرح E‏ خر حيث لم کرک فيه «أو الحكة» عن ا الحسن» بل 
اقتصر على المعطوف عليه الذي هو قوله: «إنه إذا اضطر لحك الدمل» 
فتأمل . 


(قوله: كصاحب السلس). أي : آن صاحب الك لا ينقض وضوءه 
الخارج إذا اتصل السیلان أو انقطع ولم ينضبط وقت إتيانه» والفرض أنه 
لازم أكثر الزمن”” أو نصفه فإنه لا ینقض وضوءه.ء لا إن لازم أقله”" فان 
وضوءه ینتقض. وأما إن انضبط وقت الإتيان بأول الوقت آخرها أو بآخرها 
قدمهاء وكذا يقال هنا فيقال: إذا انقطع ولم ينضبط إتيانه بوقت معين كأول 
الوقت أو آخره كما في السلس فإنه يعفى عنه. ظاهره ولو لم يلازم کل 
يوم» وأما إن انضبط فيفصل””'' فيه بين أن يأتي كل يوم فیعفی عنه» وإلا 
فلا یعفی عنه» هذا مدلول عبارته وعبارته هنا كعبارته على خليل» والظاهر 
)١(‏ انظر کلامه في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۸۷/۱). 
)٢(‏ في المطبوعة: آکثر من الزمن. 
(۲) في ۵ ۳/8: «أقل». 
)٤(‏ في ق/۳: «فیفعل». 


@ ماش ( کلومد(هروی على شرع ری کل کی 


هذا. (وعن دم البراغيث) في الثوب ولو كثر ونب غسله إن تفاحش 
7۲۳ أن یجلس به بین آقرانه الا آن يراه وهو فى الصلاة؛ 


والمراد بدمها خرؤهاء وأمًا دمها الحقيقي فيجري على قوله فیما مر 
(ویعفی عن يسير الدم»» ومثل البراغیث في ذلك خرء القمل والبق. 
(وایعفی (عن طین المطر) ومائه وطین الرش ومائه والماء المستنقع 
بکسر القاف كما لعیاض في الطرقات (وإن كانت العذرة فیه) الواو 
الحال إِذْ هو محل العفو وآما إن لم تكن النجاسة مختلطة فيه فلا 
محل للعفو إِدْ هو طاهر» ولو عبر بالنجاسة بدل العذرة لكان أشمل» 


أن المناسب لتصویر مسألة السلس أن یقال إذا لم ینضبط بوقت معین 
وتکرر کل یوم فإنه يُعفى عنه. والا بأن انضبط بوقت معین أو لم ینضبط 
ولم یلازم کل یوم لا یعفی عنه» وبعد أن عرفت کلامه وعرفت المناسب 
لتصویر مسألة السلس نقول لك: المناسب أن یقول: أنه إذا تکرر کل یوم 
ولو مرة انضبط وقت خروجه آم لا فانه یعفی عنه وآما إذا لم یتکرر كل 
يوم فلا يُعفى عنه مطلقاً كما يفيده ما في الحطاب"؟ حیث تعرض لعبارة 
الباجي فتدبر. (قوله: الا أن يراه وهو فى الصلاة): فلا یندب غسله ولا 
حاجة لهذا إِذْ لا بوهم قطم صلاة لمندوب. 


(قوله: ومثل البراغيث إلخ)» أي: فیعفی عن خرئهاء ويندب غسله 
مع التفاحش» هذا معنى كلامه ويدل على ذلك عبارة غيره. (قوله: 
المستنقع)» آي: كفضلات النيل كما في عبارة بعضهم. (قوله: ولو عبّر 
إلخ): فيه نظر لانه إذا عَفِيَ عن العذرة مع کونها اشد فيعفى عن غیرها 
بطريق الاوّْی. 


)١(‏ انظر: «مواهب الجلیل» للحطّاب (۱۱۷/۱)ء مع «المنتقی شرح الموطأ» للباجي 
(۸۸/۱). 


ان( وهه روي تی ری رقن على لیک کے 


وسواء تيقن ذلك أو ظن ولم تغلب عينها فان غلبت عينها على الطين 
فأشار له بقوله: (إلآ أن تکون) النجاسة (غالبة) علی الل آي: 
آکثر منه فلا یعفی عنها علی المشهور وظاهر المدونة توالت ااعنه ۱3۳2 


(قوله : آو ظن) : ظاهره وان لم يقو الظن» والمناسب تقییده بما إذا 
قوي الظن كما هو المأخوذ من کلام الحطاب وحاصله أن محل العفو إذا 
كانت النجاسة متيقنة أو مظنونة ظنا قویا لا صعفا ولا مکرکا ۱۱ 


(قوله: أي آکثر منه): قال فی «شرحه على المختصر»: تحقیقاً أو ظناً 
قوياً انتهی ۳ فهو یوافق ما قلناه سابقاً من أن الذي مثل اليقين الظن القوي. 


1 يشير إلى قول المدونة: «قال مالك: لا بأس بطین المطر وماء المطر المستنقع في 
السکك والطرق» وما آصاب من ثوب أو خف أو نعل أو جسد فلا بأس بذلك 
قال: فقلنا له: إنه یکون فيه أرواث الدواب وأبوالها والعذرت قال: لا بأس بذلك 
ما زالت الطرق هذا فیها وکانوا یخوضون المطر وطینه ویصلون ولا یغسلونه» اه 
ونحوه في ابن بشير وزاد: وقال آبو محمد ابن أبي زید: ما لم تكن غالبة أو عيئًا 
قائمة. وهذا یمکن أن یکون تفسیرّا» ویمکن أن یبقی ما في الکتاب على ظاهره وان 
كان غالبا أو عيئًا قائمة إذا تساوت الطرقات في وجود ذلك فیها وکان لا یمکن 
الانفكاك عنه. وذكره ابن رشد وقال: وهو كما كال 5۰٠۹‏ 
وسع على هذه الامة ورفع عنهم الحرج في دینهم»» وفي «الجواهر» بعد أن ذكر 
کلام ابن آبي زید: قال ۳ آبو الطاهر: «قال المتأخرون: ولو كانت كذلك 
وغلبت وافتقر إلى المشي» لم يجب خسله» قياسًا على الام ترضع». 


انظر : «المدونة» (۱/ ۱۳۷ ۰۱۳۸ «البيان والتحصيل» 11/1( التبصرة للخمي 
( «الجامع لمسائل المدونة» (۰)۱۷۹/۱ «التنبیه» لابن بشير (۱/٥۲۷)؛‏ 
«الشامل» لبهرام (۰)۵۳/۱ «الذخیرة» للقرافي (۰)۱۹۸/۱ «المختصر الفقهي» لابن 
عرفة (۰)۹۹/۱ «عقد الجواهر الثمینة» (۰)۲۰/۱ التوضیح في شرح مختصر ابن 
الحاجب (۰2۲/۱ «الدر الثمين» (ص: ۷ء 

)۱( انظر کلام الحطاب في : (مواهب الجلیل» (۱۵۱/۱). 

( انظر کلام الزرقاني فی : «شرحه على مختصر خلیل» (۸۱/۱). 


۱ 


کے یم ( و( ری کی شرت ارت کل( 


وهو ضعیف ولذا آسقطه المصنف ومع ضعفه هو مقيد بما إذا 
استوی وجودها في الطریقین آو الطرقات واستویا آمنا وخوفا وقربا 


وبعغدا ل وصعوبة (آو یکون لها عین قائمة) وآصابته تلك العین 
الغیر المختلطة فلا بد من غسلها . 

(قوله: استوی وجودها): وآما إذا لم یستو وجودها وذهب مما. فيه 
تلك النجاسة الغالبة فانه لا یعفی اتفاقاء وقوله: «واستویا أمناً وخوفاا 
آنها موجودة فى الطریقین غالبا آي: وآما إن کانت 
۶۶۶٦‏ جوف وذ فی الخوف فلا يُعفى عنة نا ظام 
1 1 ۱ عه ایضا: وقوله: «وفنباً ونعدا» واما إذا اما 
في القرب والبّعد والفرض أنه موجود في الطریقین وذهب في البعيدة فلا 
یعفی عنه وهو ظاهر إلا أن ظاهره ولو كان التلوث الذي یحصل له في 
البعيدة مُساویاً للتلوث الذي یحصل له فی القريبة» والظاهر أن الأمر لیس 
کذلك وآنه یعفی عنه . 1 


(قوله: وسهولة وصعوبة) آي: وآما إذا اختلفا صعوبة وسهولة 
وذهب فی الصعبة فلا یعفی عنه» والفرض أنه تساوی فی الطريقين وتساویا 
۵( زالظاهر العفو قالمناسنب حتف قول :۰ هواستویاا آمً 
وخوفاً وسهولة وصعوبة» فتدبر. 


(قوله: و[صابته تلك العین الغیر المختلطة): فيه أنه" لا وجه 
لادخالها في سياق جزئیات العفوء إِذْ لا يُتوهم العفو فیها حتی ينص على 
عدمه وقد كمال لما اختلطت بالطين في الجملة فربما يتوهم العفو 
حينئذ» وان آصابه بعض العين. 


(۱) کذا في سائر اللسخ» وفي المطبوعة: (لانه). 


یم سوم رو« 


جف الطین من الطرق كما قیل به في ثوب صاحب السلس إذا بَرِئ 
بخلاف ماء الرش ومستنقع الطرقات فالعفو لِدَوَايه غالباً وقال «تت»: 
ابن عبدالسلام: انظر إذا جف الطين وارتفع المطر هل یخسل ما أصاب 
الثوب منه؛ لأن غسله حينئذ مرة واحدة لا مشقة فیه أم لا لأن 
المطر معفو عنه. اه ابن “غرفة: ابن ماع 0 2 
المطر يبقى في الثوب للصيف ونحوه» وليس كثوب ذي السّلس بعد 

(قوله: غسل طين المطر)ء أي: أو مائه. (قوله: كما قيل به) 5 
بوجوب غسل ثوبه. (قوله: انظر إذا جف الطين إلخ): تنظير مخالف لجزم 
البعض الأول بالوجوب. (قوله: انظر إذا جف الطين)» أي : من الطرق. 
(قوله: لأن المطر معفوٌ عنه). أي: فیستصحب ذلك العنو. (قوله: ابن 
جماعة”''): هو من شیوخ ابن عرفة. 

(قوله : انت اراد بنحوه زمن الصحو ور کہ 
السلس إذا بری» آي: كما قاسه البعض المتقدم» آي: بحیث یقول يجب 
غسله إذا جف الطین من الطرق. 


.)۱۵۱/۱( انظر کلامه فی : «مواهب الجلیل»‎ ]١[ 

)١(‏ آبو یحیی آبو بكر بن القاسم بن جماعة الهواري: فقیه. مالكي» متفنن؛ الامام» 
أخذ عن أئمة من أهل المشرق والمغرب منهم ابن دقیق العید وعنه ابن عبدالسلام 
وابن عرفة وغيره. ألّف في البيوع تأليًا مَاتِعَاه توفي سنة ۷۱۲ه- انظر: «شجرة النور 
الزكية» (۲۹۵/۱). 


کے اتن لوب اه روي کل _ شرع لن رفي سی لک 


برئه لأن البول آشد» قلت لعله لم يقف على قول ابن العطار: إنما 
یعفی عن ماء المطر في الطرق ثلاثة أيام من نزوله» وراه خلاف ظاهر 
708+ وقوله من نزوله» آي: من انتهاء نزوله :فإذا نزل 
ثلائة أيام مثلاً فالثلاثة التي تُحسب للعفو بعد انتهاء الثلائة الأول کذا 
(قوله: لأن البول آشد). أي: البول الخالص آشد من الطین الذي 
فيه العذرة. 
(قوله: قلت لعله إلخ): هذا کلام ابن عرفة كما صرح به 


الحطّاب. (قوله: أو رآه (لخ)» آیں آو وقف عليه» وراه خحلاف 
ظاهر المذهب. 


(أقول): أي وهو الصواب» آي : أنه خلاف المذهب هو الصواب 
كما أفاده شُرّاح خليل حيث قالوا: ولا فرق في العفو بين ما أصاب حين 
نزول المطر وبعد انقطاعه ما دام طیناً طَرياً في الطرقات ولو بعد أيام من 
نزوله» خلافاً لمن حدَّهُ بثلاثة أيام اه . 


(أقول): إلا أن بُقَال: إن الذي قيِّدَ بثلاثة أيام لعله نظر أن الشأن 
الجفوف في ثلاثة أيام فلا يكون قوله حينئذ مخالفاً للمذهب. 


[1] انظر کلامه فی «المختصر الفقهی» لابن عرفة (۹۹/۱)ء وكذا فى «مواهب الجليل» 
۵ ۹ (۰)۱6۱/۱ ال متعقیا له:. (قلت:) لا شك آن ما قاله ابن العطار خلاف 
ظاهر المذهب» وأنه إذا کان الغالب على الظن طهارة الطین لا يجب غسله وکذا 
مع الشك» وکذلك إن كانت إصابته بعد تکرر المطر على الأرض التي كانت بها 
النجاسة حتى غلب على الظن زوالها وأن محل الخلاف إنما هو حيث يغلب على 
الظن وجود النجاسة فيه ويمضي زمن وقوع المطر وتكرره ويجف الطين والظاهر 
حينئذ وجوب الغسل هذا حكم طين المطر». اه. 


.)۱۰۸/۱( هذا الكلام للخرشي في «شرحه على مختصر خليل»‎ )١( 


ماښ وهاه روي على _ شرع لن رن على ری 


يظهر › فتلخصص مما تقدم أن ماء المطر إنما يُعفى عنه ثلاثة آیام بعد 
انتهاء نزوله» وأما ماء ارش ونحوه بْعفی عنه دائماً كثوب صاحب 
السلس بعد پرثه» لکن قد يبحت فی تعليلة ا ۱۱۳ 
معنی له بعد البرء» وانظر زیادات الشارح فانها حسنة. 

(قوله: فتلخص مما تقدم الخ): قد علمت أن هذا ضعیف» وأنه لا 
يتقيد بثلاثة أيام من انتهاء نزوله بل المدار على جفافه من الطرق ولو بعد 
عشرة آیام فتدیر . 

(قوله: أن ماء المطر) أي: أوْ طینه. 


(قوله: کثوب صاحب السلس بعد برثه): الصواب قبل برت لان 
العفو له نما هو قبل البرء لا بعده فتدبر. 
أي: لا معنی لکون البول آشد بعد البرء قلت: وهذا کلام لا معنی له؛ 
كما آوجبنا الغسل على صاحب السّلس» وذلك لأن في السلس النجاسة 
(قوله : وانظر زیادات الشارح فانها حسنة): فمنها: أن مما يُعفى عنه 
اثر التباب من التجاشه عة ار رها را ارت 


]١[‏ في نسخة الجامعة الاسلامية لشرح الزرقاني: (تعلیقه). 


(۱) الوشم: في الوجه أو في اليد أو غيرهماء وهو النقش بالابرة حتی یخرج الدم؛ 
ویحشی الجرح بالکحل أو الهباب مما هو آسود لیخضر المحل المجروح والنهي 
للحرمة عام في الرجال والنساء. 
انظر : الذخيرة للقرافي (۰)۳۱6/۱۳ شرح زروق على الرسالة (۰)۱۰۵۵/۲ «المعیار 
المعرب» (۰)۱6۵/۱۱ الفواکه الدواني (۳۱/۲). 


@ اب ( لو إنهرري على شع لن رفي کی 9ر 


فرائض الوضوء وشننه وفضائله ] 


کن شروطه وقد قدمتها آول الات ومکروهاته وستأتي 
۶٣‏ لت 'خعلی“الرساتا'۶+ بقوله:- «تطهیر احضاء 
لأنہ حائل نجس یمنع وصول الماء ا ال وقد قال عبدالوهاب : 
یجزئ معه الوضوء والغسل» ومما بعفی عنه موضع الحجامة والفصد بشرط 
المسح» فإذا برئ غسله. فان لم یغسله آعاد الصلاة فى الوقت عامدا أو 


7 


7 یعید الناسی فى الوقت والعامد بدا . 


2, 
05 


52 
کت 


50 
لزنا 
7 


فصل 
فرائض الوضوء إلخ 


(قوله: ومکروهاته): معطوف على شروطه وکذلك قوله وتعریفه. 


(قوله: تطهیر إلخ): فسرهٌ بتطھیر لأن الوضوء بضم الواو والفعل ویفتحها 
الماء. 


1 انظر هذا التعريف في: «كفاية الطالب الرباني شرح رسالة القيرواني» لأبي الحسن 
المنوفي (۱۲۷/۱). 

(۱) قال العلامة زَرُوق كا4 : «وتکلم العلماء من جهة أنه حائل في الطهارة فقط وذکر 
بعض الشافعية أن محل الوشم نجس لانه دم عقد فأصبغ ولم أقف لاهل المذهب 
في ذلك على شيء». انظر: شرح زروق على الرسالة .)507/١(‏ 


ماښ ومد (هروي کی رشع رقن على لک یی ر٣‏ 


(قوله : مخصوصة): لا یخفی أن في هذا جهالة لانه لیس وه 
تلك الأعضاء المخصوصة لا أن يُقَال اتکل في ذلك على ما هو معلوم. 


(قوله: لتنظف وتحسن ويرفع إلخ): المناسب تقديم قوله: «ويرفع 
إلخ» لأنه المقصود بالذات» وأما النظافة والحسن وان فصدّا فإنما ذلك 
تبع» واللام في قوله: «لتنظف الخ» يجوز أن تكون لام العاقبة» إذ لا 
یُشترط ملاحظة ما ذكر من النظافة والحسن ورفع حكم الحدث عند فعل 
الوضوءء إِذْ لو نوی الوضوء الذي آمر الله به لكفى» ويجوز أن تكون 
للتعلیل» أي: أن علة التطهير في الواقع بدون التفات إلى ما نواه الشخص 
ما ذكرء لكن لا يخفى أن العلة في الواقع إنما هو رفع حكم الحدث 
فقط» وعطف بحسن على ما قبله عطف مُسبب على سبب. (قوله: حكم 
الحدث) آي: حکم هو الحدت فالاضافة ۰۱۰۰۲۰۷٦۱۱۹۱٦٦٦‏ 


() في ق/۱: ذلك. 

(۲) قال الخرشي: «الحدث: المنع المترتب على أعضاء الوضوء أو الخسل. والحدث 
بفتحتین لغة وجود الشيء بعد أن لم یکن وشرعًا يُطلقٌ على الخارج المعتاد وعلی 
الخروج كما في قولهم آداب الحدث. وعلی الوصف الحكمي المقدر قيامه بالاعضاء 
قیام الأوصاف الحسية كما في قولهم یمنع الحدث كذاء وعلی المنع المترتب على 
الثلائة كما في قولهم هنا یرفع الحدث. ویصح هنا إرادة المعنی الثالث الذي هو 
الوصف؛ لأنهما متلازمان فاذا ارتفع آحدهما ارتفع الاخر ولا يصح إرادة المعنیین 
الأوليين؛ إِذْ لا یرتفعان إلا بتقدیر مضاف أي: حکم الحدث فیصح [رادتهما لا يقال 
الحدث هو المنع المترتب إلخ». وقال العدوي في (حاشیته على المنوفي»: «الحدث 
له اطلاقات آربع: المنع» والوصف القائم بالاعضاء قیام الأوصاف الحسیت 
والخارج» والخروج. ولا شك أنه يصح في المقام أن یراد به كل من الامرین 
الأولين» آعني المنع والوصف. ففي اقتصاره على المنع قصور». أه. 
انظر: «حاشية العدوي على كفاية الطالب» (۰)۲۰۳/۱ وشرح الخرشي مع حاشية 
العدوي (۰)۲۲/۱ «مواهب الجلیل» (۰14/۱ ۰0۲۳۶ الدر الثمین (ص: ۰۱۲۷ 
«شرح الزرقاني على خلیل وحاشية البناني» (۱۱1/۱). 


کے شين وم( روي کی _ شرع لن رفا على ر 


لتستباح به العبادة الممنوعة» وعرّفة (عج) بقوله: طهارة مائية تتعلق 
باعضاء مخصصوصة بنيّة قال: وقولي بنية غير ضروري الذکر مع قولي 
علی وجه مخصوص » وذکر المصنف الوضوء مع إزالة حكم الخبث 
الوصف القائم بالأعضاء أو أن الاضافة حقيقية» ویراد بالحدث الخارج أو 
الخروج؛ وحكمه الوصف المذكورء ولا يصح أن یراد به المنع الذي هو 
٢٢٦‏ ا بها بل بالشخص. والاولی أن يزيد: على ود 
مخصوص » إشارة للنية والفور والدلك. 


(قوله: لتستباح إلخ): علة لرفع والسين والتاء زائدتان. (قوله: 
الممنوعة)» أي: الممنوع منهاء أي: أن الشخص ممنوع منها. 


(قوله: طهارة مائیة): بمعنى تطهير لما تقدم أن الوضوء بالضم 
الفعل. (قوله: مائیة): خرج الترابية. (قوله: تتعلق بأعضاء مخصوصة): 
خرج الغسل. (قوله: على وجه مخصوص)› ا من نية ودلك وفور. 
فا مر ضروري الذکر مع قولي إلخ)ء آي: لما علمت أنه شامل للنية 
وع ھا 


(قوله: مع إزالة حكم الخبث)ء آي: مقترناً معهاء والاقتران في ذاته 
صادق بقبلية الوضوء على الإزالة والعکس؛ وان كان الواقع هنا أن الوضوء 
بعد» أي: فالمنظور له الاقتران من حيث هو فلذلك احتاج إلى أن يقول: 
«وقدم إزالة إلخ». 

(قوله: مع إزالة حكم الخبث): لا يخفى أن إزالة حكم الخبث 
تستلزم إزالة عين الخبثء» فلا يُقال إن المصنف ذكر الوضوء بعد إزالة 
النجاسة عيناً وُكماً فلا وجه للاقتصار على الحكمء وفیّد بالحكم لأنه 
الذي يتوقف على المطلق. 


)١(‏ في ق/١:‏ (للتيمم وغیره. 


م ( ”لوم روي کی نر ری کل لیک 


لاشتراكهما في أن رافعهما المطلق» وقلم إزالة حكم الخبث لتوقف 
الوضوء عليه حيث كان الخبث بأعضاء الوضوءء وأخر الاستنجاء 
عنه؛ لأنه لا يندب تقديمه عليه" كما سيأتي» وقدم من فرائضه النية 
لأنها سابقة على العمل بیسیر على احد قولین 0 10 


(قوله : لاشتراكهما إلخ): ظاهر العبارة لد شعراك الوضوء والازالة في 
أن رافعهما المطلق. ولا يصح هذا لأن المطلق إنما هو رافع للحدث لا 
للوضوءء وليس رافعا آیضا للإزالة بل إنما هو رافع لحكم الخبث فتأمل. 
(قوله: عليه): المناسب عليهاء أي: الإزالة. 

(قوله: حيث كان الخبث): المناسب أن يقول حيث كان حكم 
الخبث بأعضاء الوضوء؛ لأن الكلام في الحكم. 

(أقول) : وحيث کان الکلام في الحکم فلا یتوقف الوضوء على إزالة 
الحکم قبل» لد لو عُسِلَ العضو بنية الوضوء ونية رفع حکم الخبث | لم 
ينو رفع حکم الخبث لصح الوضوی نعم یتوقف الوضوء على إزالة العین 
حيث كانت متحدة بحيث لد تزال بماء الوضوی وأما إن كانت تزال بماء 
الوضوء فلا ضررء فقد قالوا في باب الغسل إذا غسل مواضع الأذى بنية 
الجنابة وإزالة النجاسة أجزأ على المشهور انتهى. 

(قوله : لأنه لا يندب إلخ): كذا في نسخته لا یندب وهو غير مناسب 
لأنه یندب فلو قال: لانه لا يجت تقلایمه با سل جا وبعد 
فعدم الوجوب لا يقتضي التأخير بل إذا نظر إلى ندب التقدیم لاقتضی أنه 

(قوله: لأنها سابقة إلخ): فيه شيء؛ لأنه یقتضي آنها على القول 


1 قوله: (لا یندب)ء کذا في كل النسخ التي بين يدي لشرح الزرقاني» وهو غلظ كما 
سيأتي لصاحب الحاشية. 


کے ماع ( وم (هرري ی شع لن رن کل ری 


لا متأخرة عن فرض» ثم ذكر بعدها الأربعة المجمع علیها الواردة في 
7 نحر ترتیبه وصئر بها المختصر اتباعاً للقرآن وأخر ا 
الثلائة التي وقع اختلاف المجتهدین فیها وأحر عن الثلاثة النية لطول 
الکلام عليهاء وقدّمها المصنف لما مر فقال : 

بأنها تصح مع اقم بيسير أن المطلوب التقدم» وظَاهِرٌ أن الأمر 35 
كذلك» وقوله: «أو مصاحبة له». آي : على القول الآخرء وفیه آنها إذا 
كانت مصاحبة فأي مُوجب لتقدمها. (قوله: وأخَّر عنها) أي: عن الأربعة 
الثلاثة» أي: التي هي الدلك والفور والنية. (قوله: وأخر عن الثلائة) 
أي: من الثلاثة» فعن بمعنى من. (قوله: وقدمها المصنف لما مر)ء أي: 
من أنها سابقة إلى آخر ما قال. 


0 


1 


ماښ لوه روي كلق غر رقن کل ری 


(فرائض الوضوء سبعة)؛ الأولى: (الیيّۃ'' وهي): لغة مطلق 
القصد. وشرعاً (القصد بالقلب) إلى الشيء المعين» (فينوي بقلبه): 
وهو بيان لمحل النية لا للاحتراز عن نية بغير قلب لعدم وجود ذلك. 
(عند غسل وجهه) إِنْ عَسَلَهُ أولاً وإلاً فعند أول واجب قاله الشارح 


(قوله: فرائض الخ): فرائض جمع کثرة للعشرة ففوق» مع أن 
فرائض الوضوء سبعت يقال استعمل جمع الكثرة في القلة أو بناء على أن 
مبداً جمع الکثرة من ثلاثة 


(قوله: مطلق القصد الخ): ظاهر کلامه سواء کان لشيء معین آم 
لاء آي: بدلیل قوله: «وشرعاً القصد بالقلب ا الشیء المعین» مع إن 
الشیء الذي لیس بمعین لا یتعلق به قصد؛ لان قصده يقتضي تعیینه. 
فالمتاسب أن يقول وشرعاً: الق ۱۳۳۳۳ مخصوصة؛ أي : 
ویکون حینئذ قوله: «مطلق القصد»» أي : سواء کان متا ا 2 لا 
کما لو نوی أکلاً َو شرا 


]١[‏ الییّة: لغة: قال المازري: القصد إلى الشیء والعزيمة علیه فالّة في الوضوء: هي 
القصد إليه بتخصيصه ببعض أحكامه کرفع ارت أي الوصف القائم بالأعضاء قیام 
الأوصاف الحسيّة. أو المنع المترتب على هذا الوصف والنية على قسمين: مفردة 
ومركبة. فالمفردة: أن ينوي القربة خاصت أو الطهارة خاصة» أو رفع الحدث 
خاصة أو استباحة ما منعه الحدث خاصة. والمركبّة: أن يقصد إلى رفع الحدث 
والتقرب معا أو ما أشبه ذلك. 


انی شوم > التلقین» 02-2 0 مع (مواهب الجلیل» (۰)۲۳۶/۱ (شرح 
(۹۳/۱)۔ 


سے جات (لومد(لمروی کی ری لن رن على لی 


وکذا عند اول مفعول ولو سن :إذا"کانت مصطحبة إلى ابتداء الفرض. 


آراد بالفرض هنا ما تتوقف صحة العبادة عليه 070 E‏ 
(قوله: |ذا كانت مصطحبة): قصد بقوله إذا كانت مصطحية الإشارة 
إلى الجمع بين القولین» وذلك أنه اختلف''' فقیل : نها عند آول واجب؛ 
وقيل : عند غسل آلیدین آول الوضوی وجمع بينهما بأنه یبدا بها آول 
الفعل ويستصحبها لأولٍ الفرض 
(قوله: فرض الوضوء). أي: فرض ذلك الفرض هو الوضوء 
فالإضافة للبيان» أي: الوضوء المشتمل على واجب وسنن ومستحب. 
(قوله: أراد بالفرض الخ)» أي: ولم يرد به ما يُثابٌ على فعله 
)١(‏ محل الییّة في الوضوء فيه اختلاف بين علماء المذهب فقيل: شرط النيّة أن تكون 
مقارنة لأول واجب من واجبات الوضوءء وهو غسل الوجه. وقيل: ينوي حين 
الشروع في الوضوء؛ لثلا يخلو غسل اليدين إلى الكوعين وما بعدها من مضمضة 
واستنشاق واستنثار عن نية. 
قال خليل في «التوضيح»: وجمع بعضهم بین القولين» فقال: يبدأ بالنيّة أول الفعل - 
يعني عند غسل اليدين - ويستصحبها إلى أول المفروض - يعني الوجه - وهکذا قال 
البررلي» وذکر أنه هو الذي عليه العمل والفتیا» وعلیه المتأخرون. 
وقال الحطّاب وتبعه العدوي: إن نصوص المذهب صريحة في أن المتوضی ينوي 
بغسل يديه والمضمضة والاستنشاق والاستنثار أنها سنن الوضوءء ولو فعل ذلك من 
غير نيّة لم تحصل الیّة ثم ينوي عند وجهه رفع الحدث. 
انظر: «المُذْمَب» لابن راشد »)١54/١(‏ «التوضیح» (۰6۹۰/۱ «مواهب الجلیل» 
(۲۳۰/۱ - ۰0۲۳۵ «الدر الئمین» (ص: ۰6۱۵۲ «شرح الخرشي مع حاشية العدوي» 
0 - ۰6۱۳۲ «الشرح الكبير مع الدسوقي» ۹٥/۱(‏ - ۰6۹5 «حاشية الصفتي على 
الجواهر الزكية» (۰)۱۸6/۱ «منح الجلیل» (۸۷/۱). 


ماښ لو ((هرری کی شرع رقن کل لک یی کے 


فشمل الوضوء قبل دخول الوقت» فلا يقال: كيف ينوي حینلٍ الفرض 
مع آنه امن بواجب عليه» وشمل أ الوضوء للنافلة ووضوء 
الصبي. فقول الشارح» أي: امتثال آمر الله بأداء ما طلب منه 
ویاقب على ترکه؛ لانه لو آراد ذلك لم یشمل الوضوء قبل دخول الوقت 
قاله . 

(قوله: فلا يُقَال)» آي: حیث آراد بالفرض ما ذکر فیترتب عليه 
الشمول» فلا یرد ما یقال: هذا لا یشمل الوضوء قبل دخول الوقت» لأنه 
لیس بفرض كما قال الشارح. 


(أقول): بحمد الله وقد تَعقّل نية الفرض بمعنی ما يتاب على 
فعله ویعاقب على تركهء فتلك الحالة المذکورة آعنی قبل دخول الوقت 
من حيث کونه يريد تأدية الفرض عند دخول وقته به لا بخبره» وقضية 
کلامه أنه بعد دخول الوقت يصح أن یراد به ما یقاب على فعله 
ویعاقب على ترکه قَوّرد على ذلك أن الوقت الموسع کالوضوء قبل 
دخول الوقت وأجيب بأنه لما وجب الفرض بدخول وقته صحت إرادته 
وان کان موسعاً. «قوله: وشمل أيضاً الوضوء للنافلة آي: بالارادة 
المذکورة. 


(أقول) : بحمد اللہ وقد ا الشمول بدون تلك الإرادة من حيث آنه 
لا يجوز للإنسان أن يقدم على صلاة نافلة غير متوضی. 


(قوله: أي امتثال آمر الله): فيه شيء اد هو يقتضي أن نية الامتثال 
واجبة ولیس كذلك بل هو وصف كمال فالمناسب آن یقول» أي : ينوي 
فعل المطلوب منه طلباً جازم آي: الذي یاب على فعله ویعاقب على 
ت رکه , 


کے جات (کلومد(هروی کی ری لن رقانی کل 9ر 


آغلبي 7 المعنی طلب منه ولو عند دخول الوقت» وشمل الوضوء 
للناقلة لأن الشرع طلب منه أن لا یفعلها ولو كانت ندباً الا بالوضوء. 

(قوله: آغلبی"): حاصل کلامه أن شارحنا یقول: إن الفيشي آراد 
بالفرض ما يتاب على فعله ویِعاقب على ترکه فلا یشمل ما ذکر فیعترض 
علیه» فیجاب عنه بأنه حمله على ذلك نظراً للغالب لأن الغالب أن الوضوء 
إنما یکون عند دخول الوقت وللفرض من البالغ. 

(آقول): وحینئذ فیکون المراد بالطلب في کلام الفيشي الطلب 
الجازم إِدْ لو آراد بالطلب ما یشمل الندب لما وَرَدَ عليه اعتراض. 


(قوله: أو المعنی طلب مته إلخ): جواب ثان عن الفيشي الا أن هذا 
الجواب لا یشمل الصبی كما نبينة» وعلی هذا الجواب فقوله: «طلب!» 
آي : یطلب» فعیر بالماضی وآراد المضارع . 


(قوله : وشمل الوضوء للنافلة) : معطوف علی محذوف» والتقدیر 
فشمل الوضوء قبل دخول الوقت وشمل الوضوء للنافلة» وهذا التفریع 
المقذر مفرع على الجواب الثاني الذي هو قوله أو المعنی إلخ. 

(قوله: لأن الشرع طلب منه إلخ)ء آي: طلب منه طلباً جازماً أن لا 
یفعلها إلا بالوضوءء أي: بحیث لو فعلها بدون وضوء لاثم وهذا مؤيد 
سا 3 السمد. 

(أقول): بقي بحث وذلك أن محط الجواب قوله: «ولو عند دخول 
الوقت» لأنه الذي ياتى به الشمول ولا وقت معین للنافلة المطلقة الا 
أن یجاب بان یراد بالوقت ما یشمل إرادة القدوم على الفعل فتدبر. (قوله: 
ولو كانت ندبا): الواو للحال. 
)١(‏ في المطبوعة: (أغلي) بسقوط الباء. 
(؟) في المطبوعة: تأتي للشمول. 


ماښ وه( روي تق غر لن رقن على لیک کے 


وشمل الصبی أيضاً بناء على أن الطلب له كما هو أحد وجهين في 


(قوله : وشمل الصبي): فيه نظر لأنه لا يشمله؛ ES‏ 
مراده الطلب الجازم الذي يتاب على فعله ویاقب على ترکه وهو لا یتعلق 
بالصبي كما هو بين من کلامه فلو أجاب عن الفيشي بأنه آراد بالطلب ما 
یشمل الندب لكان شاملا للصبي وغیره مما ذکر فتدبر. 


(قوله: بنا٤‏ على أن الطلب له): وآما إن قلنا إن الطلب لولیه فلا 
یکون الصبي مُخاطباً بشيء أصلاً لا وُجوباً ولا ندب فلو نوی فرض 
الوضوء ملاحظاً المعنی الأول وهو ما تتوقف صحة العبادة عله فلا یخفی 
آنها صحیحةء وان لاحظ الطلب فهل ,هذا بحذ عبثاً وتکون صلاته باطلة 
أو صحيحة مراعاة للقول الثاني الذي یقول: إنه مطلوب على ما تقدم. 


(قوله: كما هو آحد وجهین الخ): فيه نظر؛ لأن الوجهین في 
قوله قلل: «مُرُوا أَوْلاَمَكُمْ بالصلاة) وهما هل الأمر بالأمر بالشيء آمر 
بذلك الشيء 2 لا في قول العلامة خليل» «وآمر صبي» فانه ذاهبٌ إلى 
آحد الوجهین فى الحدیث: ‏ وهو أن الصبی مأمور بناء علی آن الامر بالامر 
بالشيء ا بذلك الشيء فتدبر. 

(قوله: ولم یزد)ء أي: الشارح ویعاقب علق ترکه اى لان 
الشارح الفيشي قال ما نصه: قوله: «فرض الوضوء» آی: امتثال آمر ال 
باداء ما طلب مو ار 


۹ 2 


)١(‏ صحيح: : رواه أبو داود (440)» وأحمد (۱۸۰/۲ وابن أبي شيبة في (مصنفه» 
( والحاكم (۰)۳۱۱/۱ والدارقطني (۰)4۳۰/۱ والبيهقي (۱۱۹/۳)ء وصححه 
ابن الملقن في البدر المنیر (۰)۲۳۸/۳ وتمامه: «مروا أؤلادكم + بالصّلاة وهم َبنَاء 
سبع ینینء وَاصْرِبُوهُمْ عَلَيْهَا وهم أبتاء عشر وَفرقُوا بينهم في الْمضّاجع». 

(؟) انظر كلام الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزية» مخطوط» ورقة ١6‏ /أ. 


کے ای ”رمه إهرري تھی شرع رقن عل 9ر 


أن يتلبّس بالعبادة تارکا له ليشمل کلامه الصبي تأمل» وانظر لو نوی 
الفرض ولم eT‏ و دا من الین المذكوزين له.هناه او( 
ا اوقت لأن کل متوضی یعلم غالبا أن صحة 
الصلاة تتوقف على الوضوء. (آو رفع الحدث)ء أي: المنع المترتب 


(أقول): لا معنى لكونه يزيد «ويعاقب على تركه» على ما ذکره؛ لأن 
الزيادة ما تعقل إلا لو قال» أي: امتثال أمر الله بأداء ما یثاب على فعله 


(قوله: لیشمل کلامه الصبي): اقتصاره على الصبي یقیدٌ إثم المتنفل 
بدون الوضوء وهو کذلك كما قدمنك ولم یذکر الوضوء قبل 3 الوقت 
لأنه بهذا الجواب الثاني یعاقب على ترکه فزيادة ویعاقب على ترکه لا 
تقر الف دشا 

(قوله: تأمل): إنما أمر بالتأمل لتعرف صحة ما قاله قلنا: وقد 

(قوله: المعنيين إلخ): الأول: ما يتوقف صحة العبادة عليه» الثاني : 
قوله امتثال ما طلب الذي ذكره الفيشي . 


(قوله : يعلم غالباً) : لا يخفى أنه إن أراد العلم في حالة الوصو 6۵و 
مستحضر المعنی الأول» وان آراد العلم في نفسه وان كان ذاهلاً 3 1 
فالعلم كُلَي لا أغلبي» > لأن کل متوضئ وضوعاً شرعياً یعلم أن صحة 
الصلاة تتوقف على الوضوء وإن لم يستحضر في حال الوضوء. 

ٹم أقول) : واقتصاره على المعنى الأول قصور؛ لأن كل متوضئ 
يعلم أنه مطلوب E‏ طليا جَازِماً . (قوله : آي المنع) : آراد بالمنع ما 
یشمل الحرمة والكراهة» فالأول الذي هو الحرمة بالنسبة للفرائض التي 
اشتمل عليها الوضوءء والثانی الذي هو الكراهة بالنسبة للسنن التي اشتمل 
علیها الوضوء» کذا آفاده الخرشي في کبیره که . ۱ 


ماښ لو ((هرری کی _نرع لن رن کل لیک کے 


على أعضاء المکلف قاله الشارح» وأعضاء غير المکلف مثله. (آو 
استباحة ما كان الحدث) بالمعنی المتقدم ويصح أن يراد به هنا الصفة 
المقدر قيامها بالأعضاء قیام الأرصاف الحسية AE‏ وأوضح 
«عج» في تعریف الطهارة الفرق بین هذا وما قبله. (مانعاً منه) 

(أقول): ویمکن أن یراد به ما یشمل خلاف الأولى بالنظر للمندوبات 
التي اشتمل علیها الوضوء التي في ترکها خلاف الأؤْلى فتدبر. 


(قوله: وأعضاء غير المکلف مثله): الا أن المنع من جانبه اما 
الكراقة أو خلاف الاولی ولا يا ۳۳ 


(قوله: بالمعنی المتقدم): لا یخفی أن المناسب لقوله مانعاً من آن 
یفسر الحَدّث هنا بالوصف؛ لأنه الذي یتصف بکونه مَایْعاء أي: سبباً في 
المنعء آي: الحرمةء ولو فسّرَ بالمنع لكان المعنی أو استباحة شيء كان 
المنع بمعنی الحرمة مانعاًء أي: سبباً في المنع» آي: الحرمق وكأنه قال: 
أو استباحة شىء كانت الحرمة سبباً فی الحرمة» ولا معنی له لأ الشيء 
١‏ یکزن سيب في نفسه فتدیر" 


(قوله: هنا) آي: في هذا المقام» فشمل المسألتین اللتين هما قوله 
أو رفع الحدث أو استباحة ما كان الحدث فتدبر. 


(قوله: الفرق بين هذا). آي: المعنی القریب وهو الصفة وما قبله 
وهو المنع» آي: حیث قال: ویطلق آي: الخدت نصا على الصمة 
المانعة المقدر قیامها بالاعضای وهذا غير المنع إذ هو حكم لله تعالی » 
ولذا آورد بعضهم سوالا فقال: إن كان الحدث منعا شرعیا والمنع 
حکم اللہ وحکمه قدیم واجب الوجود. فکیف يُتصورٌ رفعه. وأجیب بان 


.)۱۱6/۱( انظر ذلك في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ ]١[ 


کے ماين ملس روي على شرع لن رن کی 9ز 


ولا تضر زيادة نة تبرد علی واحد مما ذکره المصنف آو تدفی آو 
نظافة أو قصد تعلیمه الناس صفته بوضوئه» وانما لم يضر ذلك لن 
غسل الأعضاء بنية الوضوء یتضمن التبرد أو التدف ونحوهما مما مر 
فإذا نواه لم يكن ذلك مضاداً للوضوء ولا موثراً فيه» وکذا لا يضر 
إخراج بعض المستباح كما إذا نوی الوضوء للصلاة لا لمس 
المصحف. وله أن يفعل به ما أخرجه وكذا لا تضر نِيّة رفع حدث 
فقط مع ذكره غيره حيث لم يخرجه فان ذكره وأخرجه فیضرہ سواء 
كان المخرج والمنوي مشکوکین آو متيقنين» أو المخرج مشكوكا 


الحکم مرتفع باعتبار تعلقه لا باعتبار ذاته انتھی'''. (قوله: ولا يضر زيادة 
تبرد إلخ): لکن التبرد والتدفق والنظافة مباحات والأخير وهو قوله: «آو 
قصد إلخ»: مندوب كما في شرحه على خلیل» وقال آیضا: وهذا واضح 
إذا توضأ بما یحصل به التبرد لا بِحَارٌ تَوّی به التبرد أو عکسه لتلاعبه؛ 
لکن اغتفر ذلك هنا كما هو ظاهر کلامهم". اه. 


(قوله: ولا مؤثراً فیه): عطف تفسیر . 


(قوله: رفع حدث)ء آي: ناقض فیشمل السبب» وقوله: «مع ذکره 
غیره"؛ أي: ملاحظته غيره» وأولى إذا لم یذکر. (قوله: مشکوکین) آي: 
أو مظنونین لا متوهمین فلا يجب وضوء وکذا لو شك أو ظنَّ واحدا 
وتوهم آخر وآخرج المتوهم فلا یضر؛ لأنه لیس بناقض في تلك الحالة» 
فلو آخرج المشكوك أو المظنون فیضر. 
(۱) انظر اصل هذا النقل للقراني والخرشي في: الذخيرة للقرافي (۲۰۲/۱ - 0۲۳ 


واشرح مختصر خلیل» للخرشي (۰)۱۳/۱ «حاشية الدسوقي على الشرح الکبیر؟ 
(۳۳/۱). 


.)۱۱6/۱( انظر هذا النقل في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ )٢( 


ماښ وه( روي کی شرع لن رن کل لی 


منه وذکر آخر ونوی ما ذکره فقط فان وضوءه صحیح ولو تبين له بعد 
ذلك أن الذي نواه لم یخرج منه وإنما كان صحيحاً لأن الأسباب إذا 
لا یضر رفض"" النية بعد تمام الوضوی وآما في آثنائه 

(قوله: بالاولی)ء آی: مما إذا ذكرهماء ولا یظهر الا اذا خر 

دو ٍ 2۷ ادرو شا 
منه الأمران» وآما لو كان الذي نواه لم یخرج فلا تظهر بالنسبة إليه 
الأولویة . 

(قوله: ولو تبين له بعد ذلك): قال فى «شرحه على خلیل»: فان 
نوی عبر ما صدر منه ۹ق م) لم يصح وضوءه لتلاعبه م 

(قوله: إذا اتحد موجبها) آي: مسببهاء وهو الوصف أو المنع 
المترتب على البول أو الغائط مثلاء وقوله: «ناب موجب اجده) آي: 
من حيث نية رفعه فاذا نوی ارتفاع تو ا ي 
ارتفاع موجب البول مغلا والحاصل : أن البول والغائط مغلا اتحدا في 
الموجب بفتح الجیم وهو ی أو الوصف فاذا نوی رفع الوصف آو 
المنع المترتب على البول مثلاً فيغني عن نية رفع ذلك الوصف أو المنع 
المترتب على الغائط» وظهر من ذلك أن المنوي رفعه ليس الحدث بمعنى 


]١[‏ الرفض: لغة: الترك» ومعناه هنا: تقدير ما وَجدَّ من العبادة والییّة كالمعدوم. وقيل: 
أي إبطال النية بالقلب والرجوع عنها وتصییرها كالعدم. انظر: «تنبيه الطالب لفهم ابن 
الحاجب» لابن عبدالسلام الأموي بهامش «جامع الأمهات» ط/نجيبويه (١/٦٥)؛‏ 
«مواهب الجليل» (۰6۲۰۱/۱ منح الجليل (۰)۸۷/۱ «الشرح الصغير مع الصاوي» 
(۱ء. 


.)۱۱5/۱( انظر ما آشار إليه في : «شرح الزرقاني على خلیل»‎ )١( 


رھ جات وروي کی شی لن رن ی 9ر 


فظاهر کلام المختصر'''' أنه مُعْتفر ویبتدی لما بقي نية» والراجح أنه 
غير مغتفر ويبتدئ جميع وضوئه بنية» قال «عج»: وأما الحج والعمرة 
فلا یرتفضان""" سواء وقع الرفض في أثنائهما أو بعد فراغهماء وأما 
الصوم والصلاة فيرتفضان في أثنائهماء وأما بعد فراغهما ففي رفضهما 
قولان مَُرَجَحانء وبما تقر تقرّر عَلِمَ 1 إطلاق قولهم: لآمَان لا يرتفضان 


الخارج أو الناقض» بل المنوي رفعه ما تونب :عليه من وص أو منعء نعم 
یرد أنه إذا ترئّبَ على بول مثلاً لم یمکن ترتية :على ربح مشا ۱ 
فلا یتصور نية رفع له» وأجیب بأنه يتصورٌ نية رفعه بالنسبة لما تر تت عليه» 
sr‏ أن تريب عليه انه" نعم یرد 
أيضاً أن في عبارة الشارح تنافیاًء وهو أن قوله: «ناب موجب إلخ»: يقتضي 
تعدد الموجب بفتح الجيم فينافي قوله بالصفة إذا اتحد مُوجبهاء ویجاب 
بآن مراده اتحد موجبها نوعاً والتعدد بالنظر لأفراده. 


(قوله: فظاهر کلام المختصر أنه مغتفر) آي: لانه قال: «وعزوبها 
بعده ورفضها مغتفر إلخ)ء والضمیر في قوله: «بعده»: عائد إلى الوجه في 
قوله عند وجهه . 


(قوله: لامان)» آي: الحج والعمرق وقوله: وصادان أي: الصوم 


1 يشير إلى قول المختصر: «وعزوبها بعدہ ورفضها مرا 
انظر: مختصر خلیل ص: ۰۳۱ تحقيقنا» مع 7 والإكليل» 1 شرح 
مختصر خلیل للخرشي (۰)۱۳۱/۱ «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۲۱/۱)؛ 
71 انظر: «مواهب الجلیل» /الفکر (۰)۳4۸/۱ «شرح الزرقاني على خلیل» (۱۲۱/۱). 
(۱) في /۰۱ ق/۳: (یکن). 
(۲) في /۰۱ والمطبوعة: (بلصقه). 


مان لو لام ری كلى _نرح لن رقان کل لی کے 


وصَادَان يرتفضان غير مُسَلُم وانظر في رفض التیمم والاعتكاف هل 
يُغتفر أَوْ لا وعلیه فبماذا یلحق. 


(تتمة): قال «تت» فى شرحه على الجلاب ما نصه ومن خطه 


والصلاة» وعدم التسليم» إنما هو بالنسبة للصوم والصلاة» أي: فان بنا 
بعد الفراغ قولين» أي: فلم يتفقوا على الرفض حتى تتم عبارتهم» ويحتمل 
وهو الظاهر أن الحج والعمرة يجعلان شيئاً واحداًء وأشار لهما بإحدى 
اللامين» وأشار باللام الثانية للوضوءء أي: ومثله الغسل فتدبر. 


(قوله : هل يغتفر أَؤْ لا): ظاهر عبارته ام أو في الأثناء 
إلا آن بعضص الشراح خصّص النظر بما بعد الفراغ» وأما في الأثناء 
فيرتفضان وهو متجه. فينبغي تقييد كلام شارحنا بما بعد الفراغ. 


(قوله: وعلیه) أي: على أنه لا يُغتفرٌ لا في الأثناء ولا فيما بعد 
الفراغ كما هو ظاهر عبارته» وأما على التقييد الذي لبعض الشراح إذا 
حملنا كلام شارحنا عليه كما ذكرنا فنقول تنظيره فيما بعد الفراغ وأما في 
الأثناء فیرتفضان. والمناسب إسقاط قوله: «وعلیه» لأنه لا معنى له» 


)١(‏ قال شراح المختصر: لا يبطل الوضوء بالرفض ولا ينقضه إن وقع بعد فراغه» قال 
الزرقاني وغیره: فان وقع في آثنائه 20 على الراجح وإن كان ظاهر المصنف 
اغتفاره أيضّاء وعلی ظاهره قرره بعض الشراح واد ویحمل کلامهما على ما إذا 
رجع وکمله بنية رفع الحدث بالقرب لا إن لم یکمله أو کمله بنية التبرد أو بعد 
طول. اه. والغسل کالوضوء والصلاة والصیام یبطلهما رفضهما في أثنائهما اتفاقا 
وفي رفضهما بعد الفراغ قولان مرجحان آرجحهما الاغتفار» والحج والعمرة لا 
یرتفضان مطلقّا» والتیمم يرتفض مطلمًا والاعتکاف کالصوم والصلاة. 
انظر: مواهب الجلیل (۲۶۰/۱ - ۰۲۶۱ شرح الزرقاني على مختصر خلیل وحاشية 
البناني (۰۱۲۱/۱ الفواکه الدواني (۰)۱۱۱/۱ الشرح الکبیر للشیخ الدردیر وحاشیته 
( منح الجلیل (۸۷/۱) آسهل المدارك (۸۳/۱). 


کے ات وداه روي کی _نرع ررقن کی 9ر 


ال الا اک في نة اثلقى_لِمَنْ خاولها بلا ون 
و و نے یھن ۲11 
حقيقة حكم محل وزمن کَفمۂة ترط بمرت ۳۳ 

فحقيقتها القصذ للشيء وهو أن يقصد بقلبه ما يريد فعله وان لم 


ينطق» فان نطق ولم ينوه لم يجزه» وان وی ونطق أتى بالمجزی وهو نية 
الق سی نطق اللسان» نقله صاحب الاستلحاف" [فال] 


جُعلت عبارة الشارح مطلقة أو مقيدة بما بعد الفراغ موافقاً لبعض الشراح. 

(آقول): والذي یظهر لي أن الاعتکاف يجري فيه ما جری في 
الصلاة والصوم لترکبه منهما» وآما التیمم فنقول: آما ارتفاضه في الأثناءء 
فظاهر ما تبعاً لبعض الشراح أو قياساً على الوضوه وآما بعد الفراغ 
فالظاهر الرفض لأنه طهارة ضعيفة. 

(قوله: بلا وسن): قال في «المصباح» الوسن بفتحتین النعاس والسئة 
بالکسر النعاس انتھی'''. (قوله: وان لم بنطق». آي: هذا إذا نطق» بل 
وان لم ینطق. فالنطق لا دخل له في النية. 


1 البیان ذکرهما النفراوي والصاوي» وقال النفراوي: وَالَسَنْ بفتحتین النعاس وآشار 
بقوله : «وَمَقُْصُودٌ حَسَنٌ إِلَى أن الْمَنْرِيَ لا بد أن یکون غير منهي عنه بل لا بد أن 
یکون معا للفاعل وزمنها عند أول الفعل. ۱ 
انظر: الفواکه الدواني »)١57/١(‏ مع حاشية الصاوي على الشرح الصغیر (۱۱۵/۱). 

[۲] يقصد کتاب «الاستلحاق» لعبدالحمید الصائغ» ومنه نسخة في خزانة القرویین برقم 
(۳۸۵). 
ومولفه هو : آبو محمد عبدالحمید بن محمد القيرواني» المعروف بابن الصائغ» فقیه 
مالکي من کبار شیوخ الترجیح في المذهب دارت عليه الفتوی في زمانه. توفي سنة 
٦ھ‏ سوسة. 
انظر: ترتیب المدارك (۸/٥۱۰)ء‏ «الدیباج المذهب» (۰)۲۵/۲ «معالم الایمان» 
(۳/٤۲۸)ء‏ «شجرة التور» (۱۱۷/۱). 


.)٥٦٦/٢( انظر: «المصباح المنیر في غريب الشرح الکبیر» للفيومي‎ )١( 


ماښ وید (هرری كلى _نرح لن رقانی على ری کے 


عبدالوهاب: والأفضل الاقتصار على القلب دون النطق"" [قال] القرافي: 
ولعله إنما قال ذلك خشية أن پُظن أن النطق شرط في الاجزاء وكيفيتها 
تقع على ثلاثة آوجه""": أن يقصد رفع الحَدّثء أو أداء الفرض. أو 
استباحة ما يمنع الحدث منه [قال] ابن عرفة: والثلاثة متلازمة» ولذا إذا 
آثبت آحدها تافياً للآخر نس“ إلى آن قال: ومحلها القلب» افال] 
المازري : وهو مذهب كين الفقهاء وأقل الفلامتفقلگ ووقتها عند التلیسن 

(قوله: عبدالوهاب الخ): إشارة لقول آخر مغایر لما قاله صاحب 
(الاستلحاق»» وقول عبدالوهاب هو المعتمد. (قوله: تقع على ثلاثة 
آوجه) أي : تصور بأوجه ثلانة . 


(قوله: أو آداء الفرض): وان شاء نوی الفرضء والحاصل أنه اما 
أن ينوي آداء الفرض آو ينوي الفرض. 


(قوله: ولذا إذا آثبت إلخ): فإذا قال: نویت رفع الحدث لاستباحة 

الصلاة أو العکس فسدت. وکانت عدماً للتنافي. (قوله: إلى أن قال) 

آي : «تت». (قوله: وهو مذهب آکثر الفقهاء) آي : وقيل محلها الدماغ. 

1 لفظ القاضي عبدالوهاب: ومحل النية: القلب» وصفتها: أن یقصد بقلبه ما يريده 
بفعله ولیس عليه نطق بلسانه» ویلزم المتوضی أن ينوي بوضوئه الطهر من الحدث؛ 
ومعنی ذلك استباحة كل فعل كان الحدث مانعًا منه. انظر: المعونة على مذهب عالم 
المدينة (ص : ۰۱۱٩‏ مع ( التلقین» ط : دار الفضيلة بتحقیقناء ص : .٤١‏ 

1 ذکر هذه الوجوه الثلائة المنوفي في «كفاية الطالب شرح الرسالة» (۰)۲۱۳/۱ وابن 
دقيق العيد فيما نقله عنه ابن فرحون في شرح ابن الحاجب كما في: «مواهب 
الجليل في شرح خلیل» (۰)۳۶۷/۱ وانظر الذخيرة للقرافي (۲۵۰/۱ - .)۲٥٢‏ 

]٣[‏ كذا في «المختصر الفقهي» لابن عرفة (۰)۱۱۲/۱ وفيها: (فسدت). 

]٤[‏ لفظ المازري في شرح التلقين (۱۳۵/۱): «أما محلها الخلقي فاختلف الناس فيهء 
فمذهب أكثر أهل الشرع وأقل أهل الفلسفة أنه القلب. ومذهب أكثر أهل الفلسفة 
وأقل أهل الشرع أنه الدماغ» وهذا أمر لا مدخل للعقل فيه» وإنما طريقه السمع 
وظواهر السمع تدل على صحة القول الأول. وذلك مذكور في علوم آخر». 


کے اشم لوده دروي کی _ شرع رقن على ری 


بالفعل وهو هنا ابتداء المفروض على المشهورء وان تقذّمت بالزمن الکثیر 
فقال المازري""": لا يعتد بها اتفاقاً أو الیسیر فقولان مشهوران بالاجزاء 


(قوله: على المشهور) آي : فیکون عند غسل وجهه إن بدا به 
۷۳ ی ار قابل النشهورء وهر آنها بكرن ا 
غسل يديه للکوعین لثلا تَعْرَى السنن السابقة للوجه عن نيّة وَرُدٌ بأنه ينوي 
را سر وھ 


(قوله: فقولان مشهوران إلخ): قال «عج»: وحد الیسیر آن 
یخرج الرجل من بيته إلى الحمام» والمراد بالحمام حمام مثل المدينة 


1 انظر: «شرح التلقین» للمازري (۱۲۹/۱). 


(۱) لفظ خلیل في «توضیحه»: قال ابن الحاجب: و وَوَثُتْهَا مَعَ اول واجبه» وَقِيلَ: مَع 
ولو قال خلیل: يعني: أنه اختّلف في وقت النيةء فالْمَشْهُورٍ آنها عند غسل 
الوجه» وقیل: نها عند غسل الیدین. وجمع بعشهم بین القولین فقال: یبدا اا 
عند أول الفعل: ويَسْتَضْحِبّها إلى آول المَرْضٍء خلیل : والظاهر هو القول الثاني؛ 
لأنه إذا قلنا: إنه ينوي عند غسل الوجه. يلرم 70 يَعْرّى غسل اليدين والمضمضة 
والاستنشاق عن النية. فان قالوا: ينوي له نية مُفْرَدَة. قيل: يَلزم منه أن يكون للوضوء 
نیتانء ولا قائل بذلك. قاله ابن راشد. 
انظر: «التوضیح في شرح مختصر ابن الحاجب» لخلیل (۹۵/۱). 

(۲) آوضح العلامة العدوي هذه المسألة في «حاشیته على كفاية الطالب» (۲۱6/۱) 
فقال: قول شارحنا (المنوفی): يبدأ بها أول الفعل ویستصحبها لاول فرض كما 
ذکره خلیل في «توضیحه» وتبعة بعض من شرا مختصره. ثم آقول: ولا حاجة 
للجمع المذکور آي: فلا حاجة لقول شارحنا: ویستحب أن ينوي إلخ. 
إذ تصوصهم - كما قال الحطاب ‏ كالصريحة في أنه ينوي آولا نية السِّنَّة؛ 
لانه إذا فعل ذلك بلا نية لم يحصل السنّة وينوي الفريضة عند غسل الوجه اه 
المراد مته وخلاصته: أن نصوصهم كالصريحة في الاحتیاج إلى نيتين الذي 
يلزم المشهورء فهذا اللازم للمشهور لا يضر؛ لأنه کالمصرح به فتدبر حق 
التدير. 


مان وهه روي کی شی ررقن على لیک 


وعدمه » وحكمها الوجوب» والمقصود منها تمیز العبادات عن العادات» 
ونمییز مواقعها فرضا و وأداء وقضاء وغير ذلك» وشرطها عدم الاتیان 
کا اه. 
المنورة"“ على ساکنها آفضل الصلاة والسلام لأن الامام حدَّ ذلك وهو 
بالمدینة» فالمراد بالحمام حمام القرية الصغيرة كالمدينة المنورت ومحل 
الخلاف المذکور كما في الخرشي الکبیر حيث لم یفعل غير ما نواه قبله 
كغسل التبرد مثلاً إذا فعل قبل أن يفعل الفعل الذي تقدمت نيته فلا يصح 
فعله إلا بتجديد نِيّة انتهی . 

(قوله: مواقعها). آي: مواقع النية» أي: ما تقع فيه النية. 

(قوله : فرضاً ونفلاً)ء أي: تمییز الفرض من التفل. 

(قوله : وأداء وقضاء إلخ) : فيه نظر لأنه لا يشترط نية الأداء ولا نية 
القضاء. 

(قوله: وغير ذلك): من تمييز العبادات الفرض بعضها عن بعض؛ 
والسُنن بعضها عن بعض كالعيدين والكسوف والاستسقاء. 


.)۵۳۵ ۰۱۲۹/۱( انظر: «شرح التلقین» للمازري‎ ]١[ 
.۱۳۲/۱( انظر: ذلك في «شرح مختصر خلیل» للخرشي‎ )١( 


کے ت لا« (هرری کی رصم لن رفا کل 9ر 


(الثانية غسل جميع الوجه وحده طولاً من منابت شعر الرأس 
المعتاد) فالأغم"" لا یجزیه من ابتداء شعره ولا بد أن یغسل من 
المعتادء والأصلع لا یلزمه غسل ما انحسر عنه الشعر من الرأس 
ویغسل من المعتاد من غیره قاله الشارح"""» ففي قول المصنف 

(قوله : فالأغم إلخ): يقال: رجل أغم وامرأة عماج والعرت تذم به 
لدلالته على البلادة والجین والبخل. 


(تنبیه) : ٦‏ علیه غسل ما فوق الجبهة الا قذر ماءلا یم 
الواجب لا به» لقول ابن العربی: يجب غسل جزء من الرأس لیستکمل 
الوجه ومسح جزء من الوجه لیستکمل الرأس للقاعدة المذکورة"۳. 


1 قال العلامة المنوفي له : الاغم: هو الذي ينبت الشعر في جبهته» والأصلع: هو 
الذي انحسر الشعر عن مقدم رأسه» فیدخل موضع الغمم في الغسل. ولا یدخل 
موضع الصلع. وقال العدوي: الاغم هو نبات الشعر في الوجه على غير موضعه 
المعتاد کالجبهة» والصلع: هو خلو الناصية وهي مقدم آلراس من الشعر. 
انظر: كفاية الطالب الرباني (۰)۱۸۷/۱ حاشية العدوي على الخرشي (۰)۱۲۱/۱ مع 
شرح الزرقاني على مختصر خلیل (۰)۱۰۲/۱ «حاشية الصاوي على الشرح الصغيرا 


(۱۰۵/۱). 
1 انظر کلام الشارح الفيشي في «المنح الوفية شرح العزیة» مخطوط نسخة الأوقاف 
۳۳ 


)١(‏ لفظ القاضي ابن العربي في «أحكام القرآن» (۵4/۲): السادس: لا خلاف أنه لا بد 
من غسل جزء من الرأس مع الوجه من غير تحدید فيه» كما أنه لا بد على القول 
بوجوب عموم مسح الرأس من مسح جزء معه من الوجه لا يتقدر» ومذا ينبني على 
أصل من آصول الفقه؛ وهو أن ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب مثله؛ وقد 
مهدناه فی موضعه. 


ماښ لوده( روي کی شع لن رفا کل ری کے 


المعتاد إدخال وإخراج (إلى آخر الذقن) في حق نقي الخد وإلى آخر 
اللحبة في حق ذي اللحية ا(وعزضاً ما بین) 02159 (الافنین) واعلم 
أن المسائل آربع؛ الأولى: ما بين شعري الصَدْغْین من الوجه. 
القائلةہ> شی نع اا اک 
الثآلثة: ما بين شعری الطْذئّین وين الادن من البیاض مما فوق 
الوتد» آي: العظم الناتین من 9اک 


(قوله : ادخال واخراج)؛ آي: إدخال الأغم وإخراج الاصلع. 

(قوله: ما بين شعري الصدغين): من للبيان مع التبعیض. وهذا 
البعض المبين هو الجبهة. 

(أقول): ولا حاجة للتنبیه على ذلك؛ لأنه بمثابة غیره من آجزاء 
الوجه» فما الموجب للالتفات إلى هذا دون غیره. 

(قوله: مما تحت الوتد): لا یخفی عليك أنه سكت عن وجه خامس 
وهو ما قابل الوتد» وکلام الشیخ سالم يفيد أنه یخسل لأنه قال: والحاصل 
أن بعض الصدغ من الوجه. وهو من العظم الناتی لما دونه» وبعضه من 
الرس وهو ما فوقه. والجمیع یصدق عليه حد الصدغ؛ لانه ما بين العين 


ادن انتهی . 


1 وَتدٌ الادن هة .ناشِرَة نی مقلّیها. وقال اين فارس: الى فى ا 
انظر : تهذیب اللغة (۰)۱۰0/۱6 «مقاييس اللغة» (٦/۸۳)ء‏ «معجم اللغة العربية 
المعاصرة» (۲۳۹۶/۲). 

1 السُدُغ: ما بين العین وأصل الأذن» ويُسمّى الشَّْر المُعَدَلى عليه صْدَعًا. وقال 
المنوفي : وهو ما بين الأَذن والعین» والمشهور دخوله في الغسل. 
انظر: (المصباح المنیر» (۰۳۳۵/۱ «مختار الصحاح» ص ۰۳۹ «حاشية العدوي 
على كفاية الطالب» (۰۱۸۸/۱ «التوقيف» ص 40۲. 


.)۲۲۸/۱( انظر ذلك في : «حاشية العدوي علي الخرشي»‎ )١( 


کے مان ( لوب مھ دی کی شرع لن رن على لن 


0 ما بين و وال ما کی زا فالاولی + يجنا 
لے م۔ سجس 
«بعظم صُذْغْيه مع المسترخي» ال ولم یقل مثل ذلك في غسل الوجه 
وعدم وجوب الغسل في الثالثة باللام آحد آقوال ثلاثة نقلها ابن 

عرفة""" كما في الزرقاني. ثانیها: الوجوب. ثالثها: الوجوب لغير 
ال دون الملتحي . 

(قوله : فإنه یمسح): تعليل لقوله خلافاً. 

(قوله : وعدم وجوب الغسل): لا يخفى أن تلك الأقوال لیس فیها 
تعرض للمسح وأنه يجب أو لا يجب الا أن شیخنا الصغیر شه قزر ان 
الراجح المسح. 


(قوله: نقلها ابن عرفة كما في الزرقاني): لا یخفی أن عبارة 


3 العذّار: الشعر النابت على العظم الناتی بقرب الأذن»؟ والیذاران: جانا ال 
وعذاز الرَّجُلِ: شعره الثابث في مَوْضِعْ الیذّار. وقال الحطاب: العذار بالذال 
٦٣ت‏ بعلن الارن ,والعارفن فة الخد 
انظر: تاج العروس (۰)۵۷/۱۲ مواهب الجلیل (۱۸/۱) القاموس الفقهي (ص: 
«(٥‏ معجم لغة الفقهاء (ص: ۳۰۷). 

1 انظر تفصيل ما أجمله في: «شرح الزرقاني على مختصر خليل» (۱۰۱/۱)؛ مع 
مواهب الجلیل .)۱۸٤/۱(‏ 

[۳] انظر: «مختصر خلیل» بتحقيقناء ص: ۰۳۰ مع «التاج والاکلیل» (۰)۲۹۰/۱ «مواهب 
الجلیل» (۱/٦۲۹)ء‏ «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۰۸/۱)ء شرح مختصر 
خلیل للخرشي (۱۲2/۱). 

.)۱۲۱/۱( انظر أصل کلام ابن عرفة في «المختصر الفقهي»‎ ]٤[ 


ماش لوده روي كلى شرع لن رقان على ری @ 


مضاف» آي: ما بين وتدي الأذنين كما ذکرنا فیخرج البیاض الذي 
ابن مر اليد نقلها تقلها ریت تفید 5 کو في البیاض الذي تحت 
الذي بین العذار ا [قال] بھی عرفة: وفي کون البیاض بينه وبين 
الأذن منه ثالثها في غير الملتحي انتهى > ويقوي ما قلنا ما ذکره 
صاحب «الصحاح» في تعریف الصدغ وما ذکره في تعریف العذار» آما 
الأول: فقد قال الحطّاب ما نصه: وأما الصدغ بضم الصاد المهملة 
کون الدال المهملة وآخرہ غين معجمة فهو ما بین العین والأّڈن کذا 
فسرةُ في «الصحاح» وبه فسّر الفاكهاني في شرح الرسالة انتهی ۳ . واما 
الثاني : فقد قال الحطّاب افص ما نصه: 07 بالذال المعجمة 
الشعر النابت على العارضء الا اللا ااا 


(قوله: فیخرج البیاض إلخ): لا یخفی أنه إذا نظرنا لإخراج البياض 
الذي فوق الوتد بهذا التقدیر يقتضي قوله:,لوحده طولا مس سا ور 
الرأس المعتاد» غسله. فيأتى تناف فى عبارته. (قوله: الذي بين شعر 
اللحية): المناسب أن یقول اللی رد ل ۰ک 
ابن العربي إلخ)ء أي: فیکون في المسألة آقوال آربعة. 
)١(‏ انظر هذا النقل فی : «المختصر الفقهی» لابن عرفة (۱۳۱/۱). 
(؟) انظر: «مواهب الجلیل» (۰)۱۸/۱ مع «الصحاح» (۱۳۲۳/4). 


(۳) انظر: «مواهب الجلیل» (۱۸4/۱). 


کے ما( وه( روي ګن _شرع نز رقن كلى 9ر 


ابن عرفة الأقوال الثلاثة فيه» وأما الثانیة بالنون فلو قال المصنف في 
الكلام على الرأس بعظم صدغيه كما فعل في المختصر لأمكن 
الجواب عنه بأنه خارج عما هنا بدليل ذكره فيما يتعلق بالرأس. 


(ويتفقد في غسله)» أي : الوجه. (أسارير جبهته وهي التكاميش 


(قوله: وأما الثانية بالنون إلخ): ظاهر عبارته أنها لم تخرج بتقدير 
وتدي كما خرجت الثالثة مع أنها تخرج كما خرجت الثالثة كما ذكره في 
شرحه علی المختصر وکما قال الخرشي » ولا شك أن الصدغین لیسا مما 
بين الوتدین انتهی فتدبر . 


(قوله: أسارير”'؟): جمع أُسِرَّة الواحدة سر“ بوزن عنب» وقوله: 
الجبهة المراد بالجبهة هنا ما ارتفع عن الحاجبین إلى مبداً الرأس فتشمل 
الجبینین لا الجبهة الاتية في الصلاة وهي مستديرٌ ما بين الحاجبین إلى 
الناصية وقد بَيِّن الفاكهاني الجبهة الاتية في الصلاة والجبینین فقال: 
والجبهة ما آصاب الأرض فى حال السجود. والجبینان ما حاط بها من 


(۳) ۰ 2 


)١(‏ قال الجزولي آساریر الجبهة: هي التکاسیر أو العطوف أو الطیات آلفاظ مترادفت 
وهذه المواضع داخلة في تحدید الوجه» وانما نبّه علیها لأن الماء ينبو عنها» فیلزم 
المتوضئ أن يتحفظ عليهاء فان ترك شيئًا منها كان کمن لم یتوضا. قال المنوفي : 
بخلافی مَا دا گان في وجه جرخ برع عَلَى اسْيَعْوَارٍ از خُلِقَ غَائْرًا اه لا يَجِبُ 
انظر: «مواهب الجلیل» للحطّاب (۰)۱۸۸/۱ «كفاية الطالب مع حاشية العدوي» 
(۱۸۸/۱)ء «حاشية الصفتي على الجواهر الزکیة» (۱۹۱/۱). 

٦۷ء ES‏ أو عرت- وَجَنغها آشران 
ویر وَجَمْعٌ الْجَمْع أَسَارِيرٌ. انظر: النهاية فی غريب الحدیث (۹/۲٥۳)ء‏ التوقیف 
(ص: ۰64۷ طلبة الطلبة» (ص : ۱۳۶). 

(۳) انظر هذا النقل في: «مواهب الجلیل» للحطّاب (۱۸۵/۱). 


شين و دروي تی ر 


التي تتکون في الجبهة) فيغسلها ویدلکها باصبعه إن أمكن ادخاله 
فیها بغیر مشقة. والا اقتصر على إيصال الماء فقط كما في مسألة 
الجرح . 

(وظاهر الشفتین): وهو ما یظهر عند انطباقهما ٠٠٠٠٦٦۷٦٦‏ 
تک ۱ سا بین ا ب و E‏ 0.2 3 ۱ حفیفة) : 
وهي ما تظهر البشرة تحتها سواء کان الظهور عند التخاطب آم لا كما 
هو ظاهر اطلاقاتهم وهي إذا کثرت تفید القطع فتقييد «تت» الظهور 
بکونه عند التخاطب یحتاج لنقل» وتخليلها إيصال الماء 3 اليشرة 

(قوله: والا إلخ)ء آي: وان لم یمکن أصلاً أو آمکن بمشقة اقتصر 
إلخ. (قوله: بلا تکلف): تفسیر لقوله طبيعياً ولو آتی بأي لكان آبین 
فتدبر . 

(قوله: آم لا): لا یخفی أنه إذا ظهر عند عدم التخاطب یلزم منه 
الظهور عند التخاطب» وقضية الشارح عدم اللزوم ولا یسلم . 

(قوله : فتقييد تت): کلام «تت» صحیح؛ لانه اذا وجب"" التخلیل 
للتي تظهر عند التخاطب الذي لا یلزم منه أن تظهر"" عند عدم التخاطب 
فلیجب عند التي تظهر عند عدم التخاطب الذي لا یلزم منه الظهور عند 
التخاطب بالْأَوْلَى . 


1 الملل والعتکی والمتحران: الاش ۳۰۰۰٠٠۷۷٥۸٢‏ 
انظر: المحکم (۰)۱۲۸/۵ آساس البلاغة (۰)۲۰۷/۲ النهاية في غريب الحدیث 
(ه/ ۲۲). 


() في ۵ ۳8 أوجب. 
() قوله: «تظهر» سقط من ۰۱/8 وهو مثبت في المطبوعة وباقي النسخ. 


کے ما( لام روي كفى شرع رقن على 79 


اتفاقاً وقول کل هو ایصال الماء للبشرة كما نقلہالتاز( ا 
ا ل لو فقط کیا ژواه ابن وه وران 0 
فيه نظر لأن هذا الخلاف نما هو فى تخلیل الكثيفة على القول 
بتخلیلها» وآما الخفيفة فیتفق على أن تخلیلها ایصال الماء للبشرت 
والحاجب و والعنفقتط" کذلك واحترز المصنف بالخفيفة من 

(قوله: لأنه إنما نفی الوجوب فقط): قد يُقَال: لا تسَلّم أن ظاهر 
کلامه الاستحباب لجواز أن یکون قصد الرد من القول وج سس 
الکثفة» فقد روي عن مالك في رواية ابن وهب واد بن نافع 


1 انظر کلام التتائي بلفظه في : «جواهر الدرر في حل آلفاظ المختصر» (۲۷۹/۱). 

3 انظر آصل هذا النقل في انظر کلامه في: «شرح ابن ناجي على الرسالة» (۹6/۱)؛ 
ولفظ المازري في «شرح التلقین» ۸ ۰ - ۱۶۱). 

1 العَنْفَقة: شعیرات ما بين الشفة السفلی والذقن» والعنفق: قِلّة الشيء وخفته. 


انظر «تهذیب اللغة» (۰)۱۹۲/۳ «المصباح المنیر» (۰)۱۸/۲ «المعجم الوسیطا 
160۳/0 


(۱) قال لا خلیل_ و اخثِت في د اللحية الكثيفة علخ نا ثلاثة أقوال : أحدها. 5 
والثاني E‏ 5 مس سد ا 0 ات می 0 مالك في 
رواية ابن وهب وابن نافع. وهو القولٌ الذي حکاه المصنف بقوله : (وَقیل : وَکثیفه). 
والثالث الاستحباب لابن حبیب. قال فى البیان: وهو آظهر الأقوال. 


انظر تفصیل ذلك في: «التوضیح في شرح ابن الحاجب» (۰)۱۱۰/۱ مع «التنبیه» 
تا بشیر (۲۱۹/۱)» (شرح ابن ناجي علی الرسالة» »)45/١(‏ «روضة المستبین في 
شرح التلقین» لابن بزيزة (۰۱۷۰/۱ (شرح الزرقاني علی مختصر خلیل» (۱/ ۰۱۰۰ 

1۰۲( (شرح مختصر خلیل» للخرشي (٦۲))ء‏ «مواهب الجلیل» (۱/ ۰6۱٩۰‏ 
(الفواکه الدواني» (۰۱۳۹/۱ «الدر الثمين» (ص: .)۱٥١‏ 


نت وروي کی ی لم قایس کل لت 


الكثيفة فلا يجب تخليلها بل مذهب المدونة""" كراهته خلافاً لترجيح 
ابن رشد وقول ابن حبیب باستحباب تخليلهاء ابن العربي"": وهو 
ظاهر كلام ابن أبي زيد لأنه إنما نفى الوجوب فقط بقوله في 
«الرسالة»"۳: ولس عليه تخليلها في الوضوء انتهی. وأما في الغسل 
فيجب عليه تخليلها كالخفيفة» كما ذكر ابن ناجي أن به الفتوى 
عندهم لعدم المشقة فيه بخلاف الوضوء''' انتهى ومثل الرجل في 
اللحية الخفيفة في الوضوء المرأة إذا كانت لها لحية على المذهب 
خلافاً لقول بعضهم يجب عليها تخليلها ولو كثيفة لندورهاء 


(قوله: بخلاف الوضوء). أي: فلا يجب تخليل الكثيفة لوجود 
المشقة. 

(قوله: المرأة إذا كانت لها لحیة)ء أي: فیجب علیها أن تخلل 
الخفيفة دون الكثيفة» فهی کالرجل سواء. 

(قوله: لندورها إلخ) : لا يخفى أن الذي يُعلل بالندور يحكى الاتفاق 


1 انظر: أصل کلام المدونة .)٠٠١/١(‏ وفي «التهذيب في اختصار المدونة» (۱۸۵/۱): 
قال: وقد كان بعض من مضى يتوضأ بثلث المد» ويحرك اللحية في الوضوء» ويمر 
علیها بيده من غير تخلیل. ونحوه في «الجامع لمسائل المدونة» 00/۱ 

1 نقل ابن ناجي والمنوفي هذا النص عن المخربي» وکذا قبله وعلق على ذلك العدوي 
في «حاشیته» فقال: [قوله: المغربي] المراد به آبو الحسن شارح المدونة کذا 
سمعتٌ من بعض شیوخنا ورأیته تقييدًا». اه. 
انظر: «شرح ابن ناجي على الرسالة» (١/٤4)ء‏ «كفاية الطالب مع حاشية العدوي» 
(۱۱ء. 

۳ انظر: «الرسالة» ابن آبي زيد للقيرواني (ص: ۰۳۱ بتحقیقنا. 

[4] 2 کلامه في : «شرح ابن ناجي على الرسالة» (١/٤4)ء‏ ولفظه: وظاهر کلام الشیخ 

ی زید) أنه یخلل في الغسل» وبه الفتوی عندنا لعدم المشقة بخلاف الوضوء 
۳ 


مایت( ومد دروي می _شرع رقن على 9ر 


الزناتي" ": يحرمٌ علیها حلقها أو الشارب""" أو العنفقة |ذا طلع لها 
ذلك» لانه تخیر لخلق الله تعالی» لکن تفعل فى ذلك ما يجوز للرجل 
أن یفعله فی لحیته. اه وما اقتصر عليه الزناتی أحد أقوال ثلائة وهو 
وهو ابن فرحون. فقد قال: یتفق على وجوب تخلیل کثیف لحية المرأة 
لندورها» قال بعضهم : ولم آره کے رو واعترض التعليل بالندور بأنه غير 
۰٣‏ : انما تفيل إذا کات فی.بعض احوال شخص واحد» مثلا 
كان یکون زید فى غالب آحواله لحیته خفيفة وفی تادر أحواله لحیته کثيفة 
فنقول: الندرة مفیدة» آي: فیجب علیه تخلیلها ولو فی الحالة النادرة حملا 
لها على الغالب» وأما إذا كان في جمیع آحوال شخص واحد کهنه المرأة 


]١[‏ محمد بن إسحاق بن عَيّاش» العلامة أبو عبدالله الزََّاتِيَ ء العَرْنَاطِيَ» شيخ المالكية 
بغرناطة ویعرف بالكماد» قال الذهبي: گان إمَامًاء مُفْتِيّاء قَاِمًا عَلىٍ المدوَنة 
تخرّجٌ به ام عَرناطة. ال ابن مسي : ناظرث کے في «المدونة ۱ وبحثت عليه في 
۳ كات سن ۱۱۸ وقد كنت علق ال 
انظر: «سير أعلام النبلاء» (۰)۱۷9/۲۲ «تاريخ الإسلام» .)000/١1(‏ 

1 أصل النقل للحطاب ولفظه: «وأما المرأة فذكر الأقفهسي في شرح الرسالة عن 
الطبري أن المرأة إذا خلق لها لحية أو شارب لا يجوز لها أن تحلق ذلك؛ لأنه 
تغيير لخلق الله..» وقال الجزولى: وهذا للرجال» وأما النساء فحلق ذلك منهن 
واجب؛ لأن في تركه مثلة انتهى. فيفهم من هذا أن ما ذكره عن الطبري لیس جار 
على المذهب؛ لأنه إذا وجب على المرأة حلق شعر جسدها للمثلة فمثلة اللحية 
والشارب أشد فتأمله» وذكر بعضهم عن الزناتي نحو ما ذكرناه عن الطبري ولعل 
الزناتي تبع في ذلك الطبري أو حكاه عنه» فظن الناقل أنه حكاه عن المذهب 
والظاهر - واللہ تعالى آعلم - جواز حلق حلق المرأة ما نبت لها من لحية أو شارب والله 
تعالى آعلم». انظر: «مواهب الجلیل» للحطّاب ا مع «كفاية الطالب» 
للمنوفي (٤/٤٤٥)ء‏ «الفواکه الدواني» (۳۰۶/۲). 


و ات فى شرحه على این الحاجت وقال: «مواهت الجلل) 
(۱/۱ ۰ «(قلت) ولم أره لغير لغيره» وحكاه سند عن الشافعیة». 


ماين ”لوه روي کی شرع ررقن على لک 


أضعفهاء ثانيها: وجوب الكل ثالثها : جواووللة وانظر ما يتعلق 
التي لحيتها كثيفة غايته أنه نادر في جنسه وهو النسای فلا شك في استواء 
المشقة الموجودة في حق الجنس الآخر الذي هو الذكور فتعليق الحكم 
بالمشقة في أحد الجنسين وهو الذكور دون النساء تحكم» أي: فالصواب 
استواء المرأة مع الرجل في تخليل الخفيفة دون الكثيفة. 

(قوله: ثانيها وجوب الحلق): هذا هو المعتمد» فالراجح أنه يجب 
عليها حلق ما خلق لها من لحية أو شارب أو عنفقة بل ذكر الأقفهسي أنه 
٦‏ عليها حلق. جسدعا ' لاه ۱۳۵ 


(قوله : وانظر ما یتعلق الخ): قال الفيشي: نتم ما و 
لحیته أن يأخذ منها ما زاد على القبضة. وكرهَ حَلّق ما تحت الذقن من 


الشعر [قال] مالك: هو من فعل المجوس؛ وأما نتف الشیت فقال 
مالك: لا آعلمه حراماً وترکه احت"۲ ال مه ی ۱ ۱ 


.)۱۱۶/۱( انظر تفصیل ذلك في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ ١[ 


.)۱۱۳/۱( انظر هذا النقل في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ )١( 

)۳( قوله : لأنها مثلة : آي تشويه لت وأصل الْمُنلهة : العقوبة والتشویه» قال ابن الجوزي : : هو 
وغل الشنیع وفيهًا ان بضم المیم وٍشگان النَّاء وبفتح اليم وَضم النَاء. و و 
إذا قطعت أطرافه وشوه» والتمثيل بالكل ۷ہ ٣٠٠٠٠٠٠٠٠٦۹٦٦٦‏ 
انظر : غریب الحديث لابن الجوزي (۳4۲/۲) تاج العروس (۰)۳۸۵/۳۰ الكليات (ص : ۲٥۸)؛‏ 
دستور العلماء (۱۵۰/۳)) المعجم الوسيط (٢/٤۸)ء‏ معجم لغة الفقهاء (ص : .)٠١١‏ 

)۳( ذکر هذا النقل ابن رشد وابن یونس والقرافي وغیرعم؛ وقال علماژنا: ویکرة نتف 
الشیب» وان فص به التلییس علی الام فهو أَشدُْ في المنع قلت: ومثل نتف الشيب 

تصبیغ الشعر لقصد التدلیس فهو محرمٌ كما في المصنف | إلا عند الحرب لترهیب 

کت فیجوز؛ لأن الحرب خداع. 
انظر تفصيل ذلك في: «الجامع لمسائل المدونة» (۰)۱06/۲4 «البيان والتحصيل» 
(۷۱ءء الذخیرة» للقرافي (۲۸۱/۱۳)ء «عقد الجواهر الشمینة» (۰)۱۳۰۵۰/۳ 
«آسهل المدارك» (۳۱۵/۳). 


ميغ لوه (شرري على شی (ل رت( 


بالشارب للرجل واللحية ونتف الشيب وغير ذلك في الشارح. 


(تتميم فيه تنبیه): لا یج کل" جرح بَرٍی أو عضو خُلِقَ 
عار" حيث لا يمكن دلكه ولا بد من إِيصّال الماء إليه» فان أمكن 
دلكه فعل فمن برأسه جرح غایراً وخْلِقَ كذلك ولم ينبت فيه شعر 
[قال] مالك : : یوجع لله ا و وحَلْق العانة من الفطرت ولا باس بحلق 
غیرها من شعر الجسد انتهی" 0 أي : وحيث حكم الإمام بأنه یوجع من 
تقد آنه حرام فتدیر . 

(قوله: فيه تنبیه)» أي: في هذا التتمیم تنبيهء أي: ایقاظ فاراد 
بالتنبيه المعنى اللغوي. 

(قوله: ولا بد من ایصال الماء الیه)» آي: حیث يمكن وإلاً بان كان 
فيه مشقّة فلا يجب آیضا وکذا لو انثقبت يده بسهم واندملت نافذة لزم 
غسل داخلها ِن أمكن أو إيصال الماء إليها ِن لم یمکن دلكهاء ولو اتصل 
طرفاها لم گام عليه غسل لن ولذلك قال السنهوري: وأفادنا بعض 
مشایخنا أن الثقب الذي في الأذن تجعل الحلقة فيه له حکم الباطن فلا 
ار 

(قوله: جرح): بضم الجيم. (قوله: غائر): حال من نائب فاعل 
خلق» ٤پ‏ وف أو حال من فاعل برئ ویقدر مثله في خلق. 


۲۲1 وه شیء : غمقه وبعده؛ وغور کل شیء : فعْره. وغار في الشیٰء غورا: : دخل 
وبعد » وغار الماء غُوْرًا: ذهب في الأزض. 


)١(‏ انظر هذا النقل عن الفيشي في کتابه: «المنح الوفية شرح العزیة» مخطوط نسخة 


الأوقاف» ورقة ۲ب 


00 شک و ا وفي ي آخرہ: «. . .فلا يجب غسله 


ماښ و[ نے اد ہے لیڈ 


ونبت حوله وطال بحيث يستره فانه يجب مسحه حيث آمکن المسح؛ 


ہڈا - 


(تتمة آخری): سئل السيوري" " عن الدلیل علی اسقاط وجوب 


(قوله: ولا بد من لیصال الماء إل آي: |ذا آمکن وال سقط. 


(قوله : تتمة آخری): لما كان التتمیم في معنی تتمة صح قوله آخری 


والاً فلم یتقدم له تتمة حتی یناسب التعبیر بأخری. 


ھ 


انظر: المحکم (۰)6۱/۰ الصحاح (۷۷۳/۲)ء غریب الحدیث لانن الجوزي 
( النهاية في غریب الحديث (۳۹۳/۳). 


السّيوري: عبدالخالق بن عبدالوارث آبو القاسم السيوري التميمي القيرواني» الفقيهء 
البارع الحفظ » المتفنن» النظار» الفاضل» الزاهد» قال القاضي عیاض : آخر طبقته 
من علماء إفريقية» وخاتمة أئمة القیروان؛ وذو الشأن البدیع في الحفظ والقیام 
بالمذهب والمعرفة بحم العلماء. تَفَقه مه بأبي بكر القيرواني» وأبي عمران الفاسيء 
وأبي عبدالل المقری. وتَمَقّه عليه عبدالحمید المهدوي وأبو الحسن اللخمي؛ 
وعبدالحق الصَقلی. له 7۳ على نكت من المدونة. توفي بالقيروان سنة ١”54ه»‏ 
وقیل : لمي : 

انظر: ترتیب المدارك (۸/٥٥)ء‏ تاریخ الاسلام (۰)۱۱۹/۱۰ الدیباج المذهب (۲۲/۲) 
شجرة النور الزكية (۱۷۲/۱). 

وحركٍ الخائم في اغْتِسالِكَ والخرص وَالسُوارٍ يل ذلك 
لأن تحريكه لا يقتضي وجوب غسل الثقب بمعنى دلكه بل تحريكه قائم مقام دلكه 
ويوصل الماء إلى ما تحته إن آمکن» اھ وتعقبه البناني بقوله: قوله: «لأن تحريكه 
لا يقتضي إلخ» هذا يفيد أن المنفي عند السنهوري هو غسل الثقب بمعنى دلكه ولا 
معنى له والصواب أن ما في البيت مقابل لما قاله السٹھوري؛ وما قاله السنهوري من 
كونه من الباطن آظهر. وقال التتائی: قوله «والخرص»: الحلقة التي في الك 
الثقب الذي تجعل فيه کالجرح الخائر. انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل مع 
حاشية البناني» (۱۸۰/۱)ء مع «خطط السداد والرشد شرح نظم مقدمة ابن رشدا 
للتنائي ص: ۲ بتحقیقناء ط/دار ابن حزم - بیروت. 


کے جات لوح روي کی شرع لن رقن كل 9ر 


غسل داخل العينين في الوضوء والغسل وما رُوي عن ابن عمر فيه 
وهل يُرّال ما لصف 1 العينين من القذی"" فأجاب جميع الواصفين 


(قوله: وما روي عن ابن عمر فيه): رُوِيَ عن ابن عمر أنه كان 
: )۱( 
يغسل داخل عينيه حتى عمي"". 


(قوله: جميع الواصفين): جواب عن السؤال الأول الذي هو قوله 
عن الدليل ا 0 الذي هو قوله: «وما روى عن ابن عمر فیها 
ووجه کونه جواباً عن الثاني ان ما رُوِيَ عن ابن عمر لا أصل له؛ لأنه لا 
یحالف فعل الرسول ییا إلا آن في الحظاب نقلاً عن الس آن فعل 


الال تسیر إلى ما روي عَنْ عَبْداللُِ بْنِ ۶ ری کک کے 3 عَن ابْنِ غُمَرَ قَالَ: 
إِذَا اغْتَسَلَ مِنَ الْجَنَابَةٍ ةضع 2۳ فی عَيْنَيه ريغلل ”لِحْیَتَه قال: قَالَ 0 
ا اَل الم ۳۳۹ نضح الما في 2 یه إلا ابْنَ عُْمَّرَه. رواه عبدالرزاق في 
«مصنفه» (۹۹۱)ء ومن طریق آخر عند ابن او شيبة فى «مصنفه» (۱/٦۹)ء‏ وأبو عبيد 
القاسم بن سلام في «کتاب الطهور" (ص: ۰6۳۷ اه (۰)۲۷۳/۱ وفي «السنن 
الکبری» له (۰)۲۷۳/۱ وفی «معرفة السنن والاثار» :)٦۸٦/١(‏ قال مالك : «لیس عليه 
العمل». فل الشافعي: اليس عليه أن ينضح في عینیه» لانهما لیستا ظاهرتین من 
بدنه). 

1 آشفار: ج سم با مک والشْفْرٌ: من العیّن ما نَبَتَ عليه الشَّعَرٌ في 
الجَفُن» والجمعٌ» وشفر كل شيء ناجيثه. 
انظر : المحکم )٦٦/۸(‏ ار اللغة لاد فارس 2 0*۸(« غریب الحدیث 
لابن الجوزي (۵1۹/۱). 

[۳ الفَدٌی: : جَمع قذاة» وَمُوَ مَا يَمَع في الْعَيْنٍ ای وا ات من كات اوہ أن 
وَسّخ أو عیر دك والمراد هنا: : ما یتکون فى العین من وسخ أبيض جامد يتجمّع 
في مجرى الدمع من العين. 
انظر: المحكم ۰)4٩5/1(‏ النهاية في غريب الحديث (/۰)۳۰ معجم اللغة العربية 
المعاصرة (۱۷۸۸/۳). 


ہے اتا سے سے سے ہے ہے سے سے سے سے سے ہے ہا ہے 


)١(‏ سبق تخریجه وذکر لفظه. 


مت( وده( روي تیشم لا رن على لیک 


لوضوء رسول اش يك لم یذکروا شیئاً من ذلك ویرّال القذی من 
آشمّار العینین إذا لم يشق ذلك جداًء البرزلي: فان صلی به وکان 
پسیرا ثل خيظ العجين والمداد فقولاه ۲ ۱۰۳ 
وأحفظ لابن دينار"" أنه يغتفر فان صلّی ثم وَجَدَ باشفار عینیه قذی 


ابن عمر رواه البيهقى”1؟ والله اعلم ‏ 

(قوله: ویزال القذی): و كثيراً كان أو قليلاً» وظاهره الوجوب 
في الحالتین, وقوله: «إذا لم يشق ذلك جدا» یصدق بما إذا لم يشق أصلا 
أو 0 ل جدًا . 


1 قوله: المشهور أن لا إعادة» كذا في كل نسخ شرح الزرقاني الخطیةء وقد نقل 
رَرُوقَ والحكّاب كلام البْرْزْلي الذي ساقه الشارح وفيه عندهما: «.... فقولان 
المشهور الإعادة». 
انظر: شرح زروق على الرسالة (۱/٤٢۱)ء‏ «مواهب الجلیل» للحطاب (۲۰۰/۱). 

1 عیسی بن دینار بن واقد الغافقي الطليطلي فقیه الأندلس» آحد ۵ المذهب» كانت 
الفتیا تدور عليه لا یتقدمه في وقته آحد» وکان ابن القاسم د يعظمه ویجله ویصفه 
بالفقه والورع» وقال الضبيي: كان إمامًا في الفقه على مذهب مالك بن أنس» وعلی 
طريقة عالية من الزهد والعبادة. وله تأليف في الفقه يسمى: كتاب الهدية کتب به ات 
بعض الأمراء في عشرة أجزاء. توفي سعه ۱۲۱۲ هلك 
انظر: بغية الملتمس (ص: :)٦٥٦٤‏ الديباج المذهب »)1٤/۲(‏ «تاريخ الاسلام؟ 
للذهبي .)٦٥۸۸/٥(‏ 


(۱) انظر: «السنن الكبرى» للبيهقى (۰)۲۷۳/۱ «معرفة السئن والآثار» له (4۸۰/۱). 

(۲) كذا في مواهب الجليل للحتّلاب (۱۹۱/۱)ء و«النجم الوهاج في شرح المنهاج» 
للدميري الشافعي (۰)۳۲۱/۱ وأصل النقل للدميري قال: بای جماعة من 
الشافعية غسل باطن العین؛ لفعل ابن عمر - رضي الله تعالی عنهما - . لاه کان 
يفعله حتى عمي» قال الدميري: وسائر الأصحاب على خلافه للمشقة ا قال : 
وفعل ابن عمر رواه البيهقي والله تعالى أعلم. 


مان( وروي على _شرع لن رفا کل 9 


کثیرا لا یغتفر لو علم به حين الوضوء وترکه ولم يدر هل كان قبل 
۶٣٦٣‏ لا.شی آغلیه إن کانحاف: یت ۱ 
وضوكه ؛ لہا یمکن أن يكون حدث بعد الوضوء. اه. (وغسل ما 
طال من اللحية الكثيفة الثالثة غسل اليدين مع المرفقین) نبّه بمع على 
أنَّ الغاية فى الآية داخلة فی المُعًیا وإنْ کان الدخول فی «إلى» خلاف 
مدلولها عکس حتى كما قال السیوطی: «وفی دُخحُولِ الْعَايَة الأضح ا 
مه و و 4 س ۳۹1 م0 1 =| 
تدخل مع 02 وحتی و وله )۱1 ¢ والمرفق تک اوله وفتح تا له وعکسه 
بإزالته ابتداء» وَيُعْتَمَرٌ بعد الوقوع والنزول کنا أقادة الحطات” ٠”‏ . (قوله: 
قذى كثيراً)» أي: أعظم من خيط العجين. 

(قوله: لأنه يمكن أن يكون حدث بعد الوضوء): بل في «الخرشي 
الکبیر» أن كل حائل يوجد بعد الوضوء وأمكن طروه بعده فيحمل على الطرو. 


(قوله : الأصح لا تدخل مع إلى): انظر هل الخلاف في «إلى» فقط 


1 هذا البيت للسيوطي في الكوكب الساطع» وقد قال تِن : فقلت في باب حروف 
اه ی ولت و على دخول الغاية أو عدمه فالامر ظاهر والا فثالتها 
الأصح تدخل مع حتی دون إلى» ورابعها: تدخل معها إن كان من الجنس فان كانت 
حتی عاطفة دخلت وفائّا وهذا جمع وإيجاز وتحریر لا تجده في غير هذا الکتاب. 
وقال ا4 في موضع آخر: (مَسْأَلَة: متى دلّت قريئّة على دُخُول الْعَايَة) أي الْتِي 
بعد رل وحتى في حکم ما قبلهًا (أو) على (عدمه) أي عدم دُحُوله قَرَاضِحَ أنه 
يعمل بی الاول: تخو قرّأات الْقُرآن من أوله ی آخره وبعتك الْحَائِط من أوله إِلَى 
آجره دل ذكر الآخر وجعله عَايّة على الِاسْتِيمَاءء وقوله: «وايريكم إلى ال = 

)١(‏ لفظ الحطّاب: (قلت) والظاهر أن هذا ليس خاصًا بالقذى» بل كل حائل حكمه 
كذلك وإذا وجد بعد الوضوء وأمكن أن يكون طرأ بعد الوضوء فإنه يحمل على أنه 
طرأ بعد الوضوء وهذا جار على المشهور فيمن رأى في ثوبه منيّا فإنه إنما يعيد من 
آخر نومة نامها. انظر: «مواهب الجلیل» (۲۰۰/۱). 


ماين ( وه( روي هی غر (ار رن على کی 

آخر الذراع المتصل بالعضد. وهذا التعریف کقول من قال: هو طرف 
الساعد المتصل بالعضد. ولأجل کون المرفق ما ذکر قال في 
7۳+ ویخسل آقطع الرجل في الوضوء موضع القطع وبقبة 


والأصخٌ منه عدم الدخول. ولا خلاف في (حتی)ء بل اتفقوا على الدخول 
في «حتی» أو فیها خلاف أيضاً والأصح الدخول حرر فاني الان لا 
آستحضر شیکا من ذلك 

(قوله : والمرفق): سْمّي بذلك لأن المتّکی يَرْتَفِقُ به إذا أَحُذ برَاحته 
واسه متکتاً .علی ذراعۃ قاله الحطا ا 

(قوله: المتصل الخ): صفة للآخرء وکذا قوله بعد المتصل بالعضد 
صفة للطرف. 

(قوله: ولأجل کون المرفق ما ذکر) أي: آخر الذراع المتصل 
بالعضد. أي: وقد جعل الشارع أن الغسل ينتهي إلى المرفق» قال في 
«المدونة»: ولا يغسل ذلك أقطع المرفقین؛ لان المرفق في الذراع وقد أتى 


= لالْمَایْدة: 5] دلّت السّنة على دُخُول المرافق في الخشل. والتاني تخو ئر اي كيم 
إِلَ اَل (الْبَقَرَة: ۱۸۷] دل النَّْي عن الْوصَّال علی عدم دخول الیل فی الصَّوْمء 
وكذا قوله: مر 1ئ [الْيقرَة: ۰ ِن الْعَايّة لو دخلت هُنَا لوَجَبَ 
الانظار حال ا ار نم وَدَلِكَ يودي الك عدم الْمُطالبَة وتفويت حق الدّائْن. 
انظر: «شرح النجم الساطع نظم جمع الجوامع « للسيوطي (١/٢٥۴)ء‏ ط : مکتبة 
الایمان» تحقیق : د/محمد الحفناوي وانظر: همع الهوامع فی شرح جمع الجوامع 
0 ) «الأصل الجامع لایضاح الدرر المنظومة في سلك جمع الجوامع 
لحسن بن عمر السيناوني المالكي .)٩۸/۱(‏ 

31 انظر: المدونة (۰۱۳۰/۱ والتهذيب في اختصار المدونة (۱۹۱/۱)ء «الجامع لمسائل 
المدونة» لابن يونس (۲۰۲/۱). 


.)۱۹۱/۱( انظر هذا النقل في : «مواهب الجلیل»‎ )١( 


عيبن ماروي ی می ری کل( 


الکعبین إذ القطع من تحتهماء أي: فیبقی من الفرض بقیةء ولا یغسل 
ذلك آقطع المرفقین؛ لأن المرفق في الذراع وقد آتی عليه القطع؛ 
أي: أن القطع من فوق المرفق 
عليه القطع انتهی"*. آي: لأن الشاهد في قول «المدونة» هو قوله: ولا 

یغسل إلخ. 

(قوله: إذ القطع من تحتهما): فقد قالوا ذ في الشرقة. تق 
مفصل الكعبين و وقول «المدونة» ویغسل الخ» أي : لما يُسُتقبل» 
وأما لو کان متطهراً وفطع له عضوٌ من أعضاء وضوئه إن كان متوضعا أو 
من جميع جسده إِنْ كان مغتسلاً فليس عليه سل ما ظهر بالقطع؛ لأنه في 
حكم الباطن نقله العوفي عن سند" . 

(قوله: في منكب): بفتح الميم وكسر الكاف. (قوله: وان لم يكن 
لها مرفق)» أي : هذا إذا كان لها مرفق» بل وإ لم يكن لها مرفق ولا 
ساعد ولا عضد فیجب غسلها + دس با فيل المبالخة بد معناده؛ I‏ 
جعل الواو للحال» فلو خُلِقّت يده کالعصا من غير مرفق هل يُقَدّر لها قدر 
ما لها من مرفق قال في شرحه على المختصر: وهو الظاهرء أو يجب 
غسلها للإبط احتياطاً انتهى؟. 

(قوله: كان لها مرفق أم لا): لكن إن كان لها مرفق تغسل للمرفق 


( انظر هذا النقل فی: «التهذيب فی اختصار المدونة» (۰)۱۹۱/۱ وأصله فى «المدونة» 
(۱۳۰/۱). ۱ ۲ 0 

)٢(‏ انظر أصل هذا النقل عن الامام سند صاحب الطراز في: «شرح الزرقاني على خلیل» 
(١/١٤۱۰)ء‏ مع «الذخیرة» للقرافي (۷/۱٥۲)ء‏ «مواهب الجلیل» (۱۹۳/۱). 

(۳) انظر ذلك في: «شرح الزرقاني على خلیل» (۰)۱۰6/۱ و«حاشية العدوي على كفاية 
الطالب» (۱۹۱/۱). 


ماين لو ((هرري هی _شرع لن رفانی على زی کے 


۹4 


والاً يلت .إن كان لها مرفق والاً فلا کذا صرّحوا ا وینبفی ان 


يجري مثله في الرّجُل وینزل الکعب منزلة المرفق فیقال: إن الرّجُل 
كما هو الظاهر من عموم الآية» وان لم يكن لها مرفق عُسِلّت كلها لکونها 
في محل الفرض» هذا ما ظهر لي ولم آر نصا 

(قوله: وإلا غُيِلت إن کان لها مرفق)» أي : للمرفق والا فلا أي : 
وان لم يكن لها مرفق فلا تغسل قال «عج». فان قلت: هذا يقتضي عدم 
وجوب غسل الكف الذي بالمنكب إذا لم يكن لها مرفق» قلث: قد يقال 
00 لنیابتها عما لها مرفق بخلاف الزائدة انتھیء وقال الخ سالم 
السنهوري: وأما اليد الزائدة 02090270 لتناول 
الخطاب لهاء وإن لم يكن لها مرفق فان كانت بالذراع أو العضد وامتدت 
إلى الذراع عُسِلت وإِنْ قصرت عنه لم تخسل انتهى وارتضى شيخنا 
ای عله ما فد و ا کی 0 
خراق له قطعة لحم بمنکبه قال الخرشي في «شرحه الکبیر» فلا يجب 
غسلها انتهی . وقال في «الطراز» كما نقله الحطاب فلو وق القطع دون 
المرفق فانکشطت جلدة وبقیت مُعَلقة بالذراع أو بالمرفق وَجَبَ غسلها لان 
آصلها في محل الفرض. وان جاوزت المرفق إلى العضد وبقیت معلقة 
بالعضد لم يجب غسلها اعتباراً باصلها فانها لا تحد من الذراع وسیکون 
للذراع جلدة آخری ۲ 


1 انظر تفصیل ذلك في: «مواهب الجلیل» (۱۹۳/۱)ء «شرح الزرقاني على خلیل» 
وحاشية الدسوقي» (۸۷/۱). 

(۷) انظر تفصیل ما ذکره في: «مواهب الجلیل» (۱۹۲/۱)ء «شرح الزرقاني على خلیل» 
٦‏ - ۱۰۵). «شرح مختصر خلیل» للخرشي (۱۲۳/۱): 


یم ومد روي کی شریم ن رقانی على لی 


الأصلية تُعْسَل وإِنْ لم يكن لها کعب؛ وكذا إِنْ كانت زائدة ونبتت في 
محل الفرض وان لم يكن لها كعب» وكذا إِنْ نبتت في غير محله إِنْ 
كان لها كعب والاً فلا. (ويجب تخليل أصابعهما) وانظر هل تخليل 
أصابع كل یدٍ معها واجبٌ اَم لا وعلى أنه واجب مع كل يد فلو 


ءءء و 


آخره حتى غسلهما 8 وفعله بعد ذلك فالظاهر الإجزاء؛ لأنه من 
باب ترك الموالاة» وليس للتخليل كيفية مخصوصتة وما ل «تت» 
والمصتف على الرسالة" " من كيفية معینة" وقالا: لثلا يلزم على 


(قوله: وانظر إلخ): لا محل لهذا النظر» فإن م 
والیسری مستحب كما قرره لنا شیخنا الصغیر رحمه الله تعالی . 


(قوله : لأنه من باب ترك الموالاة): الصواب آن یقول: انه من باب 
٤)9 ۱)٣‏ 158888 وملخض_المسألة آنه- لا حاخة لذلك کل كما 
ال ات بر اليا لی والیستری مُستحب: 


الصغیر كاه : المعتمد أنه يندب التخلیل من فوق وکلام «تت» والمصنف 
صحیح. غاية الامر أنه يُعترض عليه من جهة التعلیل بالتشبيك والحکم 


1 انظر ذلك في: «تنویر المقالة في حل آلفاظ الرسالة» للتتائی مخطوط الاوقاف 
المصرية ج۰۱ ورقة ۰۱۱۱ وجه /أء وحاشية الأجهوري على شرح التتائي ج۱/ورقة 
۳ وجه: ب» مخطوط الأوقاف المصریة. 

[ قال العلامة الاجهوري: ویخلل اليد من من ظاهر اليد أو من باطنهاء وقول من 
قال: إن التخلیل من ظاهر اليد لا من باطنهاء لأنه تشبيك وهو مکروه فيه نظر؛ لان 
كراهة التشبيك مخصوصة بالصلاة كما ذکره الجد وغیره کصاحب الجمع والاصل 
في التخلیل قوله ية «إذا توضأت فخلل آصابع رجليك". حاشية الأجهوري على 
التتائي ج۱/ورقة ۳ وجه: ب» مرجع سابق. 


مانن ”لوه دروي کل شع لا رقان کل لی کے 


كه التشبيكء وهو مكروه مردود بأن الراجح أن محل کراهته في 


(نتمة): لا يجب عليه نزع خاتمه المأذون 0 في لبسه ولا 
تحریکه لا في وضوء ولا في غسل» وظاهر کلامهم ولو كان ضيقاً 
ولکن يجب عليه إِنْ نزعهُ وهو متوضی وکان ضيقاً غسل ما تحته» فان 
لم یخسله لم يجزه الا أن يتيقن وصول الماء لما تحته» وأما غير 


(قوله : ولو کان ضیقاً): ولو عرف آن الماء لم یصل لما نحته . 


(قوله: لم یجزہ)ء آي: لم یجزه ذلك الوضوء في المستقبل. (قوله: 
الا أن یتیقن وصول الماء لما تحته). أي: فلا يجب عليه غسله لما 
یستقبل من الصلاة وان شعت قلت : إن المعنی إلا إن تيّقنَ وصول الماء 


(۱) قال المنوفي شارح الرسالة: «ویخللهما من ظاهرهما لا من باطنهما؛ لانه تشبيك 
وهو مکروه»» ونحوه لزروق قال: التشبيك منهيّ عنه» ولا توصل به لمقصود د 
ما بین الأصابع مستوفيّاء قال العلامة العدوي معلقّا على قول المنوفي» وقوله: ۳ 
تشبيك وهو مکروه» فيه نظر؛ إذ كراهة التشبيك مختصة بالصلاة» بل العلة في 
التخلیل من الظاهر کونه آمکن وحاصله أن الحکم لا والخدش انما هو في 
العلة. كما قرره شیخنا الصغیر» > نعم قال بعض بکراهة التشبيك حتی في فى الوضوی 
واستدل بحدیث آبي هريرة أن رسول الله یل - قال: «إذا توضأ آحدکم فلا يشبك 
بين آصابعه» فهذا تصريحٌ بالنهي في الوضوءء فکلام شارحنا حینثذ ظاهر. ونقل 
الحطاب عن صاحب الجمع : قال مالك: لا یکره التشبيك الا في الصلاة فلا یعتبر 
ما في التعاليق أنه يكره فى الوضوء انتهى. (قلت) وهذا كله والله تعالى أعلم من 
جهة الاولی» وكيفما خلل أجزأه» اه انظر: «حاشية العدوي على كفاية الطالب» 
(۱۱ء ونحوه في «الفواكه الدواني» للنفراوي (۰)۱۳۹/۱ «حاشية البناني على 
شرح الزرقاني على خلیل» (۰)۱۰۵/۱ مع «شرح زَرُوق على الرسالة» )٥۱٥٥/١(‏ 
«مواهب الجليل» (۱۹۵/۱). 


کے ات لوم( روي خی _نرع لن رفانی كل لی 


المآذون له فيه مما يَحْرّمُ لبسة كخاتم الذهب فلا بد من نزعه ولا 


٦٣۷٦‏ س ص9 أن المعتی يتختلف على الاخر. اه" وفلك أن 
۱۱۳۴ - - بف و وصول الماء لا يجب علية الخسل. وآما علق 
الثاني فيفيد أنه يجب إلا أنه لو وقع ونزل ولم یخسل فیجزیه إذا تيقّن» 
ولعل الظاهر الأول» وقضية كلامه أن غلبة الظن ليس حكمها حكم 
اليقين» والظاهر أن حكمها حكم اليقين فيكون أراد بالتيقن ما يشمل غلبة 
الظن» فان قلت : قولك: ا ادا تشن وصول الماء لما تحت لایجت كلا 
غسل ما ذکر یلزم عليه ترك الدلك مع أن الدلك واجب قلت: ان کان 
حرّكة فذلك کالدلك 77 و لا فلیها خرقة فانه کالدلك بالید مباشرة 

كما ذکره عج عن الشیخ آحمد الزرقانی» وأما إذا لم یحرکه فالظاهر أنه 

ستحق ذلك نظراً للقائل بعدم وجوب الدلك لنفسه لأنه قوي المدرك. 


و خلافاً لبعضهم)» آي : بعض الشراح» مفاد عبارته آنه إذا كان 
2,01 يسري الماء لما تحته يكفي تحریکه اتفاقاً» وآما اذا کان ضیقا 
بحيث لا یمکن سریان الماء تحته ففیه خلاف؛ والراجح أنه لا يكفي 
تحريكه» وبعض الشّراح ذهب إلى أن يكفي تحریکه هذا ملخص کلامه. 


(أقول): ليس هذا بصواب وانما أصل الکلام أن «عج» ذهب إلى أنه 
لا يكفي تحريكه ولا بد من نزعه ضيقاً أو واسعً وما في الله مل 
اسراح من أنه يكفي تحریکه يحمل ۴< کات واا هذا ما لج 
فإذا علمت هذا فشارحنا كانه أراد أولاً أن يذهب لکلا م (عج) a‏ 
لکلام بعض الشراح كما فى شرحه على خلیل(۳* فقال: ولا يكفي 


اس مس سی سی س لہ لہ مج س يي س مت ساد — 


))۱۲۶/۱( آفاده الاجهوري كما في «حاشية العدوي على شرح خليل للخرشي»‎ )١( 
.)۱۰۵/۱( وانظر نحوه في: «شرح الزرقاني على خلیل»‎ 
.)٠١١ - ۱۰۵/۱( انظر: «شرح الزرقاني على خلیل»‎ )۲( 


جانيم لد ری کی شرع لن رقن کل ر 


كما تجعله الرماة وغیرهم في آصابعهم من عظم وغيره فلا بد من 
نزعه إِنْ کان ضيقاً یمن وصول الماء لما تحته ولا يكفي تحريكه» فان 
کان"واسعاً کفی تحریکه خلافا لما یفیده ا .59۰ 
نزعه أيضاً فانه غير مُعَوّل عليه كما بيّنَهُ ما وهل مثل خاتم 
تحریکه آي: إذا کان واسعاً خلافاً لبعض الشُرّاح القائل بالکفاية في تلك 
الحالةء ثم غلب عليه الالتفات لکلام بعض الشراح وآنه الصواب. فقال: 
إلا إن کان واسعاً فوقع في الخلل. 

(قوله: كما تجعله الرماة)» آي: كالذي تجعله الرماة في أيديهمء 
أي: من أنه ينزع إِنْ كان ضيقاً ويحركه إن كان وَاسِعاً وقوله: فلا بد 
إيضاح لما يفيده التشبيه. (قوله: وغيره): كنحاس وحديد. (قوله: يمنع 
وصول): توضيح وتبيين للضيق. 

(قوله: خلافاً لما يفيده ابن غازي): فيه نظر"" بل الذي يفيده ابن 
غازي آنه إذا كان واسعاً کفی تحریکه فانه ال الحاب ". 


1 انظر کلام ابن غازي في: «شفاء الغلیل في حل مُقُقُل خلیل» (۱۳۷/۱). 

[۲] لفظ الحطظاب یخالفه ما ذکره المصنف فانه قال: «(تنبيه) قول ابن غازي یندرج في 
قول المصنف ونقض غیره ما یجعله الرماة وغیرهم في أصابعهم من عظم ونحوه 
يريد وال تعالی أعلم - إذا کان ذلك ضیقّا يمنع من وصول الماء إلى ما تحته؛ 
وأما إن كان واسعًا یدخل الماء تحته فتكفي إجالته» ومذا يؤخذ من کلام ابن 
غازي فانه نما فرض المسألة فیما هو حائل فقال: أي ونقض غير الخاتم من کل 
حائل في ید أو غیرها فتأمله والله أعلم». انظر: «مواهب الجلیل» (۰6۲۰۰/۱ مع 
«شفاء الغلیل» (۰)۱۳۷/۱ (شرح مختصر خلیل» للخرشي (۰)۱۲۶/۱ «الدر الثمين» 
(ص : 6۹ 

( فی ق/۲: تطویل. 


یمن لوه (إهرري می غر رقن على لک 


الذهب خاتم الفضة إذا قصد بلبسه المعصية کالتزین وکجعله خاتمین 

7۲ كاتا درهمین فقط فیکفی تحریکه إن .كان واسعاً ولا بد من نزعه 

إِنْ کان ضیقاً وهو مختار ہے ويكفي تحریکه أيضاً وهو ظاهر 
E 1 1 : ., ]۲[‏ : 

کلام ےہ اضطراب وانما اضطرب فيه واتفق على ما یفیده (ح) 

على نزع خاتم الذهب الضيق مع اشتراکهما في الحرمة لأن الحرمة 

والرصاص لا ينتهي إلى عدم الاجزاء!۳" كالذهب وانما یکره حیث لم 


(قوله: وهو مختار عج): فيه نظر أيضاً بل مختاره أنه لا بد من نزعه 
کان ضا أو واشعا. 


(قوله: أو يكفي تحریکه أيضاً)» أي: يكفي تحريك الضیق. اعلم أن 
ظاهر ما یستفاد من کلام الحظاب ارتضاژه أن خاتم الذهب وخاتم الفضة 
الغیر المأذون فيه يكفي تحريكهماء وظاهره الاطلاق فحمله «عج» على 
الواسع» فظهر من ذلك عدم صحة قوله: «وانما اضطرب فیه» إلى آخر ما 
قال» لأن حالهما مستو عند الحظاب. والحاصل أن مفاد «عج» أنه لا بد 
من نزع خاتم الذهب والفضة الغیر المأذون ضیقا أو وّاسعاً» ویدل لما قاله 


.)۱۰/۱( انظر هذا النقل في: «شرح الزرقاني على خلیل»‎ ]١[ 

[ انظر کلام الحطّاب في «مواهب الجلیل» (۱۹۷/۱). 

[۳] قال العلامة التفراوي: لو كان بالید خاتم أو سِوَارٌ لا يجب تَرْعْهُ إن كان لانشی 
مطلقّا وان کان ضيقًا أو ذهبّاء وان کان لذگرِ وَجَبَ تَرغه إن كان مُحرَمّا کخاتم 
ذهب أو فضة آزید من درهمين آو تعدد آو لیسه لزينة» وظاهر بحث الاجهوري 
وجوب نزعه ولو اتسع» ومقتضى بحث السنهوري الاكتفاء بتحريك الواسع» وأما 
المباح أو المكروه كخاتم الحديد والرصاص أو الخشب أو العظم فلا بد من نزعه 
إن كان ضيقًا ويكفي تحريكه إن كان واسا. انظر: «الفواكه الدواني على رسالة ابن 
أبي زيد القيرواني» .)١150/١(‏ 


ی وروي می می رن 9 


یکن لتداو ونحوه فيُوْمرٌ بنزعه ابتداءء فان لم ینزعه کفی تحریکه ضيقاً 
أو کشا وما آبیح لعداو يحركه ولا يؤْمَرَ بنزعه ابتداء) والمراة فی 
النحاس والرصاص والحئید كال ا وال ۳۳۳ 


فى الذهب نص الطراز) ومفاد الحطّاب الذي يفيد کلامه ارتضاءء أنه 
يكفي تحریکهما. آي: |ذا كان واسعاً على ما قید «عج». 

(قوله : فِیُؤْمَر بنزعه ابتداء): الظاهر ندباً بدلیل قوله فان لم ینزعه کفی 
تحریکه؛ لأنه لو کان واجباً لكان |ذا لم ینزعه لا يكفي كما هو الاصل 
فتدبر . ۱ 

(قوله: ضيقاً او واشعا): فيه نظر لما قاله «عج»: الذي ينبغي الجزم 
به في خاتم الحدید ونحوه ما يُكره لبسه ما ذكره ابن غازي فیما تجعله 
الرماة وغیرهم في آصابعهم بل ریما يقال إنه وی بالحکم مما تجعله 
الرماة؛ 2 الرماة یجعلون ذلك لمصلحة انتهی . 

والحاصل آنه علی کلام الحطاب یکون خاتم الذهب والفضة الغير 
المأذون وما تجعله الرماة في ال وخاتم الحديد مستوية في أنه يكفي 
تحريك الواسع لا الضيق» آي : تحريكه لتحصيل الدلك لا لوصول الماء 
كما ذكره الحطاب. 

(أقول): والظاهر كلام الحطاب وإن كان خاتم الذهب والفضة الغير 
بحث فيما ذكر من كون الإحالة للدلك بأن ما تحت الخاتم دلك بغير اليد 
مع الإمكان بهاء ثم أجاب كما قدمنا أن هذا كالدلك باليد مجعولا عليها 
خرقةء فإن الشيخ أحمد الزرقاني ذكر في مبحث الغسل أنه كالدلك باليد 
مباشرة انتهى . 


1 انظر نحو ما قاله الشارح هنا في: «شرحه على مختصر خلیل» .)٠١١/١(‏ 


م وده( روي کی نع (ار رل( 


1 لاء ولا يجب قلعها ولو کان وا ظاهراً للمشقة ولأنها صارت 
من حير الباطن فلا يكون موضعها لمعة. قال لعا" علی الرسالة: 
٠ 5 : : 1 00‏ ات 
وإذا قلعت ففي وجوب غسل موضعها قولان ان الا 
(تتمة): سئل بعض شیوخ أحمد الزرقاني عما تلبسه المرأة من أساور 
ذلك في وضوء ولا غسل . 
(فأجاب): بأن الخاتم أمره أخف من هذا ورد الشيخ إبراهيم اللقاني 
عليه قائلاً: إن ذلك كالخاتم فتدبر ۲۲. 


(قوله: ولا يجب قلعها): المناسب التفریع» أي: فلا يجب 
قلعها . 


(قوله: ولأنها صارت من حیز الباطن)» أي: صار موضعها من حيز 
الباطن» وقوله: «فلا یکون موضعها لمعة» من الاظهار في محل الاضمار 
767 تما کان,هذا:القدر غير ملفوظ ا 


1 انظر هذا النقل المشار إليه في: حاشية الأجهوري على الرسالة ج۱/ورقة ۵۳ 
مخطوط الأوقاف. 

)١(‏ ذکر العدوي كاده کلام شيخه آحمد الزرقاني وکلام اللقاني» وزاد هناك ما يلي: 
لکن قال اللقاني: والتنظير لا محل له؛ لأن ذلك مباح فهو کالخاتم و 
المأذون في اتخاذه لا يجب إجالته كان ضيقًا أو واسعًا ولكن يجب عليه إذا نزعه 
وكان ضيقًا غسل ما تحته» فإن لم يغسله لم يجزه إلا أن يتيقن وصول الماء تحته 
كما آفاده «عج٤»‏ ثم لا یخی أنه یرد أن يُقَال: كيف يجزي مع أن فيه ترك الدلك» 
فالجواب من وجهين: الأول: أن ذلك مبني علی آن الدلك لیس واجبًا فهو مشهور 
مبني على ضعيف. الثانی: أن الدلك لا يُشترط فيه مباشرة اليد فذلك من باب الدلك 
بالخرقة التي في الید كما باي عن الشيخ آحمد. انظر: «حاشية العدوي علی شرح 
الخرشي» (۱۲/۱). 


مایم لوح ((هرري خی _شرع لن ران کل لیک 
ولعل قوله قیل ليست بلمعة قلعت ام لا مبنیخ على عدم وجوب غسل 
ویجب نزع سائر ما یمنع وصول الماء إلى محل الوضوء كأثر 
السواك بالجوزة وکالطیب والذهن المتجسد. وآما غیر المتجسد فلیس 
(قوله: ولعل قوله قیل ليست إلخ): آقول إذا كان الأمر کذلك فالمناسب 
آن يذكر قوله : قال (عج) آول کلامه قبل قوله: « والشوكة ٠‏ ليست بلمعة 
قلعت آم لا) ۔ (قوله : فتأمل). أي:: تأمل تعرف کونه واا 
(قوله: حال نزول إلخ): یتراءی''' من قوله حال نزول الماء عليه أنه 
يقول أن لا ينضاف ولا يأتي بما بعده من قوله: «حال إلخ) فإنه مناف له 
فإذا كان الحال ما ذكر فالمناسب أن يحذف قوله: «حال نزول الماء عليه» 
ويقول: «لكن يشترط أن لا ينضاف منه»» وقوله: «حال غسل بقية العضو» 
لا حاجة لقوله: «بقية»» فكان يقول: أن لا ينضاف منه حال غسل العضوء 
آي : حال نزول الماء الدلك» أي : : فمتى انضاف حال الدلك فإنه 
کر وقوله: «وآما ِن لم یکن ینضاف إل بعد تمام غسل العضو» 
)١(‏ قوله: شوکة: أصل المسألة نقلها الحظاب عن ابن فرحون. ولفظه: قال ابن فرحون 
في شرح ابن الحاجب: وكذلك تقلیم الاظفار لا یخسل موضعهاء قال آبو الحسن 
الصغیر : وکذلك المّارب والبضعة والشوكة إذا قطع عنهاء واللحية إذا خلمّت. قال 
الشیخ تقي الدین ومثله الجلد إذا کشط قال آبو الحسن: وهذا من التعمق والغلو 
وقال في آلغازه فیمن توضأ ثم قشر قشرة. (فاٍن قلت) رجل صلی بلمعة في أعضاء 
وضوئه لم يصبها الماء واج وج الجسد ولا اعادة عليه علی المشهور (قلت) : 
هذا فيمن توضأ ثم قشر قشرة من يده بعد الوضوء أو قطعّت يده بعد الوضوء فلا 
يلزمه غسل موضع القطع ولا موضع القشر على المشهور. ذكره أبو الحسن الطيبي 
في طرره على التهذيب وذكره أبو علي بن قداح في القشرة انتهی. «مواهب الجلیل» 
(۷ مع شرح الزرقاني على مختصر خلیل» .)۱۰٦/١(‏ 
00 فى ۳/۵: پنزل ل 


کے ماش لوب روي کی ریم رقن على 9ر 


آن لا ينضاف منه حال غسل ؛ بقية العضو بنية رفع الحَدّث» وأما إن لم 
يكن ينضاف الا بعد تمام غسل العضو في الوضوء فلا يضر لأنه لا 
يشترظ انفصال الماء طهوراً على المعتمد خلافاً للمختصرء وانظر هل 
المراد بالمتجسد الجامد أو الزائد علي خفيف ما يُدْهَنٌ به فإنه قد يأخذ 
اھت ورا يدهن به العضوء وقد ي يغمس العضو في الذهن وينبغي 
فیما لم یقع في کلامهم بیانه الاحتیاط . ومن الحائل ایا ال 
المتجسد لغیر الکاتب وکذا للکاتب إن رآه قبل الصلاة وأمكنه إزالته 
المناسب لغرضه أن یقول: «وآما إن لم يكن ینضاف الا بعد تمام الغسل 
كان للعضو أو لبعضه فلا یضر». وحاصل مراده أنه متی انضاف حال نزول 
الماء آو حال الدلك فانه تفر كان للعضو أو بعضه ولا یضر لذا 
انضاف ند ایام الدلك» كان لعضو أو لبعضه فتأمل» وقرر شیخنا 
الصغیر كاده أنه إذا لاقی العضو الماء غير مضاف ثم صار مُضافاً حين 
الامرار علی العضو آنه لا یضر. 


(قوله: خلافاً للمختصر الخ) : فان ظاهره اشتراط انفصال الماء 
طهوراً؛ لأنه قال: «بطهور منفصل كذلك”©. (قوله: الزائد عن إلخ): كذا 
في نسخته بعن وكذا في عبارة «عج»» فعن بمعنی على» أي: الزائد على 
خفيف ما يَدْهَنُ به» أي: ولو لم يكن مُتجسداً. (قوله: الاحتیاط) أي: 
فيرَادٌ بالمتجسد الزائد عن خفيف ما يدهن به. 


(قوله: وأمكنه إزالته إلخ): لا يخفى أن إمكان الإزالة شرط لا بد 
منه سواء كان للكاتب أو لغيره فالمناسب حذفه» وذلك لأن ظاهره أن غير 
الكاتب لا يغتفر أمكنه إزالته أم لا ولا يصح. 
)١(‏ انظر: مواهب الجليل (۱0۲/۱) شرح مختصر خليل للخرشي (۰6۱۱8/۱ شرح 
الزرقاني على مختصر خليل (۰)۱۰۷/۱ منح الجليل شرح مختصر خليل (۷۲/۱). 


مان ( لو ((هرری خی _شرع لن رقق کل ریچ 


لا بعدها إن كان آمر الماء على المداد لعسر الاحتراز منه ومثل 
الکاتب من يشبهه في عسر الاحتراز منه کبائعه وصانعه ویختفر غير 
المتجسد للكاتب وغيره وسئل رےے؛!'۲ عما يُكتبٌ فی بعض آعضاء 
زواله فأجاب : بأنه إذا خشي بالمسح زواله فانه يمسح عليه من فوق 
حائل کالرمد ونحوه وهذا إذا کان فى زواله واعادة مثله مشقة. 

(قوله: لا بعدها إلخ): قال «عج»: وظاهر کلام سند أنه لا يغتفر 
للکاتب الصلاة به إذا رآه قبل الصلاق وعلیه فیکون المراد المذکور بالنسبة 
للکاتب مَایعاً تارة ولیس بمانع آخری» ویحتمل أن يريد أن صلاته به 
صحيحة إذا اطلع عليه قبل الصلاة وصلی ولکنه يطلب بازالته ابتداع» وهو 
بعید من ظاهر العبارة انتهی". آقول الظاهر ضعف الاحتمال الثاني 
والرجوع إلى الأول لما فيه من الاحتیاط. 


(قوله: ومسحه): معطوف على غسل. أي : هل ياح ترك الغسل 
وترك المسح خشية زواله بالغسل والمسح هذا ظاهر جوابه» ويحتمل بقطع 
النظر عن جوابه هل یبا ترك غسل محله» أي: فیما يغسل إذا كان يترتب 
علی الغسل زواله لا على المسح آي : ویمسح» وقوله: (ومسحہ)؛ أي : 
فیما شأنه المسح إذا خشي بالمسح زواله هل يتركه» وعلی هذا فیکون 
جوابه جواباً عن الطرف الثاني وسكت عن الاول. 


1 انظر الاجهوري في : «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۰۷/۱). 


.)۱۰۷/۱( انظر: شرح الزرقاني على مختصر خلیل‎ )١۱( 


کے ماب ”رمه ((هروی كفى نمی رقن على ری 


(الرابعة مسح جمیع الر مرن وآوله من مبداً الوجه وآخرہ منتھی 
ابتداء وکراهته وکونه خلاف الأوْلَى ثلاثة أقوال'''ء ثم إنه يطلب أن 
یکون مسح اراس بماء جديد ويكره بغيره کفعله ببلل لحبته» 


(قوله: وآخره منتهی الحمجمة): حاصله أن الرس من حد الجبهة 
إلى نقرة القفا» فلا يجب مسح القفا ولا شعره. (قوله: وفي حرمته إلخ): 
الراجح أنه خلاف الأَؤلى كما يُفْهمُ من الحطّاب"؟*. (قوله: ثم انه 
يُظْلَبُ)» آي: ندباً. (قوله: ویکره بغیره کفعله ببل لحیته) آي: لأنه ماء 


[] المتوضیم إا عسل رأسه فى الوضوء بدلا عن مسحه فان غسله یجزئه عن مسحه؛ 
لأن الخسل مسح وزیادة» ومذا قول ابن شعبان وقال ابن عطاء الله: هو آشهر 
الأقوال الثلائة» قاله زروق والحطاب والخرشي وابن ميارة وغیرهم» وقیل: لا 

۲ رر لأن حقيقة الغسل غير حقيقة المسح المأمور به فلا یجزی آحدهما عن 
الآخر؛ وقیل: یکره إعمالا لدلیل الجواز مراعاة للخلاف وهذان القولان حکاهما 
ابن سابق ولم یعزهما. وقال ابن عبدالسلام الأظهر الکراهة ونقل صاحب الجمع عن 
ابن راشد أنه قال: والقول بعدم الاجزاء أصحء قال الحطاب: والحاصل أن کل 
قول من الثلائة قد رجح ولکن الأول منهما آقوی؛ لأن قائله معروف» وعلیه اقتصر 
صاحب النوادر وصرح ابن عطاء الله بتشهیره. 
انظر: التوضیح في شرح ابن الحاجب (۰)۱۱۳/۱ شرح زروق على الرسالة 
(/٢٥۱)ء‏ مواهب الجلیل (۰)۲۱۱/۱ مع التاج والاکلیل (۳۰۵/۱) شرح مختصر 
خلیل للخرشي (۰)۱۲۰/۱ الدر الثمین (ص: )١1١‏ الشرح الکبیر وحاشية الدسوقي 
(۸۹/۱). 


0 الط مرای للع ۱0۱۱/۸ 


ماج ٣لو(‏ روي ی شی لا ری کل ری 


واذا جمّت اليد قبل تمام المسح الواجب جدّد البلل على الراجح؛ 
وقیل: لا یجدد وهذا فی الفرض. وآما فى الرد فلا یجدد. ولا بد 


مستعمل فى حَدَثْ فیکره استعماله فی هذا ونحوه» وهذا حيث وجد غیره 

والا فلا یکره ومحل کراهه استعماله آو جوازه حيث لم يتغير وكان 

یحصل ؛ به تعمیم المسح والا منع قاله «عج» تلف قلت: کلامه هذا یفید 

ترجیح القول ان کل عضو یطهر بانفراده . 
(قوله: وقيل لا یجدد): هذا القول للقاضي اسماعیل"* أي: مع 

نه يكمل المسح""" كما هو مستفاد من النص. 
(قوله: وأما في الرد فلا يجدد): ولا یکمل لقولهم ویحاطب بالسنّة 
((10]سماعیل:ین:إسحاق بن |سماعیل بن حماد بن زید ۰2 القاضي أبو إِسْحَاق 
الازدي رمعو البضري ںا ات ا پت ا مالكية ری کی وتفقه عم 
له وصئف » ولا وصتف في و القرآن» وجمع حدیث آیوب» مو اج مالك. 
استوطن بغداد قدیمّا وولي القضاء بها ولم يزل يتقلده إلى حين وفاته. وقال الخليلي: 
ثقة كبير» إمام في وقته» متفق عليه» مقڈُم في أصحاب مالك؛ مخرجج في کتب الأئمة» 
لم ير في القضاء 70م وعلمّا وکان عالمّا بالحدیث؛ توفي سنة ۲۸۲ هب 
انظر: أخبار القضاة (۲۸۰/۳) تاريخ بغداد (٦/۲۸۱)ء‏ تاريخ الإسلام (۷۱۷/0) 
معجم الأدياء (ء الثقات ممن لم يقع في الكتب الستة (٢/٣٦۳)ء‏ التقييد 
لمعرفة رواة السنن والمسانید (ص: ۱). 

69 قال ابن ناجي : واختلف إذا جف بلل اليدين قبل استیعابه فقيل بجدد رواه ابن حبیب 
في المرأة وسمعه آشهب فیها وفي الرجل» فقال آشهب في سماعه عن مالك: قلت: 
أحب إليك أن یمسح مرتین مرتین؟ قال: ذلك یختلف بكثرة الما فتکون المسحة 
الواحدت وبقلته فتکون اثنتين. وقیل: إنه لا یجدد قاله (سماعیل القاضي وهو ظاهر 
قول ابن القاسم إن مسحها باصبع واحدة آجزآه» وقید عبدالحق قول ابن القاسم هذا 
انظر: شرح ابن ناجي على الرسالة (۰)۹۷/۱ التبصرة للخمي (۰)۲۸/۱ مع مواهب 
الجلیل /ط : الفکر (۲۹۵/۱). 


جات (لومد(هرری کی _ شرع رقن کل 9ی 


من نقل الماء لمسحه إذا مسح» فلو نزل عليه مطر یسیر ومسح به لم 
يجزه» وآما إذا غسله فلا يجب نقل الماء إليه كما لو نزل عليه مطر 
کثیر فخسله به أجزأه» وانظر إذا كان يطلب بغسل رأسه كما في الغسل 
ولكن كان به ضرورة تبیح له مسحه وأمر بالمسح فهل يطلب في هذا 
المسح بنقل الماء إلى الرأس نظراً لحالیه الحاضرة أم لا اعتبارا 
بأصله وهو الغسل» ثم إنه يجب مع مسح الرأس مسح النابت في 
عظم صدغيه مع ما استرخی منه ولو نزل إلى القدم» أو مسح محل 
النبت إن لم يكن نبت كما أن الصلع في الرأس كالشعر فيهاء 
ولا يجبٌ أن يمسح الصدغ كله كما استفيد من هذا التقرير فتأمله. 
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[نقض الشغر المَضُفُور في الوضوء والغسل] 


٦‏ دا كان را مورا او تاوصا بط كثيرة 
(قوله: أم لا اعتباراً بأصله): استظهر هذا الشارح في «شرحه على 
خليل» فقد قال: وهو الظاهرء وأنا أقول بل الظاهر الأول لأنه نائب 
ضعيف فتدبر. (قوله: تتمة): حاصل عبارته أن الوضوء مثل الغسل في 
نقض ما كان بخيوط كثيرة ثلاثة فما فوق اشتد أم لاء وما كان بخيط أو 


1 عقص للك فو وله على الرأس والعقيضة: للمرأة الْمغر الذي یلوی ویدخل . 
أطرافه في أصولهء والجمع: عقائض. انظر: «تهذيب الأسماء» »)7١5/(‏ «مختار 


.)۱۰۷/۱( انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خليل»‎ )١( 


ما وه روي کی غر رقن على 9ری کے 


فيجب نقضها في الوضوء والغسلء ولا ينقض الخيط والخيطان في 
وضوء ولا غسل كما يأتي في بابه» وهذا قسمان متفقان فيهماء وبقي 
قسم ثالث وهو أن يشتد الضفر أو العقص بنفسه من غير انضمام 
خيوط إليه فلا يجب نقضه في الوضوء ويجب في الغسل؛ لأن المسح 
مبنيٌ على التخفيف» وفي نقض الشّعْر عند كل وضوء مشقة بخلاف 
الخسل فلا مشقة لندوره بالنسبة للوضوء؛ وعملاً بخبر: "فان تحت كل 


خیطین فلا ینتقض لا في وضوء ولا في غسل. اشتد أم لا كما هو 
ظاهره» وما کان بنفسه ففي الوضوء لا ینقض مطلقاً اشتد أم لاء وفي 
الفسل ينقض إن اشتد والاً فلا وهو تابع في ذلك العج؛ مخالفاً لَه في 
مس حیث ذکر آن ما کان بخیط آو خیطین ینقض انافك 
في الوضوء والغسل» لا إن لم يشتد فلا ینقض مطلقاً وهو الظاهر"*. 


(قوله: من غير انضمام إلخ): المراد الجنس؛ أي: لم يكن هناك 
خیط أضلة . 9 لأن المسح مبنيٌ على التخفیف) أي: دون الغسل. 
(قوله : وعملاً بخبر): معطوف على قوله فلا مشقة مشقة مُلاحظاً فيه جانب 
المعنی» والتقدیر فلعدم المشقة وللعمل حتاف شش 0 ۱۳ 


)١(‏ قال الصاوي: حاصلة: أنه إن كان باکثر من خیطین نقض في الوضوء والفسل: 
اشتدّ أم لا. وبخيط أو بخیطین إن اشتدٌ فیهما نقض والا فلا. وبنفسه لا ينقض في 
الوضوء مطلقّا. ويُنقض فی العُسل إن اشتدَّء لا فرق في تلك الصور بين الذکر 
والانشی» قال شيخنا الجداوي - که -: 
إن في تَلاثِ الْخَيْطٍ يُضَمَرٌ رانا وع مت وا کل ان 99۶ ۲۳۱ 
سی اس رد ا EEG‏ تالئثض في الطهرین صَارَ يده 
وَإِنْ تحنلا عن الخیوط نله في الْعُسْل ان 1 ولا آغمکه 
انظر تفصیل ذلك في : : الفواکه الدواني ۱24/۱ شرح خلیل للخرشي مع حاشية 
العدوي (۱۲۵/۱) حاشية العدوي على كفاية الطالب (۱/٦۱۹))ء‏ الشرح الکبیر 
وحاشية الدسوقي (۰)۱۳4/۱ حاشية الصاوي على الشرح الصغیر (۱۰۸/۱). 


کے ماع وم( روي ی ری ٹن رفانی كل لک 


شعرة جنابة" ولعلهم نظروا إلى أنَّ اشتدادهٌ بنفسه آقوی من شده 
بخيط أو خيطين» فلذا افترق الحکم فیهما في الوضوء على ظاهر 
العبارة هنا وفي الغسل» والضفر: فتل الشعر بعضه ببعض» والعقص: 
i Ta ۱. Ag SS‏ 0 او 
صحیح . . (قوله: 7 جتابه)؛ اي : ولم يقل حين امر 
بالمسح فان تحت کل شعرة 08 (قوله : ولعلهم نظروا إلخ): لا یخفی 


2 


أن ن هذا بعید جداً فلا يُسَلّم له. 


(قوله: فلذا افترق الحكم فیھما)ء أي: في شده بنفسه وشله بخيط 
أو خيطين» أي: من حيث أن شدّه بنفسه يُنقض في الغسل ولا يُنقض فيه 
ما کات مشدودا بخیظ از امخيطيع ل(قوله: “خنلئ! ظاهر العبارة) خةأي :ل ال 
قالها في الخيط والخيطين تبعاً لعج أي: فان ظاهرها ولو اشتد الضفر لا 
ینقض لا في وضوء ولا في غسل. 


(قوله : وفي الغسل) : معطوف على قوله هنا» آي : علی ظاهر العبارة 
المذکورة هناه وفي باب الغسل ملا حطلا آن العبارة المذکورة كما ذکرت 
هنا تذکر في باب الغسل . 


(قوله: والضفر فتل الشعر بعضه ببعض). أي: كما يهَل الحبل لا 
الضفر المعهود. والذي کالضفر المعهود هو تفسیر العقص على ما فسره 
به» وعبارة المصباح تفيد أن الضفر مرادف للعقص حیث قال: ضفرت 
77 ضرب جحلا ضفائر» کل ضفيرة علی حدة بثلاث 


3 لفظ الحدیث: «خللوا الشعر وأنقوا البشرة» فان تحت کل شعرة جنابة» رواه ابن أبي 
شيبة »)40/١(‏ وعبدالرزاق (۰)۲۲۲/۱ وأبو داود (۰)۲4۸ والترمذي (١۱۰)؛‏ 
والبيهقي في معرفة السنن والآثار (۰)4۸4/۱ وقال أَبُو دَاوّدَ: هذا الْحَدِيتُ ضعیث. 
قال الشافعي: هذا الحديث ليس بثابت» انلك البيهقي: آنکره آهل العلم بالحدیث - 
البخاري وأبو داود - وغیرهما. انظر: ت تنقیح التحقیق لابن عبدالهادي )4/۱( 
«التلخيص الحبیر» (۲۹/۱). 


مات وه( روي ای ےریم لن رقن کل لل ری کے 


جمعٌ ما ضَفر بإدخال بعضه في بعض حتی يصير كما یضفر من 
الخوص؛ وقال المصنف فی غاية الامانی: العقيصة الخصلة من الشغر 
تعقدها المرأة حتی یبقی فیها التواء ثم ترسلها"". اه فان کان قوله 
طاقات فما فوتها وقال: حفص ضفرته نه انتهی ۷ 3 '» ولا یخفی اله بالمعنی 
الذي ذکره في «المصباح» موافق للعرف» وعبارة «التنبیهات» توافق ما 
لشارحنا حیث قال: الضفر بفتح الضاد المعجمة فتل الشّعْر بعضه ببعض» 
والعفص : بفتح العين جمع ما ضفر منه قروا فا و كز ادا 


9 
سهی 


(قوله : وقال المصتف): موافق لبا كل ع ‏ ۱۱۳ 
العقص أن تأخذ المرأة کل خصلة من شعرها فتلويها ثم تعقدها فيبقى فیها 
التواء ثم ترسلها انتهی**. (قوله: حتى يبقى فيها التواء)» آي: بحیث 
تکون کضفيرة الخوص هذا مراده. 


./۸۵ انظر: «غاية الأماني شرح رسالة القيرواني» للمنوفي مخطوط الأزهر ورقة‎ ]١[ 


.)4۲۲ ۰۳۱۳/۲( انظر: «المصباح المنیر في غريب الشرح الکبیر" لابن المقري‎ )١( 

() انظر: «التنبیهات المستنبطة على المدونة والمختلطة» لعیاض (۷۵/۱). 

(۲) قوله: اللیث: هو اللیث بن نصر بن سيار الخراساني اللغوي 3 صاحب 
الخلیل» أخذ عنه النحو واللغة» وأملى عليه ترتیب کتاب العین. ویقال: إن الخلل 
الواقع فيه من جهته. فروی عن إسحاق بن راهویه قال: کان اللیث رجلا صالخا 
أخذ عن الخلیل آصول کتاب العین» ومات الخلیل قبل اتمامه» فأراد اللیث إتمامه 
وتنفیقه باسم الخلیل. 
انظر : «البلغة في تراجم أئمة اللغة» (ص: ۲4۲ انباه الرواة» (٣/٢٦)ء‏ «بغية 
الوعاة» (۲۷۰۱/۲). 

۰)۵1/۷( انظر هذا النقل عن اللیث فی: «تهذیب اللغة» (۱۲۰/۱)ء «لسان العرب»‎ )٤( 
مقاییس اللغة (91/4)» «تاج العروس» (۳۸/۱۸)ء «مواهب الجلیل في شرح مختصر‎ 
.)۲۰۵/۱( خلیل»‎ 


میت( وم( روي کی ع ری کل لی 


من الِكّعْر آي: المضفور وافق ما تقدّم في تعریفه قَبْل ولا فلا» وما 
مر مما يفيد جواز المسح على الضفائر للرجل والمرأة هو المعول عليه 
خلافاً لما يفيده کلام البلنسي''' في شرح الرسالة من منم ضفر الرجال 
رژوسهم المقتضي آنه لا بد له من نقضه؛ لأن المسح على الضفاثر 
رخصة والمعصية تنافیها فانه لا یعرف المنع لغیره""" والمرأة التي لو 
آمرناها بمسح جمیع رآسها ترکت الصلاة وان آمرناها بمسح بعضه 
صلّت فانه یُکتفی منها بمسح البعض لژن الاتیان بالعبادة المختلف فیها 


(قوله: هو المعول علیه): آنت خبیر بأن النزاع في الرجل دون 
ال ا الات اقلعت ویجات بان المختی "آن" المعول 
عليه مساواة الرجل للمرأة. 

(قوله: فانه لا يعرف المنع لغیره): فان قلت دلیله على ما ادعاه 
ظاهر وهو قوله: «لأن المسح على الضفائر رخصة والمعصية تنافیها». 
(قلت) : لا نسلم أن كل رخصة تنافي المعصية کالمسح علی علی الخفین. 

(قوله: لأن الاتیان بالعبادة المختلف فیها الخ): قال في شرحه على 


1 البلنسي هو: أبو محمّد عبدالله بن أحمد بن سعید العبدري البلنسي: یعرف بابن آبي 
الرجال» فقیه مالكي حافظ مقری زاهد» آخذ عن جمع منهم: آبو علي الصدفي » وأبو 
محمد البطليوسي ارت ور الباجي وابن العربي وتحقق به ودرس في مجلسه قال 
الأبار: كان حافظا للفقه بصیرا به مُقدَّمّاء مع الصلاح والزهد» وجمع كتابًا حافلا في 
شرح مسلم» ولم یتمەء وشرح «رسالة ابن 2 زیداء توفي بإشبيلية سنة ٥٦٥٤ھ‏ 
انظر: تاريخ الاسلام (۰)۳۵۲/۱۲ شجرة النور الزكية (۲۱۶/۱). 

۷ أصل هذا النقل لابن ناجي» قال الدسوقي وغیره: ما ذکره من جواز الضفر للرجال 
هو قول عبدالوهاب» وهو المختار خلاقا لقول البلنسي لا يجوز للرجل ضفر شعره؛ 
وعدم الجواز صادق بالکراهة والحرمة. 
انظر: شرح ابن ناجي على الرسالة (۱۰/۱) شرح زروق على الرسالة (۱5۵/۱)؛ 
مواهب الجلیل القکر ۰۳۰۲/۱ التوضيح في شرح مختصر ابن الحاجب (۰)۱۱۲/۱ 
الدر الثمين (ص: ۱۲۰) حاشية الدسوقي على الشرح الکبیر (۱۳۶/۱). 


نی( وروی می شرع نرق كل لک کے 


خيرٌ من تركهاء وهذا بعد التهدید بالضرب قاله «عج»۳". (ومن توضاً 
ثم قلم آظافره آو حلق ائفاد فإنه لا يعيك غسل موضع التقلیم)ء أي : 
ما كان مستوراً بقلامة الظفر (ولا مسح الرأس) ولو كان شعره كثيفاً 
والغسل كالوضوء في هذاء إلا أنَّ عدم الإعادة في الغسل متفق عليه 
ات ر ولعل التقلید في مثل ذلك آحسن أو متعين لجوازه بشروطه 
طعا بحلاف ترك ما رجب ا ارح ور5٢‏ ۸۰۰۹۰۷ 

(قوله: وهذا بعد التهديد بالضرب قاله (عج)): آسقط من عبارة 
(عج» كلمة وهی لفظة: «وفعله» فعلیه الدرك وعبارة «عج»: وهذا بعد 
التھدید بالضرب وفعله انتا 


(قوله : ثم قلم): يصح أن يقرأ بتشدید اللام من التقليم» وأن يقرأ 
بتخفیفها من القلی وان کان قول المصنف التقلیم یوهم تعین التشدید. 
(قوله: الا أن عدم الاعادة فی الغسل متفق علیه) أي: والمخالف 


1 ذکر الشارح الزرقاني هذا النص في: «شرحه على مختصر خلیل» (۱۰۷/۱ - 0۱۱۸ 
وقال بعده: وهذا بعد التهدید بالضرب وفعله. قرَّرهُ شيخ شیخنا الشیخ عثمان 
العزي» وفي کلام زروق ما یفیده. 
وذکر الشیخ زروق عن شيخه القوري أنه قال: اني لأفتي النساء بالمسح على 
الحناء؛ لأنا إذا منعناهم منه ترکن الصلاة وإذا دار الأمر بين ترك الصلاة وبين 
فعلها جری على الخلاف. فارتکاب الأخف آولی فانظر في ذلك انتهی. (قلت) 
يشير بالخلاف إلى قول الامام آحمد بن حنبل وداود والثوري والأوزاعي بجواز 
المسح على العمامة في الفرع الاتي بعده. انظر: مواهب الجلیل (۲۰۷/۱ - ۰0۲۰۷ 
وانظر کلام القُورِيَ في: شرح زروق على الرسالة (۰)۱۵۵/۱ الدر الثمین (ص: 
۹ء 


.)۱۰۸ - ۱۰۷/۱( انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ )١( 
.)۱۰۷/۱( انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ )۲( 


مب بسب ہل يمر 


مایت ومد روي کی شرع لن رقن على لیک 


كما يفيده سند" " وقوله: «موضع التقلیم» مشعرٌ بأنه لو طال الظفر 
حتی انثتی على بعض من لحم الاصبع زيادة عن محل خلقته ثم قلمه 
فانه یجب عليه:إذا کان متوضئاً غسل ما تحته زائداً عن محل خلقته 
وهو كذلك كما قال سند 


ہے ع ع و و و و عع وموم و و و و ووووه 


الذي یقول بالاعادة وهو عبدالعزیز بن سلمة"؟ من أضحاب مالك نما 
خالف في الوضوءء فأوجب إعادة مود ضع القلم س2 الرأس: دون الغسٹل 
لقول الحطاب ظاهر کلام صاحب الطراز آن من حلق داته آو قلم ظفره 
بعد غسل الجنابة لم يعد غسل ذلك اتفاقاً. انتهى”" . 


(قوله: مشعر الخ): لا إشعار أصلاً. (قوله: كما قال سند): حاصل 


1 نقل القرافي لفظ سند ياش صاحب الطراز قال: لا یعرف في هذه المسألة مخالف 
۲ الطری؟ لان الفرض قل سفط اولا فزاول الع لا یوجیه کو دا 
غسل وجهه أو تيمم ثم قطع أنفه» ولأن الصحابة رضوان الله علیهم کانوا یحلقون 
بمنى ثم ينزلون لطواف الافاضة ولم ينقل عن أحد منهم إعادة مسح رأسه ولأنه لا 
يعاد الغسل للجنابة وهي آولی؛ لن منابت الشعر لم تغسل قبل الحلق وهي من 
البشرة المأمور بغسلها. اه وفي المدونة في من قلم أظفاره أو حلق رأسه أنه ليس 
عليه أن یمسح رأسه بالماء ثانية. قال ابن أبي سلمة: هذا مِنْ لخن الفقه. قال 
سحنون: يريد من خطأ الفقه. قال القاضي عیاض : عبدالعزيز لا يوافقنا في المسألة 


)١(‏ عبدالعزيز بن عبدالله بن أبي سلمة المَاچشُون الإمام المفتي الكبير أبو عبدالله 
مولاهم الفقيه المدني الحافظ. المحدّثء والد المفتي عبدالملك بن الماجشون 
صاحب مالك. قال ابن حبان: من فقهاء أهل المدينة ممن كان يحفظ مذاهب 
الفقهاء بالحرمين ويذب عن أقاويلهم ويفرع على أصولهم مات بالعراق سنة 
6ه 
انظر: «طبقات ابن سعد» (۰)۳۲۳۸۷ «مشاهير علماء الأمصار» (ص : ۰)۲۲ 
«تهذیب الکمال» (۰)۱۵۲/۱۸ «السیر» (۰)۳۰۹۸۷ «تذکرة الحفاظ» (۲۲۲/۱) «رجال 
صحیح البخاري» (4۷۳/۱). 

(۲) انظر: «مواهب الجلیل» (۲۱6۵/۱). 


ماښ لح (ھرری کی ےریم لن رقي کل لی کے 


کلام سندء آی : من قوله ثم قلمٌآنه إذا انٹتی لا يجب قلمه؛ آي : ہیں 
كما قاله الشیخ عبدالرحمن الجهوري» نعم إذا قَلَعَهُ يجب غسل ما تحته 
وسكت عما إذا لال شرا ا ما کک ی 
يقول لا يجب القلم وإن كان يقول بإزالة ما تحته من الوسخ كثيراً أو قليلا 
ما لم يتوقف زواله على القلم فيجب. 

(قوله: ولا تج عليه ا اہ هذا شروع في طريقة الأبي 
وحاصلها كما يستفاد من کلامه أي : الا أنه إذا طال طولاً مُتَفْاحِشاً 
فإنه لا یعفی عما تعلق به من وسخ ولو يسيراً وآما إذا کان غير متفاحش 
فیعفی إِذا كان غير یسیرء وسكت عما لذا لت لاد ۱۳۳9 
يجب قَلمه کما قید ا ا بقوله: «ولم ينثن»» وحيث کان ما ذکره 
إشارة لطريقة أخرى فالمناسب له أن يأتي به على وجه يفيد ذلك. 


= ويرى على من حلق الوضوءء وهو قول غيره أيضًا. والجمهور من أئمة الفقه على 
خلافه. فانما خكّلأ عبدالعزيز قولنا. 
انظر تفصيل المسألة فی : .المدونة (۰۱۲۵/۱ التنبيهات المستنبطة (۱/٦۷)ء‏ التنبيه 
على مبادئ التوجيه (۲۷۰/۱)ء الجامع لمسائل المدونة (۰۱۷۰/۱ الذخيرة للقرافي 
(/۰۲۳ التوضيح في شرح مختصر ابن الحاجب (۰۱۱۳/۱ التاج والاکلیل 
(۳۱۰/۱)ء مواهب الجليل (۲۱۰/۱). 


)١(‏ انظر: «شرح الزرقاني على خليل» (۰۱۱۰/۱ و«حاشية العدوي على شرح الخرشي» 
(۱۲۲/۱). 

)٢(‏ قال العامة العدوي: (تنبيه): محل عدم وجوب غسل موضع التقلیم ما لم يطل 
طولا مُتفَاحِشًا بحیث ينثني على الاصابع فانه إذا قلمهُ يجب عليه غسل ما تحته كما 
یؤخذ من كلام سند» ويفهم من كلامه أنه لا يلزمه قلمه ولو طال؛ وفي أبن عرفة: 
أنه يجب عليه قلمه إذا طال وظاهره وان لم ینثن انتهى. 
انظر: «حاشية العدوي على شرح خلیل للخرشي» (۰)۱۲/۱ المختصر الفقهي لاین 
عرفة (۱۲۳/۱). 


جائين ( لوم دروي بھی ی ار سل( 


إذا طال ولم ینش على بعض من لحم الاصبع لتکرره فان انثنی وجب 
قلْمَه وكأنه سُومِحَ فيه لتکرره والاً كان القیاس أنه يجب لأنه لمعة 
انظر عج" "۰ ووسخ الاظافر يُعفى عنه» وازالته من التعمق والوسوسة 
وخلاف ما عليه جمهور السلف الصالح ما لم تخرج الاظفار في 
الطول عن المعتاد وبه يقيد قول ناظم مقدمة ابن رشد""". 

7657 0+ ت ر متا اليك رخ آو زلعه 
واجمع رَوسَهٌا سط الک وانشیل فإن غل داك بف 


(قوله: إذا طال ولم ینٹن)ء آي: طال طولاً مُعتاداً. (قوله: لتکرره): هذا 
التعلیل ذکره هنا سبق قلم لأنهم إنما ذکروه علة لعدم وجوب التقلیم فیما 
إذا انثنی على کلام سند. (قوله: جمهور السلف): ظاهره أن بعضهم کان 


(قوله : ما لم تخرج الأظفار ذ فی الطول إلخ)ء آي : فاذا خرجت عن 


ی رم ولو وم 
به الا 


(قوله: وبه یقید)ء آي: فيقال قوله: «فما عليك حرج». 2 إذ 
كان لم يطل الظفر طولاً متفاحشاً. (قوله: وآما إِنْ لم یطل)ء أي: طولاً 


1 انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۱۰/۱). 

[] انظر هذا البیت وشرحه في کتاب «خطط السداد والرشد شرح نظم مقدمة ابن رشدا 
للتتائي ص: ۱ ط: دار ابن حزم بیروت بتحقیقنا۔ وقد قال التتائي في شرحه 
المذكور: «هذا التخيير ظاهرة أنه منصوص علیه» وقد قال الجزولي: لم آر في ذلك 


نضا صريحًا إلا أنهم قالوا: تقليم الأظافر من الفطرة» لثلا يؤدي إلى اجتماع 
الأوساخ فتصير لمعة». 


ماين ( “رمه (هرری ی شر ری عل ری 


فلا تجب إزالته وظاهره ولو کثر كما یفیده قوله ما لم تخرج الخ. 
(واختلف إذا حلق لحیته بعد الوضوء فقیل: يعيد سل موضعهاء 
وقیل: لا یعیده) وکذا إذا سَقَطْتْ من اللَّهِ في غسل موضعها خلاف 
كما قال ابن ناجي خلافاً لقول الجزولي: یتفق على غسل موضعها 
حینئذ قاله «عج» على الرسالة» قال الشارح: وانظر هل محل 
الخلاف» آي: الذي ذکره المصنف في حلقها في الكثيفة لانها ساترة 
للفرض» وأما الخفيفة فلا لغسله البشرة بالتخلیل أو مطلقا لأن منبت 
الشعر لم يغسل» وقد یقال: إنه مخسول لسریان الماء وانفتاح المسام 
تامای ۳۵۱۷۰ 


متفاحشاً صادقاً بأن لا يطول أصلاً أو طال طولاً مُعتاداً. (قوله: فلا تحب 
إزالته): مفهومه أنه إذا طال مُتفاحشاً تجب ازالة ذلك الوسخ. (قوله: 
وظاهره ولو کثر إلخ): الْأَوْلَى إسقاطه لأن الابي مصرح بأنه إذا طال طولا 
مُعْتاداً يعفى عنه بقيد اليسارة فتدبر. 


(قوله: خلافاً لقول الجزولي إلخ): وجّه ذلك بعض الشيوخ بأنها إذا 
سقطت بأمر من الله تعالى صار من سقطت منه بمثابة من خلق نفي الخد 
وألزِمَ على ذلك وجوب مسح الرأس إذا سقط شَعْرَهُ بأمر من الله تعالى. 
(قوله : تأمل) أي : تأمل لتعرف صحته أو فساده» والظاهر عدم صحته لما 
قلنا إن ظاهر کلامهم الاطلاق. 


]١[‏ انظر تفصیل ما ذکره الشارح من هذه الاراء في: المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي 
مخطوط الأوقاف لوحة ۲4/ب. مع «التوضیح في شرح ابن الحاجب» لخلیل 
(۸۷۱ء «مواهب الجلیل» (١/٦۲۱)ء‏ «شرح الخرشي مع حاشية العدوي» 
(۸ ؛ شر الزرقاني على خلیل وحاشية البناني» (۱۱۰/۱). 


ہے جات وروي کی غر رقن على ری 


وفي «عج» الراجح'''ٗ من القولین عدم الاعادة سواء كانت خفيفة أم 
لاء قال «ح»: وانظر هل الغسل کالوضوء في ذلك لم آر فيه نصا. 

قلت : يُستفادٌ مما سبق أن الغسل إمّا متفق فيه على عدم الإعادة 
أو يكون الراجح فيه ذلك؛ لأن أمره أخف؛ ولأن اللحية يجب 
٣‏ وہ مطلقا بخلافت الزضلوة .ى . 

(قوله : : وفي عج الراجح إلخ): : في کلام «عج» إشارة إلى أن 3 
في الخفيفة والكثيفة» قال بعضهم: وهو ظاهر كلامهم انتهی . 
كالوضوء في ذلك بل يتفق على عدم الغسل كما يدل على ذلك نص 
الحطّظاب'''. (قوله: قلت إلخ): هذا كلام «عج». (قوله: مما سبق): 
الظاهر “أن مراده مما سبق» أي : في الکلام علی .حلق الرآس 

(قوله: أو يكون الراجح إلخ): هذا الکلام ناظر فيه إلى أن القولین 
مستويان في الوضوء وإلا فقد تقدم أن الراجح فيه غدم الاعادة» وقصد 
الشارح بذلك التوقف والتردد في كونه إما متفقاً عليه أو الراجح عدم 
الاعادة لا غير هذين الأمرين. 


(قوله: لأن آمره آخف الخ): تعلیل لکل من الطرفین على أن یکون 
هو الثابت في الواقع» ومعنی الاخفية أن وقوعه قلیل فلا یتعلق به حکم. 


(قوله: ولأن اللحية الخ): هذا يشير إلى أن القولین الجاریین في 


1 قال الدردير في شرحه على خليل: وفي وجوب إعادة موضع لحيته وشاربه إذا 
حلقهما وسقطاء وعدمه وهو الراجح (قولان). انظر: «الشرح الكبير وحاشية 
الدسوقي» (۹۰/۱). 

[] انظر هذا النقل في : «المنح الوفية شرح العزية» للفيشي مخطوط الأوقاف لوحة 5 ۲/ب. 


.)۲۱۷/۱( انظر: «مواهب الجليل»‎ )١( 


مومه دروي کی _نرع (ل رن على ری 


(تنکیت): قول الشارح: والمشهون کزاهة 00010 ار 
من اشرح الاشاد» عن الشیخ یوسف بن عمر كما نقله شیخنا 
عليه الجواز مع الضرر م 1 لا ومع عدم الضرر قولان 
مرجحان بالجواز والكراهة انظر نظم «عج» على الرسالة» وأما حلق 
اللحية أو الشارب أو العنفقة فحرام. 
وقوله طريقة لابن عمر خبر. 

(قوله: والمعول عليه الجواز إلخ): فيه نظر لأنه يقتضي أن الخلاف 
مع الضرر أيضاً وليس كذلك بل الخلاف عند عدم الضرر كما يستفاد من 
عبارة الشارح حيث قال: (مع صحة الدماغ». 

(قوله : قولان مرجحان) أي : مستویان» آي : متعمما أم لا أي : 
فکیف یقول المشهور کراهة الحلق لغیر المتعمم والاباحة للمتعمم فتدبر. 

(قوله : وآمًا حلق اللحية إلخ) : قال الحمّلاب: وحلق اللحية لا يجوز 
وكذلك الشارب وهو مثلة وبدعة» ويؤدب من 02 لحيته أو شاربه إلا آن 
يريد الإحرام بالحج ويخشى طول شاربه» أي: خشية أنه يطول في زمن 
الإحرام ويؤذيه فقد رخص فيه وكذلك إذا دعت ضرورة إلى حَلْقِهِ أو حلق 
اللحية لمداواة ما تحتها من جرح أو دمل ونحو ذلك والله أعلم نقله عن 

)00 
مالك . 


1 انظر المصدر السابق. 


.)۲۱۷/۱( انظر کلام الحطاب في : (مواهب الجلیل»‎ (١) 


وی لوم دروي یر زرفي ىليج 


(التخافسة قسل الرجلین ٤‏ الكعوين و وهما العظمان الناتمان 07 
08061 قدمتة» ولزم أقطع 55 من یو ضئه ۳9 مای فإن لم 
يجد وقَدَرَ على مس الماء من غير تدلك وجب عليه ذلك قاله في 
«الذخيرة»» واستظهره ابن عرفة الشار !۲ 

(قوله: غسل موضع القطع). أي: لأن القطع من تحت الكعبين. 

(قوله : کشراء ماء) أي : فيلزمه أجرة من يوضئه کم يلزمه شراء 
الما آي: فیلزمه حيث وجد بأجرة المثل أو زيادة الثلث لا آزید. كما 
یلزمه شراء الماء حيث وجد بث بثمن المثل أو زيادة الثلنت لا آزید . 

(قوله: e e‏ آي : لم یجد كما ذکرنا بان لم يجد من 
یوضتك أو لم يَجد آجرق آو وجد ازيل من من المثل» وظاهر عبارة 
«الذخیرة"" أنه لا يلزمة أن يدلك بحائط یملکها إذا لم یتضرر ولم تكن 
حائط سای مع آنه سيأتي لشارحنا آن من الامکان وجود حائط يتدلك 
۳ ا ف الل ول فرق جن النابین؛ فیجات بان قوله؛ 
(فان ن لم يجد وقدر على مس الماء إلخ»» أي : ولم يجد حائطاً بالصفة 
المذكورة يتدلك بها والا وجب . . (قوله : الشارح)» أي : قاله الشارح. 


3 انظر أصل هذا النقل في: «الذخيرة» للقرافي (۷/۱٥۲)ء‏ «المختصر الفقهي» لابن 
عرفة (۱۲۱/۱) مع «المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي مخطوط الأؤقاف لوحة 
8 إبء «مواهب الجلیل» (۱۹۳/۱)ء «الدر الثمين» (ص: ۱۵۸). 

)١(‏ عبارة القرافي في «الذخيرة» (۲6۷/۱): إذا وجد الأقطع من يوضئه لزمه ذلك ون 
كان بأجر كما يلزمه شراء الما فان لم يجد وقدر على مس الماء من غير تدلك 
وجب عليه ذلك وسقط عنه المعجوز عنه» ويحتمل أن يقال: لا یجزثه؛ لأن حقيقة 
الغسل الإمساس مع الدلك» فإذا فات أحدهما فلا غسل» ويجب عليه مسح وجهه 
بالأرض والأول أظهر؛ لأن التيمم لا يجوز لمن يقدر على مس الماء واعتبارًا بما 
لا تصل اليد إليه من الظهر. 


ما ( ومد (هرری كفى _نرح لو رقانی على 9ری کے 


(ونیت تخلیل آصابعهما) لأن شدة التصاقهما صیرهما کالعضو 
الواحد ولا بد من ایصال الماء لما بين الأصابع كما في (ح» 
القرافي: قال بعض العلماء: یبدا بتخلیل الرجلس 2 ۶۰ 
آصابعها ویختم بخنصرها قاله الشارحگ ۳ قال الجزولي وزروق : 
يُندبُ أن یخللهما من آسفلهما زاد الجزولي: بخلاف آصابع الیدین 
فإنه یخللهما من ظاهرهما"" وما مر من تخلیل آصابع رجلیه 
] نحوه في حديث في صفة تخليله 3ے ہچ وفي آخر: «كان 


(قوله : بخنصر الخ)» آي : لأنه يمين أصابعها . 


1 انظر ذلك في: «مواهب الجلیل» (۰)۲۱۳/۱ وأصل النقل للإمام خلیل في «التوضيح 
في شرح مختصر ابن الحاجب» (۱۱6/۱)حیت قال: «وانما نی في آصابع الرجلین 
قول بالانکار» ولم یأتِ في الیدین لالتصاقِ أصابع الرجلین» با ها EO‏ 
والقول بالندب لابن شعنان رالا را ا عن مالك. ورجح لات وابن 
بزيزة وابن عبدالسلام الوجوب في تخلیل أصابع الیدین والرجلین لما زوي أن 
النبي لا «کا 3 کال آصابع رِجْلَيْهِ بخنصروا. وذکر ابنْ وهب أنه سمع مالگا ینکر 
التخلیل» قال: فأخبرتّه بالحدیثِ فرجع إليه». 

[1] انظر أصل هذا النقل في : «المنح الوفية شرح العزية» للفيشي مخطوط الأوقاف لوحة 1/۲۵. 

[۳] انظر أصل هذا النقل في: «شرح زروق على الرسالة» (۰)۱۵1/۱ مع «مواهب 
الجليل» (۲۱۶/۱). 

[4] لفظ الحديث عَن الْمُسْتَوْرِدٍ بن دا الْفهْرِیء قال: «رََيْتُ ال يل إا تَوَضَآْ َلَكَ 
أَصَابِعَ رِجْلَيْهِ بخنصرو. رواه الترمذي (80)» وأحمد في «مسنده» (۲۲۹/۲)ء والیزار 
في «مسنده» البحر الزخار (۳۹۰/۸) (٣٤٣٣٤٥)ء‏ وقال الترمذي: حسن غریب؛ وقال اين 
حجر: وفیه ابن لهيعة لکن آخرجه البيهقي فقرنه باللیث وغیره. وقال مالك: حدیث 
حسن. انظر: الدراية في تخریج أحادیث الهداية (۲۶/۱) البدر المنیر (۲۲۷/۲). 


ما کلمت روي کی یی ری کل زی 


یخلل بالمسبحةا'''' وهو آمکن آي: في الفعل انظر «ح»"» وانظر 
هل تخلیل آصابع الرجل الیمنی باصبع اليد الیمنی» والیسری بإصبع 
لته لسع او کلاهما باصبع اليد الیمنی؟ وتخلیلهما في الخسل 
واجب على أقوى القولین» وقیل مندوب کالوضوء. 


۹9 59 92 
5 و وت 


اوت لد 


(السادسة: الدلك وهو إمرار اليد على العضو مع الماء) أي: 
بعده يدل عليه قوله: (ولا يشترط مقارنته للصب) والمراد بالید باطن 

(قوله: بالمسبحة): قال في «المصباح»۳) : والمِسْبّحة الاصبع التي 
تلي الابهام اسم فاعل من التسبیح؛ لأنها كالذاكرة حين الإشارة بها إلى 
إثبات الآلوهية. 

(قوله: أو كلاهما بأصبع): وسكت عن احتمال كونهما باليد 
اليسرى» أو الیسری باليمنى والعکس؛ مع أن كون كل منهما باليد اليسرى 
له وجه» وهو أنه يغسل باطن الرَجُل اليمنى بالیسری فتدبر. 

(قوله: أي بعده إلخ): كذا في نسخته والصواب أو بعده. 


عبدالله بن نافع القارئ عن الاعرج عن ۳۹ هريرة قال: «رأيت رسول الله عل يدلك 
بأصبعه المسبحة بين أصابع رجليه عند الوضوء». 
3 انظر ذلك في: «مواهب الجليل» (۲۱8/۱). 


.)۲٠۲/۱( انظر: «المصباح المنير في غريب الشرح الکبیر» لابن المقري‎ )١( 


مم لوه( روي می میم لن رفانی على ری کے 


الکف فيما يظهرء فالدلك بمرفقه مع إمكانه بباطن كفه لا یجزی. 
وقيل: إمرار العضو مطلقاًء وهذا يجزي على الخلاف فيمن دلك 
إحدى رجليه بالأخرى هل يجزيه أم لاء فقال ابن القاسم: یجزی» 
وروایته عن مالك لا يجزي غسل إلا ر ألا على سس 
ویظهر من هذا أنه لا يجزي دلك غير الرجل بغير اليد حتى عند ابن 
القاسم فإنهم لم يذكروا خلافه إلا في دلك إحدى الرجلين بالأخرى 
قاله «عج»" " وقول الشارح؟'' إمرار اليد أي أو ما في معناها من 

(قوله: فالدلك بمرفقه): الأظهر أن يقول: «فالدلك بغيره» ليشمل 
المرفق وغيره من ظهر الكف كما هو قضية قوله: «بباطن الكف». 


(قوله: وقيل إمراز العضو مطلقاً): سواء كان يداً أو غيرها ويوافقه 
ما قاله الشيخ سالم من أنه لا يُشترظ في التّدلك اليد بل مثلها دلك بعض 
الأعضاء ببعض . 


(قوله: وهذا يجري إلخ)ء أي: فالقول الأول جار على عدم الإجزاء 
في ذلك إحدى الرجلین بالآخری“ء والثاني جار على الإجزاء في ذلك» 
وأنت خبيرٌ بأن الراجح الأول فيكون الراجح عدم إجزاء دلك إحدى 
الرجلين بالأخرى والقول بالإجزاء ضعيف ویدل عليه كلام «تت»"۰ وأنت 
]١[‏ انظر ذلك في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» »)١١154/1١(‏ «الشرح الكبير 
وحاشية الدسوقي» (۹۰/۱)ء «الفواكه الدواني» (۰)۱۳۷/۱ «بلغة السالك» (۰۱۱۱/۱ 
«منح الجلیل» (۸۲/۱). 
[۲] انظر ذلك : «المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي مخطوط الاوقاف لوحة ۰/۲۵ 
(۱) في المطبوعة: الرجلین الاخري. 
( انظر کلام التتائي في: «جواهر الدرر في حل آلفاظ المختصر (۳۱۱/۱). 


کے جام( وم روي کی شرع لن رفان کل لی 
خرفه آو حارط آو استنابة. اھ یحمل علی حالة عجزه عن دلکه بيده 
خبیر بأنه یقول: إنهم لم یذکروا خلافه الا في دلك إحدى الرّجُلین 
بالأخرىء فإذا کان الأمر كما ذکر فلا يصح بناء القول الثاني الذي هو 
ظاهره الإطلاق في العضو على القول بجواز دلك إحدى الرجلين بالأخرى 


فتدیر : 


(قوله: یحمل علی حالة عجزہ) 7۳ لد یجزئ الدلك بالخرقة 
وغیرها مع الامکان بالید» ویدل علی الترتیب بین اليد والخرقة کلام 
= وفي «حاشية البنانيی» ما نصه: کتب الشیخ آبو علي "حشن المستاوي ما نصه: 
والدلك أي: باليد ظاهرها أو باطنها وبالذراع أو بخرقة أو بحك إحدی الرجلين 
الأخرى خلافا لتخصیص الأجهوري ومن تبعه الدلك بباطن الكف» واحتج م آبو علي 
لما قاله بقول الفاكهاني الدلك إمرار اليد أو ما یقوم مقامها ثم 72 بعد وقول 
الفقهاء : الدلك بالید جری على الغالب خلافا للأجهوري ومن تبعه اه. 
شية البناني على الزرقاني" )١١5/١(‏ «الشرح الکبیر وحاشية الدسوقي» (۹۰/۱) 
«بلغة السالك» (۰)۱۱۱/۱ «منح الجلیل» (۸۲/۱). 

(۱) قال العلامة العدوي في «حاشيته حا الو اوي شارح ال ال : وظاهر عبارة شارحنا 
(أبي الحسن المنوفي) آنه لا يدلڭ بالخرقة مع أنه یدلك بها عند التعذر بالید كما في 
بهرام عن سحنون» وهي مق على الاستنابت» والذي قاله بعض الشيوخ إن الخرقة 
والدلك بالید في مرتبة واحدة فيكفي الدلك بها مع القدرة على الدلك بالید؛ 
وکلاهما مقدم على الاستنابة» واعتمده شیخنا الصغیر» ومعنی الدلك بالخرقة أن 
یجعل شيئًا بين يديه ویدلك به كفوطة یجعل طرفها بيده الیمنی والآخر بيده الیسری» 
ویدلك بوسطها وآما لو جعل شيئًا بيديه» ودلك به ککیس یدخله في يده ویدلك به 
فان الدلك حینثذ إنما هو بالید. وهذا كله إذا كان خفیمّا لا إن کان کئیمّا قاله عج. 
و[قوله: فان لم یجد من یوکله] أي: إن تعذر الدلك فانه یسقط » ولیس من التعذر 
إمكانه بحائط یملکه المغتسل حيث لم یتضرر بالدلك بهاء ولم يكن حائط حمام؛ 
فان کان بغیر ملکه أو ملکه ویتضرر بذلك أو حائط حمام ولم یمکن ذلك بغیره فهو 
من التعذر. وقال الصاوي: قوله: [فإن تعذر الدلك] إلخ: أي إذا تعذر الدلك بما 
ذکر من اليد والخرقة سقط ويكفي تعمیم جسده بالماء بل قال ابن حبیب: متی 
تعذر باليد سقط ولا يجب بالخرقة ولا الاستنابة. ورجحه ابن رشد فیکون هو 


۸/0 


فان تعذر سقط . (الفريضة السابعة الموالاة» وهو أن یفعل الوضوء كله 
في فور واحد من غير تفریق متفاحش مع الذکر) فیبنی بنية إن نسي 
بهرام اعد پور ے ابراهیم اللقاني عدم الترتیب بینهما وزج 
الصغیر و ۱ وأما الترتیب بين الخرقة والاستنابة فاعتمده الشیخ [براهیم 
اللقاني فلا یجزئ الاستنابة عع إمكان الخرقة واستظهره ہ بعض ارت 
وأما الحائط فلم آر مَنْ تعرض با في آي مرتبة» والظاهر لي أن الدلك 
بها في مرتبة الدلك بالخرقة» کن نكل منهما من فعله؛ فتقدم علی الاستنابة 
فتدبر. 


(تنبیه): قال الشيخ سالم السنهوري: ولا بد من إمرار اليد 


إمراراً طلا ولو لم تزل الاوساخ 1 أن تکون متجسدة فتکون حائلة 
("١) :‏ 
اتی ا 


(قوله: من غير تفريق): توضيح لقوله: «في فور واحدا وهو صادقٌ 

بصورتين عدم التفريق أصلاً والتفريق بدون تفاحش. 

= المعتمد. قوله: [خلاقا لمن يقول] إلخ: أي وهو سحنون وتبعه خليل» وذكر ابن 
القصار ما يفيد ضعفه. قال خليل في «توضیحه: الظاهر الوجوب؛ لأنه مما لا 
يتوصل إلى الواجب إلا به» والسقوط فی «الواضحة؛» والثالث للقاضي أبي الحسن. 
قال الدردير: استظهر خليل قول سحتون واستظهره المصنف» وقال ابن حبیب: متی 
تعذر بالید سقط ولا يجب بالخرقة ولا الاستنابة ورجحه ابن رشد فیکون هو 
المعتمد. قال ابن رشد: وقول ابن حبیب آشبه بیسر الدين فیوالی صب الماء ویجزیه. 
انظر کذا فی : «حاشية العدوي على كفاية الطالب» (۰6۲۱۵/۱ وانظر تفصیل المسألة 
7 «التوضیح» (۱۷۵/۱) «خطط السداد والرشد شرح نظم مقدمة ابن رشد» للتتائي 
اص: ۲۰۵ ۔ ٢١٢۲ء‏ «التاج والاکلیل» (١/۷٥٤)ء‏ «الفواکه الدواني» (۱۵۰/۱) 
(الشرح الکبیر وحاشية الدسوقي» (۰)۱۳۵/۱ (شرح مختصر خلیل» للخرشي 
(۹/۱٦۱)ء‏ «حاشية الصاوي على الشرح و )۱٦۸/۱(‏ سنح الجلیل» (۱۲۷/۱)ء 
«الشرح الكبير وحاشية الدسوقي» (١/٥۱۳))ء‏ «منح الجلیل» 2+ 

)١(‏ انظر ذلك في: «حاشية العدوي على شرح الخرشي» (۰)۱۲/۱ «حاشية الدسوقي 
علی الشرح الکبیر» .)٩۰/۱(‏ 


می گل لو دی هی نع (از رت على لی 


E,‏ طال أم لاء ومثله خمسة آشخاص من آکرہ علی التفریق» ومن 
أعدٌ ماء یکفیه لوضوئه ثم أراقةٌ شخص أو عَصَبَهُ أو آریق منه بغير 
اختیاره» ومن اء قطع انه یکفیه فتبین آنه لا يكفيه. (والقدرة) 
فان عجز أو آعدٌ من الماء ما يظن أنه يكفيه فتبین أنه لا یکفیه أو 
أعدَّ ماء لا يكفيه قطعاً أو ظنا أو شكاً بنى ما لم يطل» ولا يبني إذا 

(قوله: ومثله خمسة آشخاص). أي: في البناء بنية طال أم لاء أي: 
إن لم يكن مستصحباً لها كما في «کبیر الخرشي». 

(قوله: من أكره على التفریق): قال الشارح في «شرحه على 
المختصر» وانظر الاکراه هنا بماذا تو والظاهر أنه یکون بالتخویف 
بضرب مؤلم. 

(قوله: أو أعدّ من الماء ما یظن أنه یکفیه فتبین أنه لا یکفیه): لا 
یخفی أن هذه هي التي یصور بها العجز الذي يبني فيه ما لم یطل» 
فالمناسب آن یقول: فان عجر بان اعد ماء یظن أنه یکفیه فتبین آنه لا 

(قوله: إن اعد ماء لا یکفیه قطعاً): لا یخفی آن هذه الصورة الثالثة 
لا ينبغي أن تعد من آفراد العاجز بل من آفراد المتعمد فتأمل . 

(قوله: بنی ما لم یطل): قال الشیخ آحمد الزرقاني: قضي قول خلیل 
الوقن عدم الوجوب إن لم يكن قادراً مع أن العاجز یبنی ما لم یطل» 
ومقتضى ذلك أنها في حقّه واجبة وإلا كان يبني أيضاً ويمكن أن یال نما 
لم يبن وإن قلنا أنها غير واجبة لما عنده من التفريط بخلاف الناسي انتهى 
)١(‏ انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خليل» (۱۱۳/۱). 
(۲) يشير إلى قول خليل: «وَهَلْ الْمُوَالَاةٌ وَاحِبَةٌ إِنْ گر وَقَدَرَه. انظر: «مختصر خلیل» 


ص: ۰۳۱ بتحقيقناء «مواهب الجليل» (۲۲۳/۱)ء «شرح مختصر خليل» للخرشي 
(۱۲۷/۱). 


ماين وه( روي کی شی لن رقان کل لیک کے 


طال لتقصیره وکذا العامد. قال الشارح"": وحيث بنی أتى بالییّة. | 
وظاهره حتى في العاجز ومن ألحق به» وفي (عج» أنَ النية خاصة 
کلامہ'''“. (قوله: وكذا العامد): يبني ما لم يطل. (أقول): فحيث كان 
العامد مثل العاجز بالمعنی المذكور وهو من اع ماء یظن آنه یکفیه فتبین 
أنه لا يكفيه في البناء مع عدم الطول» فالمناسب حذف قوله: «والقدرة) 
والاقتصار علی الذکر: وانما قلنا بالمعتی ض٠ ۲۰۰۰٠۰۰۶۰٠٠٠٠۷٠٠‏ 
ما یکفیه قطعاً فتبین أنه لا یکفیه أو غير ذلك مما تقدم من صور العجز 
فانه يبني مطلقاً ویجعل حکمه حکم الناسي فتدبر. 

(قوله: وحیث بنی)» أي وحیت فلا آن من دکر ببي ما بل 
فيأتي بالنية» وانما قلنا أن من ذکر لیکون شاملاً للعاجز والعامد لقوله: 
اوظاهره حتی في العاجز ومن الحق به» ومراده بمن آلحق به خصوص 
العامد لأنة الذي في الشارح الفيشي والاوضح آذ یقول أي من ذکر 
من العامد والعاجز يبني ما لم يطل كما هو ظاهره. 

(قوله : وفي «عج» أن النية خاصة إلخ)ء أي: فهو مخالف ما في الفيشي؛ 


[1] انظر کلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي مخطوط الاوقاف 
لوحة ۲۵/ب. 


.)۱۲۷/۱( انظر هذا النقل في : «شرح مختصر خلیل» للخرشي‎ )١( 

(۲) قال العلامة الفيشي : قوله «مع الذکر» فيبني إن نسي مطلّا طال أو لم یطل» قوله : 
«والقدرة» أي: فان عجز بني ما لم يطل» ولا يبني إذا طال لتقصیره وکذا العامدء 
قال في «الرسالة»: فان تعمد ذلك ابتدأ الوضوء إن طال ذلك» قال ابن حبیب: کل 
ما يُطلبٌ فيه الفور یختفر فيه التفریق الیسیر» وهو دون ما في العجز؛ قال الباجي : 
وهو مکروه» وظاهر «المدونة» ولو تعمده ابتدأء وعلیه حملها أبو الحسن الصغیر» 
وقال اا إن أعدّ من الماء دون کفایته ابتدأ الوضوء طال أو لم يطل» ونحوه 
للعوفي عن سند. وذکر الشیخ خلیل في قطعة له على المدونة المشهور فانظره. اه. 
انظر : «المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي مخطوط الأوقاف لوحة 1/۲۵ - ب. 


مایت( وه( روي خن _شرع لن رقنی کل لک 


بالناسي كما يفيده المختصر» وقول المصنف من غير تفریق متفاحش 
إشازة إلى آن التفریق الیسیر لا یضر ولو عمداً ولم یفسر المتفاحش 
لیکون جَارِياً على القولین في حَدٌّوِ آحدهما أنه بجفاف آعضاء شخص 
معتدل في زمن معتدل ومکان معتدل» واقتصر عليه صاحب 
۹۲ ل قفص اة اععدال: المكان وشهر هنذا الع 


ولم آر في النسخة التي بيدي من «عج» ما ذکره عنه وإن کان هو المعتمد. 

(قوله: كما یفیده المختصر): فيه نظرء بل «المختصر» يفيد أنه بنیت 
وقد قال بعض شراحه قوله: «وإن عجز إلخ» معطوف على إن نسي فیفید 
آن العاجز يبني بنية وهو غير جيدء فان الذي في کلام أبي عمران وتبعه 
الشيخ أبو الحسن عدمها فإنه علل وجوب النية بأنه فارق العبادة بنية 
الكمال فلا يرجع إل بنية والعاجز لم یفارق بنية الکمال» وایضا فإنه إنما 
يبني مع القُرب ولا شك أنَّ النية في هذه مستصحبةء ويمكن أن يقال إن 
الواو أعنى فى قوله: «وإن عجز» للاستئناف» وجواب الشرط محذوف 
تقدیرہ ار و یل یندفع الاعتراض عنه هی . 

(قوله: أعضاء انا أي : واعتدال الاعضاء ء في المزاج لا کون 
الشخص بین اش والشْيوخة واعتدال الزمن بین الحرارة والبرودة. 


(قوله : واقتصر عليه صاحب المختصر). ائ وھو المشهور وھو 


۱ بزمن اعتدلا. قال الزرقانی و وغیره: e‏ اعتدل 0 صاحب الاعضاء بین 
الحرارة واليبوسة أو بی بين الشيخوخة والشبوبة إذا اعتدل مزاجه واعتدل الزمن بين الحر- 

)١(‏ انظر ذلك في: «شرح خليل للخرشي مع حاشية العدوي» (۱۲۷/۱) «الشرح الكبير 
وحاشية الدسوقي» (۹۲/۱). 


ما وم( روي کی ٹریم ز رقانی على ری @ 


الأقفهسي" "۰ والمراد جفاف العضو الأخير من الغسلة الأخيرة. 
الثاني أن یْحَدّ القُرب والبعد بالعرف وشهره ابن عمرء وعزاه 
الفاكهاني لابن القاسی وعزا الأول لابن حبیب"" ثم ما اقتصر عليه 
المضتف من ونجوب الموالاة آخد‌قولن مقر ۳۶۰۰۶٦۷٠۷٠٦‏ 
ور مھا سك و ۱1 بالذکر والقدرة كالأول» قال 


(قوله: العضو الأخیر): المراد به ما انتهی إليه الخسل» أي: ۳ 
غسل وجهه ویدیه وحصل فصل ثم مسح رأسه قبل جفاف الیدین وبعد 
جفاف الوجه لم يضر كما ذکره الخرشي في کبیره"*. 

(قوله: ولیست مقيدة بالذّكر والقدرة کالأول): فيه نظر» بل مقید 
0 پوالفرۃ كما کر ا ا 


= والبرد. وقال خليل في توضيحه: والْمَشْهُورٍ أن الظُولَ مقيدٌ بجفافِ الأعضاءء وید 
في الزمان المعتدلء والجسم المعتدل» وقيل: هو محدودٌ بالعْرْفٍ. 
انظر: مختصر خليل بتحقيقناء ط: دار الفضيلة ص: ۰۳۱ شرح خليل للخرشي 
1۸/0(« شرح الزرقاني على مختصر خليل (۰)۱۱۲/۱ التوضيح في شرح مختصر 
ابن الحاجب (۱۱۵/۱) 

1 انظر هذا النقل في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۱۲/۱. 

1 انظر تفصیل هذه النقول في: «مواهب الجلیل» (۰۲۲۵/۱ ۰6۲۲۷ مع «التوضیح في 
شرح مختصر ابن الحاجب» (۰)۱۱۵/۱ شرح زروق على الرسالة (۳۳۵/۱) «شرح 
مختصر خلیل» للخرشي (۰۱۲۷/۱ ۰6۱۲۸ حاشية الصاوي على الشرح الصغیر 
یش الفواکه الدواني (۲۳۸/۱). 

۲1 يشير إلى قول المختصر: «وَهَل الْمُوَالَاةٌ وَاجِبَةٌ إِنْ ذَكَرَ وَفَدَرَاء قال علماژنا: 
الموالاة: : هي عبارة عن الإتيان بجميع الطهارة في زمن مُتَّصِل من غير تفريق 
فاحش» ومنهم من يُعَبَّرٌ عنها بالفور. ومحل وجوب الموالاة إن كان ذاكرًا سر 
علیها. وهذا هو مشهور اه 


سے سی س س سی مس منت س مت من س من منت ہی ہے 


(۱) انظر ذلك في: «حاشية العدوي على شرح خلیل للخرشي» (۱۲۸/۱). 
)١(‏ انظر: «مواهب الجلیل» (۲۲۳/۱). 


ینن لوه( روي ای شی رتف على ر 


)1 : والخللاف لفظي لأن التشهيرين متفقان على الإعادة أ أبداً إن 
فرق عمداً وإِنْ فرّق ناسياً فلا شيء عليه فلا ثمرة له وبحث فيه 
الشيخ سالم والبرموني""" قائلین ينبغي أنه معنوي ولو اتفقا على 
لاعادة آبداً کن العفریق عمداً لانها علی الوجوب لترك 
الواجب» وآما على السْنية فلتهاونه بالسْنةٌ لا لترك الواجب. 

(قول: لأنها على الوجوب لترك الواجب إلخ) : لا يخفى أن هذا 5 
یثبتٌ كونه معنويًا ویرد به حمل الحظاب"۳؛ لأن ملحظ نظره في کون 
الخلاف لفظياً الاتفاق على الإعادة آبداً في حالة العمد وان كان على 
القول بالوجوب لأمر وعلى القول بالسْنیة) لأمر آخرء بل أحسنٌ ما يرد 
به علیه آنه علی القول بالشنية إن قَرّق عایداً لا شيء عليه عند ابن 


= انظر: «شرح التلقين» (۰)۱5۳/۱ «مواهب الجليل» (۰6۲۲۳/۱ «جامع الأمهات» 
ص۰84 «الجواهر الثمينة» (۰)۳۳/۱ «الذخيرة» (۰)۲۷۰/۱ «التاج والاکلیل» 
(7377/1).» الفواكه الدواني (۰۲۳۸/۱ «الزرقاني على خليل» (۱۱۱/۱) «شرح مختصر 
خليل» للخرشي (۰)۱۲۷/۱ «الشرح الصغير» (۱۷۹/۱ - ۱۸۰). 

1 انظر أصل كلام الحطّاب في: «مواهب الجلیل» .)777/١(‏ 

]٢[‏ كريم الدين عبدالكريم بن ناصر الدين البَرَمُونِي المصراتي» الفقيه المالكي المتفنن: 
الإمام المحدّث المسند الراوية من أهل (مصراتة) تفقه بها وبمصرء وانتقل إلى مکت 
له تصانيف» منها «حاشية على مختصر خلیل»» و«روضة الأزهار» في مناقب شيخه 
عبدالسلام ابن سليم الطرابلسي» توفي بعل سنة /99ه. 
انظر: «شجرة النور الزكية» »)5٠5/١1(‏ «الأعلام» للزركلي (٤/۷٦)ء‏ «معجم المؤلفین؟ 
(۱46/۸). 


)١(‏ انظر: «مواهب الجلیل» (۰6۲۲۳/۱ «شرح خلیل للخرشي مع حاشية العدوي» 
(۱۲۸/۱)ء «الفواکه الدواني» (۱87/۱). 

(۲) في نسخة الازهرية جاءت العبارة هکذا: «وإن كان على القول بالوجوب لا يرد على 
القول الشنة ای ۷۳ 


ماښ وه روي کی شیع لن رقان کل ری @ 


[سنن الوضوء] 


مت ثمانية : الاو غسل اليدين) إلى الكوعين (قبل إدخالهما 
في الاناء) هو من تمام السنة حیث کان اناء كما قال: قذر آنية وضوء 
أو عسل أو ملء حوض صغير وأمكن الافراغ مما ذکر لا ماء کثیرا 
مطلقاً أو جاریاً ولو يسيراً فان لم يمكن الافراغ لم يسن غسلهما قبل 
بل یدخلهما إن كانتا طاهرتین أو مشكركا فیهما آو متنجستین حیث لا 
یتغیر بهما والاً احتال علی آخذ الماء ولو بفیه» فان لم یمکنه الا 
عبدالحكم» وان كان ابن القاسم یقول - وهو الراجح كما في عج - باعادة 
الوضوء والصلاة أبدأ كترك سنة من سنن الصلاة عمدا لانه كاللاعب 
المتهاون فقد اختلف القولان بالوجوب والسنية في صورة العمد على ما 
لابن عبدالحكم. (قوله: هو من تمام السّنة): لا يخفى أن ترتيب”" السنن 
في أنفسهما أو مع الفرائض مستحب» فحینئذ من غسل يديه قبل إدخالهما 
في الإناء ثلاثاً بمطلق ونية فقد أتى بالسّنة سواء جعل ذلك أول فعله أو 
دم عليه المضمضة لکن إذا قدَّم المضمضة على غسل يديه فقد أتى بالسنة 
وترك استحباب فضيلة الترتيب. 


(قوله: مطلقاً). أي: سواء كان جَارِياً او لا. (قوله: ولو يسيراً)» 
أي: والحال أنه يسيرء لأنها لو جعلت للمبالغة لتكرر ما قبل المبالغة مع 
فرله ما 

(قوله : والاً احتال إلخ): ظاهر کلامه أن الاحتيال انما يكون فیما 
إذا حصل التغير وأما إذا لم يخخظاك تو ل ا 


)١(‏ في ق/۳: ترتب. 


(؟) انظر: «المنح الوفية شرح العزية» للفيشي مخطوط الأوقاف لوحة ۲۵/- ب. 


ای( وده روي کی شرع لن رقان على 9ز 


بإدخالهما فيه ترکه وتیمم کعادم الماء قال الشارح""": «والذي ينبغي 


[ژالتها به» آي: که كان ملکه. (وينوي) ندا بخسلهما التعبد 


أنه یحتال مطلقاًء فان لم يمكن الا بادخالهما فيه آدخلهما إِنْ كان لا یغیر. 


(آقول): وهو ظاهر وکان ينبغي للشارح أن یلتفت الیه؛ لانه عند 
عدم التغیر یکون نجساً على قول ابن القاسم وان کان ضعيفاً فتدبر. 
(قوله: ولو بفیه)ء أي: هذا إذا کان بغیر فيه وهو آولی بل ولو بفِيه بأن 
يزيل ما يفيه من البصاق حتی لا يصير الماء مُضَافاً. 


(قوله: قال الشارح إلخ): آقول کلام الشارح فيه نظر؛ لأن الفرض 


(قوله: وينوي ندباً بفسلهما التعبد): لا یخفی أنه معتی کون الغسل 
تعبداً أنه آمرنا به الشارع ولم نعقل له معنی» أي: فليس معللاً ولا معنی 
لکونه یندب له أن یلاحظ کون الغسل آمر به الشارع ولم نعقل له معنی؛ 
فالحق للمصنف أن یقول: «ولا بد لغسل الیدین من نیة» كما قال خلیل: 
(بمطلق ونية»» آي: أنه يُطلبٌ منه أن يغسلهما بنية لأنه تعبد» فیجعل 
التعبد علة لکونه ينوي لا أنه منويی» واستشکل القول بالتعبد بأنه معلل 
لقوله عليه الصلاة والسلام: «إذا استیقظ آحدکم من نومه فلیغسل يديه قبل 
أن یدخلهما في وضوئه. فانه لا يدري أين باتت یده»۳ فقد عرفت علته؛ 
والتعبد كما قلنا هو الذي لم تعرف علته. وحملت حالة غير النوم على 
حالة النوم» ولذلك ذهب بعضهم إلى أنه مُعلل وان كان الراجح أنه 


]١[‏ انظر: «المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي مخطوط الأوقاف لوحة ۲۵/- ب 
)١(‏ رواه البخاري (۰)۱۲ ومسلم (۸۷ ۔ ۰6۲۷۸ وأبو داود (۰۱۰۵ والترمذي (۲)؛ 


ی وروی ی شع لن رن( 


ویخسل (كل واحدة على حدتها) ندباً أيضاً (ثلاثاً) هو من تمام السنة 


(قوله : ندباً أيضاً): هذا هو المنصوص وان کان ظاهر کلام العلامة 
خلیل أن غسلهما مفترقتین من تمام السّنة فإنه غير معول علیه. (قوله: هو 
من تمام السنة): الذي ذهب إليه المصنف في «شرح الرسالة» آن الواحدة 
م وما زاد على ذلك مستحب کالمضمضة والاستنشاق» ویدل له ما ورد 
عنه عليه الصلاة والسلام من آنه «توضاً مرة مرة ومرتين مرتین وثلافاً 
ثلاثا“"» وقواءٌ أيضاً بعضهم بما يأتي من أن شفع الغسل وتثلیثه مندوب» 
)١(‏ قال ابن بزيزة: اختلف العلماء في غسل اليدين قبل إدخالهما في الإناء في حق طاهر 
اليد وفي مذهب مالك فی ذلك قولان: فقيل: إنه سنة وهو مختار القاضي لما ثبت 
من مواظبته - و 2 على ذلك» وقيل : إنه مستحب» وهو اختيار ابن الجلاب» 
وشذ قوم خارج المذهب فأوجبوه تمسکا بلفظ الأمر. قال عي - : «إذا استيقظ 
ع من نوہ یت يديه به قبل ای في ا وفي ألفاظه اختلاف» فقي لفظ 
ات اعتمادًا على قوله ۔ تكن - حا : «فإن آحدکم لا يدري 0< باتت يذها. 
فظاهر التعلیل بالشك» وأن الأمر بالغسل إنما توجه لأجل الشك فينتفي الغسل حيث 
ينتفي الشك وهو ينفي الوجوب» وكذلك قال ابن الماجشون. 
مريد الوضوء: لا یخلو من ثلاثة آقسام؛ إما أن يقطع بطهارة يديه؛ أو يقطع 
بتجاستهما أو يشك» فان قطع بطهارتهما فهو مورد الخلاف الأول الذي حكيناه عن 
المذهب في كونه سنة أو مستحب» ويبقى أن ينفي ههنا إيجايًا على مقتضی التعليل 
المفهوم من سياق الحديث» وإن قطع بنجاستها وجب عليه غسلهما وهو متفق عليه 
وإن شك ففيه قولان: الوجوب» ونقیه » فالوجوب اعتمادًا على صيغة ا ومقتضى 
التعليل» ونفيه اعتمادًا على حكم الأصل. انظر: روضة المستبين في شرح كتاب 
التلقين (۱۸۷/۱). 
۳( ۳ ذلك رمن ی اد أن رسول تا شر 5 ب مر 0 2 لا وک 
أَرَادٌ 3 يُضَاعَفَ لاج 7 ٤‏ 7 لا اتا رن «هَذَا زط وضو 
الأنبيَاءِ َبْلِي». رواه ای ن اما (۲۱۴۱۹ والدارقطني (۰)۱۳۵/۱ والطيالسي (۰)۲۰۳۷ = 


مات وم ((هرري کی شی مز ری على لے 


كما هو ظاهر كلامهم» قال الشارح [قال] الباجي: من سنن الوضوء 
البداءة بأطراف الاعضاء انتهی"۳. «(المانية المضمضة) بضادین 
معجمتین بالفم كله ومهملتین بطرف اللسان» أي: ولیس بمراد هنا 
٦٤٣‏ لها وللاستنشاق من نِیّةَ لا رد مسح الرأس والادنین فلا 


أي : ولا یختص بالفرض ولا رت انت ا لمع 


(آقول): حینئذ یکون الراجح أن السّنة تحصل بمرة فقط وما زاد 
علیها مندوب فتدبر. 


(قوله: من سنن الوضوء البداءة بأطراف الأعضاء)ء أي: آوائلها 
وأراد بالسنة الطريقة» فلا ينافي أن ذلك مندوب لقول العلامة خلیل في 
ذکر المندوبات «وبداً بمقدم را قال الشارح في «شرحه»: وکذا 
یندب في سائر الاعضاء البدء بأولهاء فمن بدأ بمؤخر الرأس أو بالذقن أو 
بالمرفقین أو بالکعبین وعظ وقبح عليه إن كان عالماء وغل الجاهل 
ا 


(قوله: ولا بد لها وللاستنشاق من نية): إعادة اللام في الاستنشاق 


1 انظر: المصدر السابق» مع «المنتقى شرح الموطأ» للباجي (۳۶/۱). 


= وابن عبدالبر فی «التمهيد» »)١5١/5١(‏ وضعفهء وقال ابن الملقن: وَمُوَ حَدِيثْ 

ضَعِيف بمرّة لا يصح من جمیم هَذِه الظرق. انظر: «البدر المنير» (۱۳۳/۲) «الدراية 
في تخريج أحاديث الهداية» (۰)۲۵/۱ «مصباح الزجاجة» (۲/۱) وبنحوه من حديث 
جابر عند الترمذي (55)» وابن ماجه (٤٦٦)ء‏ والدارقطني (۱۳۹/۱) بسند ضعيف. 

.)۲۱۹ انظر «كفاية الطالب مع حاشية العدوي» (۱۸۵/۱ء‎ )١( 

00 انظر: «مختصر خليل» (ص: ۰۳۲ «مواهب الجليل» (۰)۲۵۹/۱ «اشرح مختصر 
خلیل» للخرشي (۱۳۷/۱)ء الشرح الكبير» للشيخ الدردير (۱۰۱/۱).: 

() انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خليل» (۱۲۸/۱). 


ویو( دی کی _نرى لن رل 79 


يفتقران لنية» ونية الفرض تتضمن نيتهما ونية في السَّنن والفضائل قاله 
يدل على أن كل واحدة لها نية مستقلة» وكذا ظاهر كلامه في شرح 
اضر ولا خصوصية لهمك بل غسل آلیدین للکوعین ۷ بد تهما من 
ی فیلزم حینئذ أن یکون للوضوء آربع نات ثلائة متعلقة بالستن الثلاثة 
المتقدمة» وواحدة متعلقة بالبقية وهي التي ینویها عند غسل وجهه*. 


(آقول): والظاهر أنه لو نوی عند غسل يديه أو سنن الوضوء لکفته 
تلك النیة عن کونه ينوي عند كل واحدة. (قوله: سن فطما بإ علل 
ذلك في فده علی غلل بقوله: لوقوعهما بعدهاء» أي : لوقوع مسح 
الرآس الاين بعد نية الفرض 


(أقول): في الكلام بحث من وجهين: الأول: لا معنی لکون نية 

)١(‏ قال خليل في التوضيح: وجمع بعضهم بين القولين فقال: يبدأ بالنية أول الفعل 
ويستصحبها إلى آول المفروض انتهی. وهكذا قال البرزلي في مسائل الطهارة» 
ونصه: والذي عليه العمل والفتيا وعليه المتأخرون ينويها أوله ويستصحبها ذكرًا إلى 
غسل الوجه جمعا بين القولين انتهى. قال المصنف في التوضيح: والظاهر هو القول 
الثاني ؟ لأنا إذا قلنا : إنما ينوي عند غسل الوجه يلزم منه أن يعرى غسل اليدين 
والمضمضة والاستنشاق عن نية» فإن قالوا: ينوي له نية مفردة فيلزم منه أن يكون 
للوضوء نيتان ولا قائل بذلك» وقاله ابن راشد. وتعقبه الحطاب فقال: وقول 
المصنف لا قائل بذلك يجاب عنه بأن نصوصهم كالصريحة في لك ؛ لأنهم قالوا: 
ينوي رفع الحدث عن وجهه وقالوا: يغسل يديه أولًا بنية كما سیذکره المصنف. 
وقال العدوي: وخلاصته أن نصوصهم كالصريحة في الاحتياج إلى نيتين الذي يلزم 
المشهور فهذا اللازم للمشهور لا یضر؛ لأنه كالمصرح به فتدبر حق التدبر. 
انظر: «التوضیح في شرح ابن الحاجب» (۰)۹۰/۱ «مواهب الجلیل» (۲۳/۱)؛ 
«شرح مختصر خلیل» للخرشي (۰)۱۲۹/۱ «شرح الزرقاني على خلیل» (/۱۱۹)؛ 
حاشية العدوي على كفاية الطالب (۲۰۱۶/۱). 

)١(‏ لفظ الزرقاني فياشرحه على المختصره: «وأما رد مسح الرأس ومسح الأذنين فلا 
يفتقران لنية» ونية الفرض تتضمن نيتهما لوقوعهما بعده دون الثلاثة لوقوعها قبله». 
انظر: «شرح الزرقاني على خليل» (۱۲۳/۱). 


کے ما( ومد( هروی کی شرع لن ری تنى لک 


«عج» ولعل قوله: الا بد» للندب» ويحتمل أن سنيتهما تتوقف على 
لیف وعلی .الأول فالفرق بینهما وبين باقي السنن غير الیدین آنهما 
لما کانا قبل فعل شيء من فرائض الوضوء طيلبت فیهما الیْيّة 
ویفعلهما ولو أحدث في آثنائه كما في الیدین. وظاهر کلامهم آأن 
الفرض تتضمن نيتهماء فانه لا یلزم من فعل الفرض فعلهما ولا من 
ملاحظته ملاحظتهما الا أن یقال: مراده بنية الفرض نية الوضوء المحتوي 
على واجب وسنن ومندوب» وهذا ظاهر إذا نوی الوضوء من حیث کونه 
محتوياً على ما ذکر» وأما إذا نوی خصوص ما كان واجباً فالظاهر عدم 
التضمن ووقوعهما بعدها لا یفیڈ شيئاً. الثاني: أن من جملة الفضائل 
البداءة بأطراف الیدین والثانية والثالغة في غسل الیدین للکوعین؛ 
والمضمضة والاستنشاق» وترتيب السنن مع أنفسها ومع الفرائض» مع أن 
ما ذكر لم يتضمنه نية الفرض لوقوعه قبل» فحينئذ فكان مقتضى الحال أن 
ينوي ما ذكرء مع أنهم لم يذكروا هنا لا نِیة غسل اليدين للكوعين الذي 
هو الشنة ونية المضمضة والاستنشاق اللتین هما السْنتان فان أجبت بأن 
نة السنن الثلائة المتقدمة تتضمن نية المندوب وهو الثانية والثالثةء قلنا لا 
یلزم من فعل ما كان سُنَّةَ فعل ما كان فضيلة» ولا من ملاحظة ما كان سنة 
ملاحظة ما كان فضيلة فتدبر. 

(قوله: ولعل قوله لا بد للندب): الصواب إسقاطه وأن یقتصر على 
الاحتمال الثانيی» وهو أن سنیتهما تتوقف على النية. (قوله: وعلی 
الاو فیه نظر بل وکذا علی الثانی. (قوله: غير الیدین): یفید أن 
الک کک وا دک رھز كذللك1 رے۔ 

(قوله: آنهما لما كانا إلخ): المناسب لما أشار إليه آولاً أن يقول: 
لما کانا قل نية الوضوء طلبت لهما تق مستقلة بخلاف ,البقية» . والمناسب 
آن لا یخص ذلك بالمضمضة والاستنشاق» فکان یقول: «وطلبت النية في 
الثلائة المذکورة دون البقية لوقوعها قبل». 


يغ وروي ی شرع (ا رل ی 


سُنيتهما تحصل بمرة وان الثانية والثالثة في کل منهما مستحبة وسیذکره 
المصنف» ويجري فیهما وفي غسل الیدین أنه هل تکره الرابعة أو 
تمنع خلاف. وانما کان تثلیث الیدین من تمام السنة كما تقدم أنه 
ظاهر کلامهم دون تثلیث المضمضة والاستنشاق؛ لقوة الخلاف في 
غسل الیدین قبل إدخالهما في الاناء (وهي) لغة لتحريك» واصطلاحاً 
(إدخال الماء في الفم ثم يخضخضه ويمجه) E Rte‏ 


(قوله: لقوة الخلاف). أي: خارج المذهب» فان الامام أحمد قائل 
بوجوب غسل اليدين لظاهر الحدیث''' المتقدم في أن الأمر للوجوب» ثم 
آقول في الكلام بحث وهو أن الحديث لم يصرح فيه بخسلهما ثلاث 
فظاهره أن الوجوب یتحقق بواحدة» وما كان يتم کلامه الا لو كان خارج 
المذهب يقول بوجوب الثلاث مُستزداً لظاهر الحديث وقد علمته. 


(قوله: ثم يخضخضه): ثم لمجرد الترتيب لا للتراخي. 

)١(‏ قال ابن قدامة: اختلفت الروایة في وجوبه ؛ فروي عن أحمد وجڄوبه» وهو الظاهر 
عنه» قال الزركشي: واختارها أبو بکر» والقاضي؛ وعامة أصحابه» وهو مذهب ابن 
عمر وأبي هريرة والحسن البصري لقول الي - ی - : «إذا استیقظ آحدکم من نومه 
فليغسل يديه قبل أن يدخلهما الإناء ثلاما ؛ فإن أحدكم لا يدري این باتت یده1. متفق 
عليه. وفي لفظ لمسلم: «فلا يغمس يده في وضوء حتى يغسلها ثلائا». وأمره يقتضي 
الوجوب ونهیه يقتضي التحريم. وروي أن ذلك مستحب. ولیس بواجب» وبه قال 
عطاء ومالك والأوزاعي والشافعي واسحاق وأصحاب الرأي وابن المنذر؛ لأن الله 
۳ قال : ود قشر إل الصَلوٰة فَاغیلواً یا [المائدة: .]٦‏ الآية. 

مختصر الخرقی» OD)‏ 
«المبدع في شرح المقنم» (۰)۳۲/۱ «الشرح الکبیر على المقنع» (۱۸/۱) «کشاف 
القناع (۲/۱). 

)۲( لم يُصرح بالعدد في رواية البخاري» لكن قل جاء التصريح بذلك في رواية مسلم 

= وابن ماجه (۳۹۳) وأبي داود (۰)۱۰۳ والنسائي (151) عَنْ م ابي‎ «(YVA/AN) 


اشن وه( روي کی شرع (نز ران على ری 


وهما من تمام السّنة على ما یظهر ترجیحه من الفاكهاني» فلو ابتلعه 
لم یکن آتياً بها على الراجح» وعلیه اقتصر المصنف في «كفاية 
الطالب»"" وکذا لو فتح فاه فنزل منه الماء من غير مج لم يكن آنياً 
بها كما یظهر من جعله المج من تمام التعریف کذا «لعج»» وفي 
الشارح !۲۲ ترداد غیر هذا. 


(فائدة): في «المدخل»"۳" من آداب الأکل أن لا يصوت بالمضغ 

(قوله: وهما من تمام السنة): قال شارح حدود ابن عرفة لفظ 
الادخال يقتضي أنه لا بد من سبب في [دخاله فان دخل من غير سبب 
فاعل فلا يعد مضمضتة وکذلك لا بد من المح“ والخضخضة"۳؟ فان 
عم واحد فلم تتقرر السّنة في المضمضة"". اه. (قوله: فلو ابتلعه الخ): 
هذا مُحْتَرُ مجو وکذا قوله: الو فتح فاه» كما آفاده الشارح. (قوله: وفي 
الشارح ترداد غير هذا): الذي في «الشارح»"*: هل المج EE‏ 
من تمام السنة. اه. 


[۱] انظر: «كناية الطالب الربانی» للمنوفی (۱۷۹/۱). 

[۲] انظر: «المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي مخطوط الأوقاف لوحة ۲7/- أء 

[۳] انظر: «المدخل» لابن الحاج (۲۲۰/۱). 

= هريره أنه آخبره اَن ال گی فَال: «د ا استیقظ أَعَدُكُم کَلَبْفْرغ علی بیو ثلا 

مات كَبْلَ انْ بل يَدَهُ في زناید. نه هة لا يَدْرِيِ فِيمَ باتك يَدهُ»» وفي لفظ آبي داود 
وغیره: حتی يَغْسِلّهَا ثلات مَرّاتِ). 

)١(‏ المج: الظرح مج الشّراب من فیه: رَمَىَ به. انظر: «مختار الصحاح» ص۱۵ 
(المصباح المنیر» (۵16/۱). 

(۲) یخضخضه: الخضخضة: الادارة والتحريك في الضم. انظر: «ثلج الیقین» ص۱۹ 
«اللسان» (۱66/۷). 

(۳) انظر: اشرح حدود ابن عرفة» للرصاع (ص: ۳۶). 

.)۲۶۷/۱( انظر ذلك في «مواهب الجلیل»‎ )٤( 


عم( لاد(هرری على شع لن رن کل ری 


فان ذلك بدعة» کما لا يصوت بمج الماء للوضوء فانه بدعه» وفیه 
أيضاً سل مالك عن مؤاكلة النصرانی فی إناء واحد قال ترکه أحبّ 


ال ولا یصادق نصرائا . ا 


(الثالثة الاستنشاق وهو جذب الماء بتفسه) بفتح الفاء (لداخل 

(قوله: فان ذلك بدعة). أي: بدعة مکروهة فیما یظهر. (قوله: ترکه 
أحب إلیٌ)ء آي: فالأکل معه خلاف الْأَوْلَى فیما بظهر لا مکروه» ویحتمل 
الکر اهة . 


(قوله: ولا یصادق نصرانیا) أي: لا یکون صدیقاً له» والتهي 
للتحريم یدل عليه قوله تعالی: 7 ات 
تلور لم لمودوکه [الممعحنة: ۱] تلقون حال» أي : تلقون لهم تحار 
الرسول بسبب المودة التي بینکم کذا قاله بعض المفسرین"" وتلك الحالة 
لازمة فلا يرد أن التقیید بها يوهم جواز اتخاذهم آولیاء عند انتفائها 


ولیس کذلك کما آفاده بعض الحواشي. 


1 انظر: «المدخل» لابن الحاج (۰)6۷/۲ وفيه بعدما ذکره الشارح: قال 
ابن رشد - شه -: الوجه في كراهة مصادقة النصراني بَيّن؛ لان الله ك یقول: 
ملا يحد وما قیثوت بال الور آلاخر ودوت من کا الله مرن [المجادلة: 
۲ الایة. فواجب على کل مسلم أن یبخض في الله من يكفرٌ به ویجعل معه إلا 
غیره ویکذب رسوله ‏ ی » ومژاکلته في إناء واحد تقتضي الالفة بینهما والمودة 
فهي تکره من هذا الوجه وان عُلِمّت طهارة یده. وانظر أصل النقل في: «البیان 
والتحصیل» (۶۳۸/۱۸ - .)٦٢۹‏ ۱ 

)١(‏ هذا قول الزجاج من المفسرین» ونحوه للقرطبي. انظر ذلك في «البرهان في توجیه 
متشابه القرآن» للكرماني (ص: ۰0۲۳۵ «تفسیر القرطبي» (0۲/۱۸) «بصائر ذوي 
التمییز» للفيروزآبادي (4*0۱/۱). 


کے ما وه( روي کی تح لن رفا عن لک 


أنفه) لیخرج ما في الخيشوم من الأوساخ المانعة من إخراج الحروف 
على هيئتهاء وظاهر المصنف أنه لو وضع آنفه في الماء فدخل من 
غير جذب بِتَمّسِهِ لم يكن آتیاً بالسنّة. 


(الرابعة الاستنثار: وهو دفع الماء من الأنف بتفیه) فان تركه 
یسیل من غير دفعه لم يكن آتیاً بالسنة. (مع جعل السبابة والإبهام من 
۷٣‏ 1 علی االمشهور لاأنه من زالة النجاسة (علی 
آنفه) ووضع الاصبعین المذکورین من تمام السّئّة كما صرح به 


(قوله: المانعة من |خراج الحروف الخ): قضية ذلك أن یکون واجباً 
لا سُنة الا أن يمال إخراج ما في الخیشوم من الأوساخ المذکورة لا 

(قوله: وظاهر المصنف). آي : وظاهر غیره تا فانهم عبرا 
بعبارة المصنف فلیعول على ذلك الظاهر . 

(قوله: من يده الیسری)› ی تلا كما في کبیر الخرشي . 

(قوله : علی المشھور): وقیل من يذه الیمنی» ولعل وجهه مراعاة 
کون ذلك عبادة. (قوله: لأنه من إزالة النحاسة): فيه نظر لأن المخاط 
لیس نجساً» فالمناسب أن یقول: «لأنه من باب زوال القذراء وبعد كتبي 
هذا رأيت الحظاب نقل عن ابن فرحون التعلیل بقوله: لأنها المعدة لازالة 
الأوساخ. اه فلله الحمد والشکر. 

(قوله : ووضع الأصبعين المذکورین) آي : السبابة والابهام لا بقید 


]١[‏ لفظ القرافي: الاستنشاق: وهو غسل داخل الأنف» فيجذب الماء بريح الأنف» 
وأنكر مالك ينال في «المجموعة» الاستنشاق من غير وضع إبهامه وسبابته على 
آنقه» وقال: هكذا يفعل الحمار. 
انظر: «الذخیرة» للقرافي .)77/5/١(‏ 


مانن لوح (هرری کی شرع لن رن کل ری کے 


المصنف على الرسالة" " وهو مقتضی آخذ ذلك في تعريفه وااعی 
بعض أشياخ «عج» أنه مندوب متمسکاً بعبارة تدل له (ویبالغ) ندا 
(غیر الصائم في المضمضة) فيوصل الماء لأقصى الحَلّق ولا يجعله 
رورا (والاستنشاق) فبوصله لاقصی للاتی ا 3۱ 1 
التتائي : ویبالغ عند القيام من النوم» وآما الصائم فیکره له كما في 


کونهما من اليد الیسری؛ لما تقلّم أن کونهما من اليد الیسری مستحب 
وانظر لو وضع غير السّبابة والابهام أو آحدهما مع غیرهما. 

(قوله: وهو مقتضی أخذ ذلك في تعریفه): یرد أنه لو نظرنا لذلك 
للزم أنْ یکون کونهما من اليد الیسری مما یتوقف عليه الستة» ولیس کذلك 
لما علمته. (قوله : وادعی بعضص آشیاخ عج): صنیع شارحنا وغیره يقتضي 

(قوله: ولا یجعله وُجُوراً): في «المصباح»"" الوجور: دواءٌ يصب 
في الحَلْق وقوله: «ولا یجعله سُعُوطاأ) فيه السشُعوط دواء يصب في 
الأنف. اه فحینئذ یکون المعنی المراد من العبارة أنه لا یبالغ بقوة في 
الادخال جدا كذا فهم بعض شیوخنا. 

(قلت): ویحتمل أن المعنی لا یسب الماء کما یصت الدواء في 
لكان زار الات 


1 يشير إلى قول المنوفي في «شرح الرسالة» : وحقيقة الاستنثار أنه (یجعل یده) يعني 
أصبعيه السبابة والابهام من يده الیسری (علی آنفه)؛ ويرد الماء من خیشومه بریح 
الانف» ويشد آصبعیه على أنفه؛ لانه آبلغ في |خراج ما هنالك. انظر: «كفاية 
الطالب الرباني» للمنوفي (۱۸4/۱). 


مم وم( دروي کی شر رقن على ری 


«الذخیرة» ۲ " خيفة أن يغلبه الماء فیدخل جوفه» وتبع في قوله: «وفي 


المضمضة والاستنشاق) العلامة بھرام''' وجَمُعاً» وفي ابن مرزوق: آنها 


فی الاستنشاق فقط علی ما یفیده النقل؛ ونحوه يفيد؛ المواق!۳*". 


لاحتمال مظنون والا حرم. 


(قوله: على ما یفیده النقل) : بل هو الأصل لحدیث: «وبالغ في 
الاستنشاق الا أنْ تکون صایما»؟. 


۲۱[ 


[Y1 


ارذ 


انظر کلام القرافي في «الذخیرة» (۰)۵۰۵/۲ وکلام التتائي في «جواهر الدرر في حل 
آلفاظ المختصر» (۲۹۵/۱). 

يشير إلى قول بهرام في «شامله» : الثالثة : المضمضة والاستنشاق. وقیل : فضیلتان» وهو 
۶۳٤۹‏ یر صام. انظر: «الشامل في فقه الامام مالك (1۰/۱). 

المواق: محمد بن یوسف بن آبي القاسم العبدري الأندلسي الغرناطي الشهیر 
بالمواق» فقيه غرناظة وشیخها ومفتیها قال الشریف محمد بن علي الحسن في 
«شرح الشفا» في وصفه: الامام العالم العامل العلامة الخطیب. کان حافشا 
للمذاهب» ضابظا لفروعها مضطلعًا علیها من خباياهاء له تاليف منها: شرحاه على 
مختصر خلیل» الکبیر سمَّاه «التاج والاکلیل» و«المختصر». وهما في غاية الجودة في 
تحریر النقول مع الاختصار البالغ» وکتاب «سنن المهتدین في مقامات الدین». توفي 
سنة ۸۹۷ ه 

انظر ترجمته: «الضوء اللامع» (۹۸/۱۰)ء «توشیح الدیباج» ص ۰۲۳۶ انيل الابتهاج» 
(ص : ١ك‏ ه). 

انظر کلام الْمَوّاق في «التاج والاکلیل» (۳۵۳/۱ - ۳۵). 

رواه آبو داود »)١57(‏ والترمذي (۰)۷۸۸ والنسائی (۸۷)ء وابن ماجه (۰)8۰۷ وکذا 
ابن خزيمة (١٥٥۱)ء‏ وابن حبان (۰)۱۰۸۷ والحاکم (۰)۱۲۳/6 وصححه ثلائتهم 
وکذا البغوي وابن القّظان والذهبي. وانظر الکلام عليه في: «التلخیص الحبیره 
(۰)۱۳۹/۱ «البدر المنير» »)١71//5(‏ «تحفة المحتاج إلى أدلة المنهاج» (۱۸/۱). 


مم وهه روي کی _نرح لن رقال على 9ری 


(والأفضل أن یتمضمض بثلاث غرفات ثم يستنشق بثلاث غرفات) 
ه للمختصر» والذي جزم به ابن رشد پل ظاهره أنه متفق عليه أن 
الأفضل فعلهما بثلاث غرفات يفعلهما بكل غرفة من الثلاث وأن 
(قوله: ونحوه في المختصر) : فيه نظر بل کلام المصنف اح 
وذلك لأن المختصر قال: «وفعلهما بست آفضل»"* فقال في رخ جا 
أنه یصدق بصورتین بأن یتمضمض بثلاث على الولاء ثم یستنشق کذلك أو 


یتمضمضص بغرفه تم يستنشق بای وهکذا» والاولی قاضلة والثانية 


مفضولة» وکلامه یوهم آنهما فاضلتان فتدبر. (قوله: بل ظاهره أنه متفق 
علیه): فيه نظرء إذ ابن رشد جعلها أُوْلَى من الطريقة التي مشی عليها 
المصنف» .فهو معترف بؤجود طريقتين» قال اا عرفة: الباجي في کون 
الأَولَى فعلهما من غرفة ثلاثاً أو لكل واحد ثلاث ور آصحابنا في فهم 
قول مالك ابن رشد الاولی الآول ۴٠٠ ٠٣٠٦٦۷٥۸۸"‏ 


)١(‏ انظر: «مختصر خليل» (ص: ١")ط:‏ الفضیلة؛ بتحقيقناء «التاج والإكليل؟ 
(١/٥٥۳)ء‏ «جواهر الدرر في حل ألفاظ المختصره للتتائي (۱/٥۲۹)؛‏ «مواهب 
الجلیل» .)557/١(‏ 

() انظر: (شرح الزرقاني على مختصر خليل» (۱۲۳/۱). 

(۳) انظر: «المختصر الفقهي» لابن عرفة (۰)۱۲۷/۱ المنتقی شرح الموطأ» للباجي 
(/٥٦)۔‏ 

)٤(‏ لفظ الباجي: واختلف آصحابنا في تأویل قول مالك: ان تفریق ذلك او علی 
وجهين: أحدهما: أن الأفضل عنده أن يأتي بمضمضة واستنثار في غرفة واحدة ثم 
يأتي بهما في ثانية ثم في ثالثة فیفعل ذلك في ثلاث غرفات. والوجه الثاني: أن يأتي 
بالمضمضة على النسق في ثلاث غرفات ثم يأتي بالاستنشاق على نسق في ثلاث 
غرفات فيأتي بهما في ست غرفات. وقال الشافعي: ان الجمع بینهما في غرفة واحدة 
أفضل» والدلیل على ما نقوله رواية وهيب لحدیث عبدالله بن زيد بن عاصم وفیه : 
«تمضمض واستنشق واستنثر من ثلاث غرفات»» ودلیلنا من جهة المعنی أن هذین 
عضوان منفصلان فوجب أن يفصل بينهما في الطهارة 80“ 
انظر : «المنتقی شرح الموطأ» (4۵/۱ - 40). 


مایم ٣و(‏ روي ی می ان ری کل لی 


MC ۶‏ سور 6 ۲ نولملها:طریقة( له 1 آفال 
الشارح : وقدمت هذه الثلائت أي : البق على الواجبات لأحد آمرین 
ما لیطلع على لون الماء وطعمه وریحه » فان اہ فا ترکه 


ا یشهد لما رجحه ابن رشد"*: فاذا کان ظاهر الحدیث یشهد لها 
وقدّمها الباجي على نقل ابن عرفة ورجحها ابن رشد فلا ينبغي تضعیفها بل 

(قوله: من الصور الجائزة الخ). آي: خلاف الأولی لا مستوی 
الطرفین لأنه می فل : ان هنذا الامر آفضل من غیره. ووصفوا ذلك 
الغير بالجواز فالمراد به خلاف الاو لا آنه «مُستوی ‏ الطرفین؛ آفاد 
ذلك لنا شيخنا الصغير رحمة الله رحمةً واسعةً ورفعه في الجنان رفعة 


تامة . 


(قوله: ولعلها طریقة)ء آي: ولعل حكاية الاتفاق على ما هو ظاهره 
أو کون الأفضل هذه الطريقة لا طريقة المصنف طريقة له أي: ضعيفة» بل 
الصواب آن الخلاف موجود آو آن الراجح ما ذکره المصنف فتدیر . 


(قوله: آما لیطلع على لون إلخ): هذا یفید أن الغسل مُعلل لا تعبد 
فيخالف ما تقدم له على أن هذا التعليل يخالف التعليل الذي ذكره 
النبي و بقوله: «فإنه لا يدري أين باتت يده» والالتفات لتعليل النبي 235 


1 انظر هذه النصوص المشار إليها في: «مواهب الجليل» (١/٤٥۲)ء‏ مع «البيان 
والتحصيل» (۰)۱۱۰/۱ «شرح التلقین» )١1١/١(‏ التوضيح في شرح مختصر ابن 
الحاجب (۱۱۸/۱ - »)١١9‏ «التاج والإكليل» (۳۵۵/۱) «جواهر الدرر في حل ألفاظ 
المختصر» للتتائي (۲۹۵/۱ - ۰۲۹ «خطط السداد والرشد شرح نظم مقدمة ابن 
رشد» i‏ ص : ٣٠٣‏ 


(۱) انظر: «البيان والتحصیل» لابن رشد (۱۱۰/۱). 


ماښ وه( روي کی ری لن رفانی على زی © 


واما لکثرة أقذارها ولا اعادة علیه إن ترکها عمدا آو جهلا» وناسبا 
فعلها لما یستقبل""۳. اه وقال المصنف فى «غاية الأمانی» عن أهل 
المعاني - أي آهل التصوف - شرع الوضو في آطراف الجسد تخفيفاً 
أَؤْلَى على أن الاطلاع يحصل بالمشاهدة وبوضعه بیده» فلا یتوقف 
الاطلاع على الغسل به فتدبر. 


(قوله: واما لکثرة آقذارها): یتبادر منه آن الضمیر عائد علی الستن 
الثلائة ولیس بمستقیم قیجاب بأن في العبارة حذف مضاف. والتقدیر 
لکثرة آقذار مواضعها التي هي الیدان والفم والانف. 

(قوله: ولا اعادة عليه إلخ)ء أي: أن صلاته صحيحة بدون اعادة. 


(قوله: وناسیاً فعلها): کذا فى تست ار ۱۱۱ 
وهو تابع في ذلك للشارح الفيشي. (آقول): بحمد الله فيه نظر آما أولاً 
فلأن عدم الاعادة في الترك ناسیاً أيضاً الا أن یُجَاب بأن عدم الاعادة في 
النسيان مفهوم بالطريق الأولى مما إذا تركها عایداً أو جاملا» وأما ثانياً 
فان فعلها لما يُستقبل لا يختص بالترك ناسی وأما ثالثاً فلأنه لا يطلب في 
الیدین بفعلهما لما یستقبل؛ لأن غسلهما للمرفقين ينوبٌ عن غسلهما 
للكوعين» والقاعدة أن السّنة التى يُطلبٌ فعلها لما يستقبل عند الترك هي 
التي لا يَنوبُ عنها غيرهاء ومتى ناب عنها غيرها لا یالب بفعلها فيما 
يستقبل. (قوله: أي أهل التصوف): فيه إشارة إلى أن غيرهم من الفقهاء 
الغير العاملين إنما هو أهل للألفاظ التي شأنهم التَعلّق بهاء ولا حظ لهم 
في المعاني لكونهم لا يعملون بهاء بخلاف أهل العمل بالعلم الذين هم 


]١[‏ انظر: «المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي مخطوط الأوقاف لوحة -/1٦‏ أاب» وفيها 
وغيرها من النسخ: وفيها: «... وان تركها عامدّاء والمشهور أن الجاهل کالعامدء 


مات( ومد روي کلی_شع لن ری على لم 


إِذْ لو وّجَبَ غسل الجسد لكان ذلك مشقة على العبادة ولأن بالأطراف 
يكتسب الخیر والشزء وقال ابن عباس : شرع الاستنجاء لوطء الحور العين» 
أهل التصوف فإنهم هم الذين يقال لهم أهل المعاني لتعلّقهم بها من 
حیث العمل بها الذي هو المقصود للشارع . 

(قوله: ولأن بالأطراف یکتسب الخیر والشر): ظاهر .في الیدین 
والرجلین والراس من حيث کونه یصدم بها ما لا يجوز أو يشير بها إلى ما 
لا يجوزء وفي الوجه من حیث ما فيه من الحواس إلا أن يُقَال: إن ما 
۵۲ہ بغیرها من"اجزام الجسد» وفي المقام بحك ایض 
وهو آن هال إن المناسب الاقتصار على الشر لاأنه سيئة تحصل بواحد 
من تلك الاطراف فتذهب تلك السيئة بخسل تلك الأعضاءء ۰ وآما الخیر 
فليس کذلك ویْجَابْ بأنه لما كان یکتسب بها الخیر أيضاً ناسب أن تخسل 
لیزداد لك الخير. 

(قوله: لوطء الحور العين): ظاهرٌ في غسل الذُگر وأعطى الذبر 
حكمه لكونه قريباً منه الا أنه ذکر بعض أنه لا آدبار في SE‏ وها كا 
يتم ما ذكره الا لو كان لهم أدبار فيطلب تطییبها لقربها من الذكرء ويجاب 
بأنهم وإن لم يكن لهم أدبار إلا أن ذلك الموضع يطهر فتكمل اللذة 
بخلاف ما إذا عُدِمَ الاستنجاء فكان أثر القذر متقرراً فيه فلا يحصل كمال 
اللذة» وقضية التعلیل المذكور عدم مشروعية استنجاء النساء ویجاب بأنه 
مفهوم لقب فلا مفهوم له» أي: ولوطء زوجاتهن أيضاً في الجنة فنقول 
0 لم أقف علی ذکر لذلك للح الا نی کرک مائی و فان( مقت 

ات ی یقول: 3 مل الجن ڪڌ یاکلون فِيهًا وَيَشْرَبُونَ ولا یَتَفْلُونَ ولا 7 

يَتَعَوَظونَ و يَمْتَحْطونَ» قالوا: كما بَا العَام؟ قَالَ: «جشاء ورش گرشح الْمِسْكِ 

ل ن ایح وَالتَحْمِيدَ كَمَا لهون التق 


رواه مسلم (۱۸ - /۰)۲۸۳۵ وأحمد )۳۱٦٣۸۳(‏ وعبد بن حميد في مسنده 
(۱۰۲۸). 


ماش لو ری کی شرع لن رفا کل ری 


وغسل الیدین للکوعین للأكل من موائد الجنة» والمضمضة لکلام رب 
وجه الله الکریم» وغسل الیدین إلى المرفقین للسوار» ومسح الرآس 
للتاج وال كليل © ومسح الأڈنین لسماع کلام رب العالمین» وغسل 
حینئذ وشرع استنجاء النساء لكمال اللذة لهن ولأزواجهنٌ به . 

(قوله: للأكل من موائد الجنة): يفيد أنه معلل خلاف ما تقدّم أنه 
تعبدء وهل یقال: إن غسل اليدين للمرفقين يحصل ذلك القدر وما رتبه 
عليه من لبس السوار معاًء والجواب أن يقال شرع الغسل للكوعين لما ذكر 
إشارة إلى أنه نعمة الأكل فى الجنة نعمة عظيمة لوحظ لأجلها بالاستقلال 
غسل اليدين للكوعين خصوصاء ونعمة الأكل هي المعهودة له» والنفس 
إلى المعهود آمیل . 

(قوله: والمضمضة لكلام رب العالمين): أراد بالكلام القرآن الذي 
يتلوه القاری في الجنة» وان كان يصح أن یراد في الدنيا إلا أن سياق 
الکلام في احرال الجنة» ویجوز آن یکون اأطلق الكلام وأراد به 
التكليم» واضافته لرب من إضافة المصدر لمفعوله والتقدیر والمضمضة 
لتکلیم ربه فی الجنة. (قوله: والاستنشاق لرائحة الجنة) أي: 
والاستنثار کذلك؛ لأن تنظیف المحل بمجموع الأمرین معا. (قوله: 
وفسل الوجه للنظر إلى وجه الله الکریم) أي : لاحتوائه على حاسة 
البصر التي بها النظر . 

(قوله: للسوار): الظاهر أن السوار في الساعد فقضية ذلك أن یخسل 
الساعد وحده» ويجاب بأنه لما کان الساعد مُتَصلا بالید وطلب غسل 
الساعد لذلك طلب غسل اليدين لتحصل المناسبة بينهما في الاشراق 
الناشیع من الغسل ویستفاد من ذلك آن السوار للمرفقین لا آژید. 

(قوله: والاکلیل): عطف مرادف كما آفادنیه شیخنا الشیخ ابراهیم 


کے جات لوده( روي می غر لن رقي بی لک 


الرجلین للمشي في الج بات (الخامسة مسح الاْدْنین ظاهرهما) وهو 
ما يلي الرآس (وباطنهما) وهو ما يلي الوجه لأنهما خلقتا کالوردتین ثم 
انفتحتا (بأن یدخل سبابتیه) وهما ما يلي الابهام (في صماخیه) وهما ثقبتا 
من جم سم الأذنيق لا شكه مستفلة كما هر 
ظاهر اللخمي (ویجعل إبهاميه على ظاهرهما) ظاهره من غير تحريك 


(قوله: لأنهما خلقتا إلخ): تعلیل لتفسیر کل من الظاهر والباطن. 
(قوله: لا سَنْة مستقلة): الذي في الموّاق أنه سُنَةَ مستقلة» وهو الراجح 
کما في شرحه على عمل نامگ (قوله: ظاهره من غير تحريك) أي : 


1 هذا الأثر ذکره الجمل في «حاشیته على شرح المنهج» (۰)۱۰۱/۱ والبجيرمي في 
«حاشيته على الخطيب» (۰)۱۷۹/۱ و«حاشیته على شرح المنهج» (۰)۷۱/۱ ولم أقف 
له علی ذکر في کتب التفسیر. 

)0( أبو إسحاق إبراهيم بن موسی الفيومي المالكي» قال الجبرتي: الامام المُحدّث 
العلامة والبحر الفهامة شيخ الجامع الأزهرء أخذ عن الشبراملسي والزرقاني 
والشهاب أحمد البشبيشي وغيرهم» وأخذ الحديث عن يحيى الشاوي وعبدالرحمن 
الأجهوري والشيخ إبراهيم البرماوي والشيخ الشبراملسي وآخرين» وله شرح على 
العزية في مجلدین. توفي ۳۷١١ه.‏ 
انظر: تاریخ عجائب الآثار (۰)۱۳۷/۱ شجرة النور الزكية (400/۱) الأعلام للزركلي 
(۷۸۱)۔ 

(؟) نقل الموّاق عن ابن يونس واللخمي أنه سنّة مستقلة. وكلام خلیل في «التوضیح» یفید 
آن مسح الصماخين آي: الثقبین اللذين في .الأذنين ہراس السبابة من تمام مسح 
الأدن ولس شئّة مستقلة» وقال التفراوي: وهذا صریح (آي کلام صاحب الرسالة) 
في أن مسح الصماخین داخل في مسح الأذنین والکل سن واحدة» وقال اللخمي: 
إن مسح الصماخ سُنَّةَ اتفاقّا فلعله مخالفٌ لهذا. 
انظر تفصيل ذلك في: «التبصرة» للخمي (۰)۳۳/۱ «الجامع لمسائل المدونة» لابن- 


عاتن ( لوح ((هرری تی شرع لن رفانی على لیک کے 


لهما ولا یتتبع العْضون" " اعتبار أي: قياساً E EES...‏ 


فالمطلوب مجرد وضع لهما بدون أن يحرك هذا مراده ولیس بظاهر 
والأحسنُ ما قالهُ بعض شراح العلامة خلیل ك «تت»"" من أنه یجعل باطن 
الابهامین على ظاهر الشحمتین ویمرهما للآخرء وآخر السبابتین في 
الصماخين» ووسطهما ملاقیاً للباطن دائرین مع الابهامین ونقله عن ابن 
عباس وأن صاحب المغني "۳" اقتصر علیه. 


(قوله : ولا بت یتتبع القُضُون) آي: : فتتبع الغضون مكروه كما قال ابن 
حبیب كما ذکره بت مُعَللاً ذلك بقوله: لأن مقصود الشارع بالمسح 
التخفیف والتتبع ینافیه . اه. 


اسيل ماه کل شیء غضون. انظر: (مقاییس اللغةه ۷/9(« e‏ 
1۷4/0( «تهذيب اللغة» (۵۲/۸). 


= يونس »)٠٠١/١(‏ «التوضيح في شرح ابن الحاجب» ۱۲۰/۱ - ۰۱۲۱ «التاج 
والإكليل» (۸/۱٥۳)ء‏ «الفواكه الدواني» (١/١١٠)ء‏ «شرح الزرقاني على مختصر 
خليل» (۰)۱۲۶/۱ «حاشية العدوي على الخرشي» (۱۳4/۱) «الشرح الكبير وحاشية 
الدسوقي» (۹۸/۱) «منح الجلیل» (۹۰/۱). 

)١(‏ انظر هذا النقل عن پت في : : «جواهر الدرر في حل آلفاظ المختصره للتتائي 
(۲۹. 

(۲) یقصد شمس الدين قاضي القضاة أبو عبدالله محمّد بن أحمد البساطي المالکي: 
الامام الفقيهء الا صولي» اللغوي» المحدّثء البارع في N‏ 2۱ 
والبیان» تخرج به جمعٌ من العلماء منهم: آبو القاسم النويري والثعالبي والنور 
السنهوري وابن فرحون والقلصادي والسخاوي والتقي الشمني وغیرهم» آلف «المغني 
في الفقه» وشرحه ولم یکمله واشفاء الغلیل شرح خلیل» واشرح ابن الحاجب». 
توفي سنة ۸۶۲ ه. انظر: «شذرات الذهب» (۰)۳۵۷/۹ «البدر الطالع» (۰)۱۱۳/۲ 
(شجرة النور الزكية» (۳۶۷/۱). 

(۳) انظر ذلك في: «مواهب الجلیل» (۰)۲2۸/۱ وأصل النقل في «الذخيرة للقرافي» 
(۰)۲۲۷/۷ شرح زروق على الرسالة (۱۵6/۱) الفواکه الدواني (۱6۱/۱). 


مات لد ری کل _شرع لن رفا ھی 9 


علی الوجه في التیمم والخت. 


(قوله: على الوجه في التیمم): لا مفهوم للوجه لانه لا یتتبع 
العّْضون في التيمم لا في الوجه ولا في اليدين. (قوله: والخفا معطوف 
على الوجه» وأصل ذلك للفيشي" ونصه ابن حبيب: ولا يتتبع الغضون 
بالماء اعتباراً بالوجه في التيمم والخف قاله التلمساني. در فإن ثبت 
نص عن الشارع آو عن الإمام بالتخفیف فیهما دون ادن فالقياس محتاج 


[ قال ابن ناجی: اختلف المذهب فى تجدید الماء للأذنين على ثلاثة آقوال: فقيل 
٤٣‏ وق شه على ظاهر قول ابن الخاجب فترکه کترکهما. وول 
محمد بن مسلمة: إن شاء جدد ون شاء لم یجدد. 
وتجديد الماء لهما هو قول جمهور الأصحاب من علماء المذهب بناءً على أن 
مسحهما سُنَةَ وأنهما عضوان منفردان عن الرأس شرع مسحهماء فوجب أن يختصا 
بماء يؤخذ لهماء قياسًا على سائر الأعضاء. قال التتائی: وهو كذلك عند 
عبدالوهاب» ومشى عليه صاحب «المختصر»» وظاهر کلام ابن الحاجب: أن المسح 
والتجديد سنة واحدة وعليه الأكثرء وهو الذي في أصل النظم فإنه قال فيه: «ومسح 
الأذنين مع تجديد الماء لهما» وأخذ به الناظم. قال النفراوي: (تنبيه): علم مما 
ذكرنا أن مسح الأذنين سنة وهذا لا نزاع فيه» وإنما الخلاف في تجديد الماء لهما 
فالذي مشى عليه خليل فی مختصره أنه سنة مستقلت والذي نقله فى توضيحه وعزاه 
للاکثر آنه من ا £ 
انظر: «شرح التلقین» (۰)۱0۲/۱ «الجامع لمسائل المدونة» (۳۷/۱) «عیون المسائل» 
للقاضي عبدالوهاب (ص: ۰61۵ «التبصرة» للخمي (۳۳/۱ - ۰)۳۶ «الذخیرة» للقرافي 
0/1 «التاج والإكليل» (۰6۲۸/۱ «التوضيح» (۱۲۰/۱) «المختصر الفقهي» لابن 
عرفة (۰)۱۲۸/۱ «شرح ابن ناجي على الرسالة» (۹۸/۱) ۰ «شرح زروق على 
الرسالة» »)١50/١(‏ «روضة المستبين» لابن بزيزة )١97/١(‏ «خطط السداد والرشد» 
للتتائي ص: ١57 - ١5١‏ «الفواكه الدواني» .)١51/١(‏ 


(۱) انظر: «المنح الوفية شرح العزية» للفيشي مخطوط الأوقاف لوحة ۲۷/- أ. 


مومهلا روي کی شی لن رقن على ریک © 


الأبي مذهب مالك والكافة. اه وذهب أكثر الشيوخ إلى أنهما سنة 
واحدة» وبه فسّر ابن غازي المختصرء ونقل المصنف على الرسالة 
القولين وقیل : إن التجديد مستحب وهو قول مالك فى الو ابل 
إليه» والا فلا موجب للقياس ويكتفي بالعلة العامة وهو أن المسح یطلب 
فيه التخفيف كما ذكرناه آنفاً عن الحطاب فتدبر. 

(قوله: مذهب مالك). آي : الذي ذهب إليه مالك ولم یذهب الی 
غیره» وان کان أهل مذهبه خالفوه أو الراجح من قوله. 

(قوله : والکافة): معطوف على مالك أي: مذهب الكافة العلماء 
ای" من آهل مذهبه» وتحتمل العبارة وجا ا و قوله مذهب مالك : 
ما کان موی لمذهبه» كان قولاً له و لأصحابه» وقوله: «والکافة». آي : 
كافة العلماء خارج المذهب فیکون حاصله أن هذا مجمع علیه . (قوله: وذهب 
آکثر الشیوخ)ء أي : من أهل المذهب كما يفيده «تت». 

(قوله: وبه فسر ابن غازي المختصر) أي: مختصر الشیخ خلیل» 
وقوله : «وهو قول مالك فى المختصرا» أي : مختصر ابن عبدالحکم. 

(قوله: وانظر هذین القولین) أي : انظر كيف يصح حكاية هذین 
القولین مع ما قاله الأبي على أي احتمال من الاحتمالین السابقین . 

(أقول): آما المعارضة باعتبار القول الأول من الأخيرين فظاهرة 
وأما الأخير فلا بأنْ يُقتصر على الاحتمال الأول ویرَادْ بالکافة جمهور آهل 


]١[‏ سبقت هذه المسألةء وانظر : «المقدمات» (۰)۸۲/۱ «شرح ابن ناجي على الرسالة» 
(۹۸/۱) «التوضیح في شرح ابن الحاجب» (۰)۱۲۰/۱ «المختصر الفقهي» لابن عرفة 
(۱۲۸/۱)ء «كفاية الطالب» للمنوفي (۱۸۰/۱)ء مواهب الجلیل» )۲٤۹/۱(‏ «شرح 
الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۲۶/۱). 


( نوی ص على نر ار سل( 


وانظر هذین القولین مع نقل الابي المتقدم. 

(السابعة رد الیدین في مسح الرآس) آراد بالردٌ ما زاد على 
الواجب» سواء حصل الواجب لمرة الأول أو مع الثانية کی طال 
شعره فإنه يجب عليه بعد المسح الول الوك اتا ا الذي یمسج 
ثانیا غير الذي يُمْسَحْ آولا ثم يطلبٌ بالسنة بعد ذلكء وتقدم أنه يجدد 
الماء في المسح الواجب إذا جفت يده أثناءء» ومحل کون الرد سنة 
حيث بقي بيده بلل من المسح الواجب يكفي مسح الرأس بتمامه للرد 
ولا لم يسن» وانظر إذا بقي بيده بلل من الواجب يكفي بعض الرأس 
والأول ظاهر قوله عليه الصلاة والسلام: «إذا أمرتكم بأمر فأئوا منه 
ما استطعتم؛'''. 

(الثامنة ترتیب فرائضه) فان خاف آعاد استناناً المنکس 
المذهب ومذا لا ينافي أن آقلهم على أن التجدید مستحب فتدبر. 

(قوله: رد الیدین الخ) آي: من حیث بدأ من المؤخر إلى المقدم 

(قوله: يم يُطلبٌ بالسْنة بعد ذلك)ء آي: على تقدیر بقاء بلل والا 


(قوله او شفط الرد والستة): کذا فی نسخته بعطف السّئة على 


الرد» والأوضح أن یقول: «آو یسقط الرد الذي هو السّنة». 


[] رواه البخاري (۷۲۸۸)ء ومسلم (4۱۲ /۱۳۳۷)ء وأحمد (6۲۸/۲)» والحميدي في 
مسندہ (۱۱۵4). 


جن ( لوهلا روي على رشع (لزرةئي کل لیک رہ 


لاا اثلاثاً وما.بعده مرة مرة إن اكان قر ]را ٣۰٠٠٠٠٦‏ 
إن كان بعده شيء احترازاً عن تقدیم الرّجل الیسری على الیمنی» فان 
بعد و بان جفت أعضاؤه» أي : من الغسلة الأخيرة 0 من العضو الأخير 


بشخص وزمن ومکان معتدلین آعاد استناناً 01+ وحده مرة مرف 

(قوله: ثلاثاً ثلاثاً): قال شيخنا الصغیر: هکذا المنقول ولا فالقياس 
آن يكفي مرة لحصول الترتیب. وقال (عج»۲: وانما كان يعيد المنکس 
ثلاثاً في حالة القرب» ومرة في حالة البعد لأن حالة القرب مظنة تیسر 
الاعادة دون حالة البعد. اه. 


(قوله: وما بعده مرة مرة) أي : ندا (قوله: احترازًا عن تقدیم 
إلخ): فيه نظر لأن الترتيب بين اليمنى واليسرى مندوب لا سنّة. 


(قوله: من العضو الأخير): إن كان الرّجْل الأخيرة فظاهر ويأتي 
عليه جمیع. ما ياتي وان كان ما انتهى إليه الغسل مما قبل الأخير 
فلا يأتي إلا 2 الاي لا في العامد؛ لأنه ۾ ياي به دج . من آوله. 
المذکر من 0 مرة مرة) أي : علی تقدیر أن يكن ھ08 
متعدداً. 


)١(‏ قال علماونا: إن لم یبعد آعاد المنکس مرة» قاله كالم والطخيخي وارتضاه الرماصي 
قائلا : لا معنی لاعادته ثلانًا بعد غسله ثلانًا غسلا صحیا؛ وانما أعید لتحصیل 
الترتیت الستة» وقول عج یعاد المنکس E‏ في القرب» ومرة واحدة في البعد لم 
أره لغيره. 
انظر تفصيل ذلك في: «شرح الزرقاني على مختصر خليل وحاشية البنانيی» (۰)۱۲۶/۱ 
«حاشية العدوي على كفاية الطالب» (۳۶۶/۱ - ۰0۳4۵ و«حاشية العدوي على 
الخرشي» (۱۳۰/۱) «حاشية الدسوقي على الشرح الکبیر» (۹۹/1)ء «منح الجلیل 
شرح خلیل» (/۹). 


م او دروي بھی غ لن رل( 


ولا منیا بعده إن کان بعده شىء » هذا إذا تکمرة نامیاه وهل کذا العامد 
وهو ظاهر «المقدمات)!١!,‏ أو يندب له إعادة الوضوء وهو ما نقله ابن 
MS‏ عن 7 E‏ اا الوضوء والصلاة آبد أ استنان 

(قوله: وهل كذا العامد وهو ظاهر إلخ)ء أي: يعيد المنكس وحده 
مرة ولا یعید ما بعده هذا مدلول عبارته» والمفهوم من الالمقدمات ۱ أن 
لا إعادة عليه أصلاً فلا يُسَلَمُ له ما قاله. 


(قوله: أو یندب له إعادة الوضوء) أي: بدون إعادة الصلاق أي: 
لما یُستقبل من الصلوات. (قوله: أي استناناً): الظاهر أنه راجع لقوله: 
(یعید الوضوء والصلاة)» وفی اشرحه علی ی نت وكلامه في 


[ انظر کلام ابن رشد في: «المقدمات الممهدات» (۸۱/۱). 


3 مُحمّد بْن سويد بْن أَحْمّد بن سَعِيدء الاشبیل المعروف بابن زَرْقُونء فقيه» مالکي 
حافظ» محدّث» مقرئ» قال ابن فرحون 0 تآليفه: كتاب «الأنوار» جمع فيه بين 
المنتقى والاستذکار» وجمع گا بين الترمذي وسنن أبي داود السجستاني. وكان 
الناس يرحلون إليه للأخذ عنه والسماع منه لعلو روایته. وتوفي بإشبيلية في منتصف 
رجب سنة ٦۸٥٦ھ‏ 
انظر : «الدیباج المذهب» (۰)۲۵۹/۲ «تاریخ الاسلام» (۰)۸۲۱/۱۲ «الأعلام» للزركلي 
(/۱۳۹). 


077 قال مالك: ومن تكسن وضوءه وصلی اجزاته صلاته» ویعید 
الوضوء أحب الی» وما آدري ما وجوبه. ومن فرق وضوءه أو غسله متعمدّاء أو- 

)١(‏ لفظ ابن رشد في «المقدمات» (۸۱/۱): فإذا قلنا إنه سنة فان کان بحضرة الوضوء 
آخر ما قدم ثم غسل ما بعده ناسیّا کان أو عامدّاء وان کان قد تباعد وجف وضوژه 
وکان متعمدًا ففي ذلك ثلاثة آقوال: أحدها: أنه يعيد الوضوء والصلاة. والثاني: أنه 
يعيد الوضوء ولا يعيد الصلاة قاله ابن حبيب. والثالث: أنه لا إعادة عليه لا للصلاة 
ولا للوضوء وهو قوله في المدونة لا أدري ما وجوبه. 

(۲) انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خليل» (۱۲/۱). 


یم لوه روي می فرع نرت کل( 


الشرحین غير مناسب. والمناسب أن يقول فیهما وجوباً كما هو المفهوم 
من «التوضیح»"۲۲ وابن راشد' وعبارة ابن راشد: إذا ترك السنة عمداً في 
الصلاة ففي الاعادة قولان وکذا هناء والخلاف هنا آضعف؛ لأن سنن 
الصلاة أقوى» والقول بالصحة في الموضعین أصح لأن السنة لا یم 
تارکها. اه. وقوله: «وهو ما نقله»» آي: هذا القول المصرح باعادة 


(۲) 


نسي بعضه» ومن ترك بعض مفروضات الوضوء أو بعض الغسل أو لمعة عمذا حتی 
صلی. آعاد الوضوء والغسل والصلاة وان ترك ذلك سهوّا حتی تطاول غسل ذلك 
الموضع فقط . وأعاد الصلاة. قال ابن یونس: وقال بكر القاضي وغیره: إنما یجزثه 
في تنکیس الوضوء إذا كان ذلك سهوا. وان تعمد ذلك فهو عابث لا یجزئە؛ 
وصلاته إن صلی باطلة. 

وقال ابن حبیب: قال مطرف وابن الماجشون: من نكس وضوءه وصلی أجزاته 
صلاته» ولم يعد في وقت ولا غيره» إن فعل ذلك سهوّاء وعن تعمد أو جهل ابتدأ 
الوضوء لما یستقبل کان من مسنونه أو مفروضه وان کان سهوًا فلا یصلحه الا في 
مفروضه یوخر ما قدم فیصیر مرتبّاء ویغسل ما يليه كان بحضرة الماء أو بعد إن 
طال. 

وقال ابن القاسم: هذا إذا لم يطل» وأما إن طال آخر ما قدم ولم يعد ما يليه. 
انظر : (الجامع لمسائل المدونة» (۱۵۵/۱) «المدونة» (۰)۱۲۳/۱ «التهذيب في 
اختصار المدونة» (۱۸۲/۱ - ۰6۱۸۳ «التاج والاکلیل» (۰)۳۷۱/۱ «المقدمات» 
الممهدات (۸۱/۱)ء «التفریع» لابن الجلاب (۱۹/۱)ء «روضة المستبین في شرح 
کتاب التلقین» (۱۹۹/۱). 


لفظ ابن ا فی «لباب اللباب» سس ۳( ا (ستّة) على تن وقیل 
بوجوبه كقول الشافعي» وقيل: واجب مع القدرة» وعلى المشهور لو نگس عامدًا 
فقولان» کمتعمد تراد السْنن» وفیه نظر ؛ لأن سنن الصلاة آکد» وإن 7 ناسيًا أعاد 
بحضرة الماءء فان تباعد» فقال ابن القاسم : يعيل المنکس وحده خاصة؛ وقال ابن 
حبيب : يعيده وما بعله. 


رہ جات ومد روي کل _شرع (ازرقن على زی 


وتان الا )ادا مناتی«بالمنکس, فلا یخرطا آن یر تف 098 
بعده لوقوع الترتیب آولاً» مثال ذلك إذا غسل وجهه آولاً ثم مسح 
رأسه ثم غسل رجلیه ثم ذراعیه» فانه لا يعيدٌ غسل الذراعین» وییید 
غسل الرجلین ومسح الرأس» ولا یشترط أن يرتب بينهماء بل إن شاء 
غسل الرجلین أولاًء لآن الترتیب حصل بينهما قبل وما یوهمه اس" 
أُوَله (عج). الحا الک هو المُقدُم عن تاه الموضوع له ولو 
حكماً من عضو أو بعضوء کمن غسل يديه إلى کوعیه في أول وضوئه 
الوضوء والصلاة» ولا تفهم أن الضمیر راجع لقوله» آي: «استنانا» فان 
زيادة استناناً من عنده كاد لا منقولة . 

(قوله: إذا أتى بالمنکس الخ): هذا غير صواب. فالصواب أن 
يَقَال: إذا آتی بالمؤخر عن موضعه وهو في المثال الآتي ذکره غسل 
الذراعين فلا يشترط أن يرتب بين المنكس الذي هو في المثال المذكور 
مسح الرس وغسل الرجلین لأنهما هما اللذان قَدّما على موضعهما. 
(قوله: وما یوهمه الحظاب). آي : من أنه درتب بستهتما إلخ هذا ظاهره 
وفيه نظر» بل عبارة الحطاب توهم على ما قال «عج» أنه إذا غسل رجلیه 
في الاعادة ومسح ا یعیلد مسح "ات مرة آخری» وعبارة 22ء" 
فلو بدأ في الإعادة في هذه الصورة بغسل 8 قبل ہے اه فیمسح 
رأسه فأوّلها «عح» بقوله: «قوله فيمسح رأسه» معناه: أنه يذكر بعد غسل 
رجليه وقبل مسح رأسه أنه نكس رأسه وأما إن تذكر بعدما غسل رجليه 
ومسح رأسه فإنه لا يعيد مسح رأسه فتدبر. 


1 انظر: «مواهب الجليل» (۲۵۱/۱). 
(۱) انظر کلام الحطّاب في: «مواهب الجلیل» (۲۵۱/۱). 
ر٢(‏ في ق/١:‏ وجهه » والمثبت من باقي النسخ. 


ماښ ولال روي کل _شرع رن کل ری کے 


بنية الفرض ثم لم يعدهما بعد الوجه بل اقتصر على غسل الذراعين 
فصلاته صحیحهة» وصار الْكمَان للكوعين مکش وقولي : (ولو چ 
أشخاص''! في غسل أعضائه الأربعة فغسلوها جملة» وقد يُقَال 
التدكيس في هذه حقيقي لأن فعل كل عضو مع ما قبله تقديم له عن 
مرتبته الشرعية التي هي تأخيره عما قبله. 

یہ من ترك) تحقیقاً آو ظناً آو شکا ا 

(قوله: إن لم يكن مستنکحا إلخ): راجع للشك كما يدل عليه 
عبارته على «شرح خلیل» حيث قال: ومن ترك تحقيقًا أو ظناً كشك لغير 


مستذكح والا لم جو ۲۳۱۳۰ 


1 أصل هذه المسألة للمازري یله قال: أما إذا أمر المتوضئ أربعة رجال: طهروا 
أعضاءه الأربعة معًا. فقد قال بعض من أوجب الترتيب: أن ذلك بمنزلة عدم 
الترتيب؛ لأن كل عضو لما طهر مع العضو الذي من حقه أن یتقدمه فقد أسقط 
الترتيب فيه فوجب أن يلحق بحكم من لم يزتب. وذكرها التتائي فقال: لو وضأه 
آربعة معّاء قال بعض من حشاه: هو منكس» ونظر البساطي في كونه تنكيسًا في 
«مغنيه»» وهو مبنيٌ على جواز التوكيل فيه. وزاد الزرقاني في «شرحه على خلیل»: 
وتنظير البساطي في «مغنيه» في کون هذه تنكيسًا بوقوعها دفعة يرد لجعل الشرع مرتبة- 

)١(‏ الاستنكاح: الملازمة» وأصله: دخول الشيء في الشيء. المستنکح: الذي يكثر 
دخول السك إلى نفسه في كل وضوء أو صلاة» أو يطرأ له في اليوم مرة أو أكثرء 
فلا أثر لشکه الطارئ بعد علم الطهر. والشك الْمُسْتَنْكحَ هو الذي يأتي صاحبه كثيرًا 
في الوضوء والصلاة وغيرها. 
انظر: «تحصیل ثلج اليقين» ص۰۲۱ «مواهب الجلیل» (١/۳۸٤)ء‏ «شرح الزرقاني 
على مختصر خلیل» (۰)۱0۲/۱ «شرح الخرشي» (۲۰۸/۱ - ۳۰۹ «جواهر الاکلیل» 
(۲۱/۱). 

(۲) انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۲9/۱). 
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ماع لوت دی ی ی ار على لی 


(من فرائض الوضوء): غير النية وأما هي فیبتدی الوضوء مطلقا تركها 
وظاهره أن الظن مطلقاًء أي: قوياً أو ضعیفاً یٔعمل به وإِنْ مُسْتَنْكحا 
قلت : وينبغي أن الظن الضعيف كالشك وحرر. 


(قوله: وإلا ترك العمل به): ظاهره اعتقد أنه أتى به ثم بعد ذلك 
شك» أو اعتقد أنه لم يفعله ثم طرأ له الشك أو شك ابتداء هل فعله أم 
لاء وهو كذلك بناء على أن قوله: «وشك في سابقهما» في باب نواقض 
یں بما إذا لم یستتکحه الشك تله غير واحل وأما جا ۱۳۱۲ 
من أنه ولو استنکحه الشك ۂ فيقيدٌ بما إذا اعتقد أنه أتى به ثم شك بعد 
ذلك فلا يأتي به حيث كان شتكسا كما هو الموضوع. وأما اذا اعتقد أنه 
لم يفعله ثم طرأ له الشك أو شك ابتداء هل فعله أم لا فإنه يأتي به ولو 
استنكحه الشك هكذا آفاد «عج» رحمه الله تعالى» ويُستفاد من عبارة «عج» 
هذه ترجيح الأول. 


(قوله: أو شك في ترکھا)ء أي: تركها تحقيقاً أو ظناً أو شك في 
تركهاء والظاهر أنه يقيدٌ أيضاً بما إذا لم يكن مُسْتْکحا. 


(قوله: فإنه يأتي به وجوباً)ء أي: لا يجوز له ترك الإتيان رأساً 


= الیدین بعد الوجه» فغسلهما معه تقدیم لهما عن مخلهما.شرعا» وکذا الرأس 
والرجلان» على أنه قد يُدّعى أن التنكيس فی مثل ذلك حقیقی ویعیده مرة. أه. 
7٣‏ ١ء‏ ال وضاه اریعة :مکا. قال ہعئ ؟ مولب: سکتاںوا وقاله 
ابن حبيب وعلي وروی إنكارهاء والواقدي إباحتها. عياض: الأول مشهور الروايات. 
انظر: «شرح التلقين» للمازري (١/٦٦۱)ء‏ «المختصر الفقهي» لابن عرفة (۱۳۰/۱) 
«جواهر الدرر في حل ألفاظ المختصر» للتتائي (۰)۲۹۷/۱ «شرح الزرقاني على 
مختصر خلیل» (۱۲۶/۱). 


مات وهه روي کی غر نرتي على لیک کے 


(ثم يعيد الصلاة): ان تركه نسیاناً مطلقاً أو عمداً أو عجزاً ولم يطل» 
فإن طال ابتدأ الوضوء وأعاد الصلاة كما إذا طال تذكره بعد نسيانه 
ولم يأت بهء ثم إنه يأتي أيضاً بما بعده ندباً مع القرب سواءٌ كان 
النسيان لا فی العمد والعجز لبطلان الوضوء كما علمت واعلم أن 
المتروك بات به ثلائاً واحدة واجبه والاثنان مندوبان» وما بعده مرة 
مرة إن فعله ولا مرتین أو ثلاث رالا فیما یکمل 9 تال 
إذا كان فعله أولاً ثلاثاً ففعله مرة آخری رابعة وهي هل تکره أو تمنع 
خلاف» لأنك تقول محل الخلاف حیث لم بطلب بها لاجل الترتیب 
وهنا طلبت منه للترتیب» ثم إنه يأتي ہما بعده ندباً بنية إکمال الوضوء 
ویعتمد علی العبادة التي فعلها به » وال فلو ألغى ذلك الوضوء دید من 
آوله کفی . 

(قوله: كما إذا طال تذکره بعد نسیانه)؛ أي: بحیث تجف الاعضاء 
أن لو كان غسل فإنه يبتدئ الوضوء. وقوله: «ولم يأت بدك أي : قبل 
الطول لا بعده فإنه لا یعید» وإن كانت عبارته توهم أنه يعيد ويبتدئ 
الوضوء من أولهء فلو لم يظل ذلك التذكر إلا أنه نسي أيضاً فالراجح أنه 
لا يعفر ويصير كالعامد» والعاجز يبني ما لم يطل كما أفاده (عج؛"'. 

(قوله : ومع البعد يأتى به) : الصواب حذفه له مع البعد يقتصر 
على المتروك فقط ولا يعيد ما بعده كما صرّحوا به . (قوله : ثم انه يأتي 
بما بعده إلخ): تقدم أن هذا خلاف الصواب. وأن الصواب أنه لا يأتي 
ہما بعده بح الطول في حال ا 


@ مایت ( وداه روي کی غر لا ری على ر 


7ی فان بَِعَشِيۂة/إکمال نون قطعاً» وبه صرح 
الشارح عن اقا الق وقول دنت لیا به ا نية 


(قوله : وبه صرح الشارح عن آبي الحسن) أي: حیث قال: تثبيه : 
من ترك فرضاً من فرائض الوضوء يأتي به ثم يعيد الصلاة. (قوله: يأتي به 
بنیة): قاله الشیخ آبو الحسن وهذا إذا تركة سَامِیا ولم يطل بعد الذکر. 
اه. وقوله: يأتي به. أي: ثلاثاً طال أم لا بنیةء والحاصل أن المتروك 
نات به تلایا طال 51 ۷ ويأتي تا ۷ كديا مع عدم الطول» وأما مع 
الطول فيأتي به وحده في حالة النسیان ثلاثاً كما قلناء ولا يأتي بما بعده 
خلافاً لما قاله شارحنا فقد علمت عدم صحته . 


(قوله: يأتي به)» أي: بالمتروك لا بالمنسي وإلاً نَاَى قوله: «واضح 


]١[‏ آبو الحسن هو علي بن محمد بن عبدالحق الزرويلي» مرت ترجمته. 

1 أصل النقل للتتائي قال في: «شرحه على المختصر» قال: ومن ترك فرضا من فروض 
الوضوء غير النية مغسولا أو ممسوحاء قلیلا کلمعة أو کثیرا كيديه مثلا أتي به» أي: 
المتروك فقط. قال الجزولي: هل ثلائّا. كما قاله أبو عمران في التي قبلهاء أو لا؟ 
وهل بغير نية» وهو المشهورء وظاهر کلام المصنف؛ استصحابًا للأولى» أو بنية 
قاله المتيوي؛ لقول مالك في «المدونة: ومن بقيت رجلاه من وضوئه فخاض پت 
نهرًا لم يجزيه حتى ينوي به» وأتي بالصلاة التي أوقعها به ؛ لفقد شرطها؛ إذ فقد 
بعضه ككله. قال الرماصي : قول التتائى : (وهل بغیر نية» وهو المشهور کے مک إلى 
1 ما قرره» قال الستهوري وغير واحد: على أنه بنية كما في الموالاة» وبه قرر 
الجزولي والقلشاني کلام المتقدم» وبه فسر آبو الحسن المدونة» وما ذكره من 
المشهور بغیر نية صرح به یوسف بن عمر. قال العدوي: [قوله (أي : المنوفي شارح 
الرسالة): بنية إتمام الوضوء على المشهور] أي: والا لم یجزه كما صرح به في 
تت» ومقابله ما لابن عمر من قوله المشهور بغیر نية؛ لأن النية الأولى منسحبة 
قلت: وهو ضعیف. انظر: «جواهر الدرر فی حل ألفاظ المختصر» للتتائی (۰)۳۰۱/۱ 
«حاشية العدوي على کفاية الطالب الرباني» (۳۹۲/۱). ۲ 

(۳] کذا في كل النسخ» وفي المطبوعة: (غیر) بحذف البای» وهو خطأ. 


م وم روي کی نر (ار رفي کی ی 


على المشهور استصحاباً للأولى. اه واضح في العمد والعجز إذا لم 
یطلء ولا یتضح في النسيان لأن ترك الفرض نسياناً مُستو مع ترك 
الموالاة وقد قال «المختصر» فيها «وبنى بنية إن نسي مطلقا»۳ " فتأمله 
«عج» (ومن ترك سُنة) عمداً أو سهواً. (فإنه لا يعيد الصلاة ويفعل 
تلك السنة لما يستقبل من الصلوات) إن لم ينب عنها غيرها وإلا لم 
يطلب بإعادتها كتركه غسل يديه أولا لنيابة الفرض عنه. وان لم يكن 
الإتیان بها يوقع في مكروه والا لم يأت بهاء کمن ترك تجديد ماء 


في العمد والعجز إذا لم یطل». (قوله: على المشهور): ومقابله ۳ به 
بنية كما في «تت». (قوله: واضح في العمد والعجز) آي: أن ما قاله 
اتت» واضح في العمد والعجز» آي: فیحمل عليهاء ولا يحمل على حالة 
الاب هذا تودی غامد 

(أقول): وفي ذلك نظر لأن کلام «تت»۳ كما یعلم من الاطلاع 
عليه في النسیان حاكياً فيه الخلاف المذکور. 

(قوله: ويفعل تلك السنة لما يستقبل): ندباً كما في «عج) وقال 
تركها عمداً أو سهواً كما في «عج». 

را کت رکه و یدیه) : ودخل تحت الکاف ما ذا ع ا لج 
عليه تکرر وه 09 وهو 


1 انظر: «مختصر خلیل» بتحقيقنا ص: ۰۳۱ ط: دار الفضیلة؛ "التاج والاکلیل» 
(۳۲۲/۱). 


.)۳۰۱/۱( انظر کلام التتائي في: «جواهر الدرر في حل آلفاظ المختصر»‎ )١( 


مایم اوم دروي کی می (ان رن کل لیک 


پنفسه وان لم تكن السنة هي الترتیب لتقدمه في کلامه فیقصر قوله: 
«ويفعل تلك السنة إلخ» على ثلائة آشیاء المضمضة والاستنشاق ومسح 
الأدنین دون الخمسة الباقیة؛ لما علمت من توجیه عدم فعلهاء ویقید 
۷۲ اسان ما یرنه ااراادهاافعلها ونين دعب انا رز َال 

(قوله: وكمن ترك الاستنثار)ء أي: لانه يلزم عليه تكرر الاستنشاق. 
(أقول): ولا حاجة لإعادة الكاف في قوله: «وكمن ترك إلخ» فالأحسن أن 
لو قال 6 على درف الأول «(أو درك الاستتیار وسال الماء بنفسه) » وبقي 
أمرٌ تدجُلَهُ الكاف وهو ما ذا ترك رد مسح الرأس فانه لا یفعله لأنه يلزم 
٥‏ ی إلا لزرد وهر مکروه وان کان لا يفعله ایضا لنيابة. الفرض» 
فقد قال الحطّاب لأن إعادة الرد تستلزم تكرار مسح الرأس بماء جديد أو 
ع يلل فى الد ولا فائدة فیه۲۳. 

(قوله: دون الخمسة الباقیة): الأربعة المصرح بها التي هي غسل 
الیدین وتجديد الماء لمسح أذنيه والاستنثار والترتيب» والخامس رد مسح 
الرآس الذي دخل تحت الکاف الأولی التی هی فی قوله: «کترك غسل 
يديه»» وتحت الکاف الثانية التي هي في قوله: «کمن ترك تجدید ماء مسح 
أذنيه» فتدبر . 


(قوله: بما آ5ا طال) آي: آن محل کونه یفعلها لما یُستقبل من 
الصلوات إذا طال ما بين ارادة فعلها وبين ترکها» أي: بأن فرغ من 
وضوئه» ومثل الصلاة غیرها مما یتوقف على طهارة لا إِنْ آراد البقاء على 
طهارة» آو یفعل فعلاً لا یتوقف عل طهارة کقراء: القرآن ظاهرا( 
)١(‏ انظر: «مواهب الجلیل» (۲۵۲/۱). 
(۲) قوله: «کقراءة قرآن ظاهرا»: أي: بدون مصحف. انظر: «حاشية الدسوقي على 
الشرح الکبیر» (۹4/۱). 


ید هي نع رز 


۱ و قیند ال تقبال | لاخ علی ما یفیده الموطأء وقال ابن 
تاجی: افتی غیر واحد من فير كال ا ۱۰ 


وقوله: «ولاً فعلهاه أي: أن لم يطل بأن ذکر المضمضة أو الاستنشاق 
بعد شروعه في غسل وجهه أو بعد تمام الوجه فانه یفعلها بغیر قید 
الاستقبال لصلای أي: بأن آراد البقاء على طهارت ومثله فیما یظهر إذا 
آراد أن یفعل فعلاً لا یتوقث على طهارة کقراءة القرآن اهر" لا إن آراد 
نقضص وضوئه اذ لا فائدة حينئذ» هذا الذي فررناه فی بیان الطول وعدمه 
قاد من «شرحه على ل ۱۳۳ لعج فيه» والذي یستفاد من 
«الرشالةة رف تنا خحلافه وهر أن الطولا آ۵ نی ا ۳ 
وعدمه آن لا یصلی بەء آقول: وهو الظاهر. 
(قوله: على ما يفيده الموطاً): لا یخنی آن الموطاً لیس بصدد ما 
قاله حتی .يقال یفده الموطاً وسیأتی نصها. 
(قوله: بتمادیه فى غسل وجهه): هذه العبارة توهم خلاف المراد» 

)١(‏ کذا في کل النسخ» وفي المطبوعة : (طاهرا)» وهو تصحیف. 

(۲) انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۲۵/۱). 

(۳) يشير إلى قول المنوفي في «شرحه على الرسالة» (وإن ذکر مثل المضمضة والاستنشاق 
ومسح الأذنين) الواو فیهما بمعنی أو آي: وان ذکر شيا من سئن الوضوء بعد إن 
نسیه فالحکم في ذلك (إن کان) التذکر للمنسي (قریبّا فعل ذلك) المنسي فقط (ولم 
يعد ما بعده) على المذهب؛ لان الترتیب فیما بین المسنون والمفروض غير واجب» 
والقسم السادس آشار إليه بقوله: (وان تطاول) ذکر ما نسیه من سنن وضوئه (فحل 
ذلك) المنسي فقط دون ما بعده (ما یستقبل) من الصلوات» مثل أن یذکره بعدما 
صلی الظهر فانه یفعله للعصر إن بقي على وضوثه. وعلق عليه العدوي في حاشیته 
فقال : [قوله: فانه یفعله للعصر إلخ] أي: فان آراد أن يصلي به العصر فانه يسن في 
حقه فعل السنة المتروکة» ومثل الصلاة الطواف ومس المصحف مما یتوقف علی 
طهارة» والحاصل أنه مع القرب یفعل المتروك من الستن حيث أراد البقاء على 
طهارة ولو لم يرد الصلاة ولا غيرهاء ومع الطول فإنما يسن فعله إذا أراد الصلاة أو 
الطواف» ومفاد المصنف والشارح أن الطول هو أن يصلي بذلك الوضوء وعدمه أن= 


@ اښ لوه( روي على غر (لزرةني على ری 


إن ذكر المضمضة والاستنشاق بعد شروعه فيه» وأفتى ب بعضهم بالرجوع 
لنص مالك فی «الموطأ». والأول هو الأقرب» والجاري على نظائر 


شیوخنا کالشلی و ا وضوئه إذا المضمضة أو الاستنشاق 
بعد شروعه في غسل وجهه أو بعد إتمامه» ويأتي بما ترکه بعد تمام وضوئە. 


والاستنشاق ثم یکمل وضوءه ولا يعيد غسل وجهه. 
(قوله: لنص مالك فى الموطأ): نصه سَیْل مالك عن رجل توضأ 

فنسي وغسل وجهه قبل أن یتمضمض. قال : فلیتمضمض ولا یعید غسل 

ماو اه. قال «عج». قلتٌ: فتحصل أن من نسي المضمضة 
والاستنشاق وذکر ذلك بعد غسل وجهه ففی «الموطأ» یتلافی ما فاته ولا 
يعيد غسل وجهه» وبه اف او یوسف ا ا ودکر شیخنا آیا لشیخ 
= لا يصلي به» وقد صرّح بذلك ابن الجلاب ونصه: ومن تركهما أي: المضمضة 
والاستنشاق في وضوئه ثم ذكر ذلك قبل صلاته تمضمض واستنشق ولم يعد وضوءه 
ا عل لضن يب 

)0۱( 1 0 ان يس رَْمَۂ کل أذ یکتضعض: 
نیش ل نر وجهه و ۳۹ َل ذِرَاعَيْهِ بل وجهی َلْيَعْسِلُ وَجَهَهُ 
ّ ار سل ذراعیه» ختی یر E‏ بَعْدَ وجهه ِذًا گان 51 في مکانه 3 
بر ذَلِكَ؛ انظر: الموطاً (۲۰/۱)ء شرح الزرقاني على الموطأ (۱۲7/۱). 

(۲) ذكره التبكتي فقال: آبو یوسف یعقوب الزغبي التونسي قاضي الجماعة الامام العلامة 
المحقق الفقیه القاضي من أكابر أصحاب اين عرفه ولي قضاء القیروان ثم قضاء 
الجماعة بها أي: بتونس بعد آبي مهدي الغبريني» وتوفي عن قضائها أخذ عنه آبو القاسم 
القسنطيني وابن ناجي وأكثر النقل عنه في شرح المدونة وأبو زید الغرياني والثعالبي 
وغيرهم. لم أقف على وفاته» ويقال: إنه اجتمع في وليمة مع الإمام ابن مرزوق الحفید. 
انظر: «نيل الابتهاج بتطريز الديباج» للتنبكتي (ص: ۱۲۱ - 1۲۲). 


جات لوهلا روي کی ری ٹن رفانی کل زی کے 


هذه المسألةء أي: کمن نسي التشهد حتى فارق الأرض بیدیه 
وركبتيه» وكمن نسي السورة أو تكبير العيد أو الجهر أو السر حتى 
ركع ونص «الموطأ» لا يدل على آنه المذهب 3 ليس كلما فيه هو 
ا اج : 


کریم الدین نحوه» ورفی «الذخیر 6 اک“ یتم وضوءه ویأتی پالمنسیع بعل 
البْرْزْليء وآما من فعل ذلك عمداً فالظاهر أنه یتفق على تلافي فعل ما فاته 
ولا یعید غسل وجهه انتهی۳. 


7870 ,ام دب 
والمناسب فصلها عنها. 


[ هذا النقل بطوله ذکره الحطاب فی «مواهب الجلیل» (۰)۲۱۳/۱ وعنه الزرقاني في 
اشرحه على مختصر خلیل) 0000 

)١(‏ لفظ «الذخیرة»: قال صاحب الجواهر: إن ترکها ناسیّا حتی صلی لم يعد الصلاة 
ویژمر باعادة ما ترك مطلقًا على المذهب وقال القاضی: لا یعیدهما بعد الصلاة 
لان الستن لا تعاد بعد الوقت قال صاحب الطراز: ٍن آراد بعدم الاعادة ٍذا لم 
يرد صلاة فهو المذهب كما قال مالك في الموطأ یفعلهما لما یستقبل إن آراد 
الصلاة» وان كان مراده عدم فعلهما مطلمًا فلا يستقيم لأن تركهما نقص في 
الطهارة كترك الاستنجاء فتكمل الطهارة للصلاة المستقبلة. انظر: «الذخيرة» للقرافي 
(۲۷۹/۱). 

(؟) قال العلامة البناني متعقبًا هذا النقل الذي ساقه الزرقاني: وتعقبه البناني فقال: وقول 
الزرقاني: وأوقف على نص الموطأ فتمادى على فتواه أي لموافقته لها ونص 
الموطأ سثل مالك عن رجل توضأ فنسي وغسل وجهه قبل أن يتمضمض قال: 
فليتمضمض ولا يعيد عل راج کت وحمل يعني البْرْزْلِي قول 
مالك في الموطأ برجوعه على غير السهو اه قلتٌ: قول الموطأ فنسي إلخ صريحٌ 
في رد ما للبُرْرْلِي وال تعالى أعلم. انظر: «حاشية البناني على شرح الزرقاني على 
خليل» (۱۲۱/۱). 


کے اشم لوح دروي می ڈیم ررقن کل ری 


وظاهر قوله: من الصلوات» أنه لا یفعلها لمس مصحف 
وطواف. واعلم أنه لو ترك ما لا يُعادٌ من السنن فلا يعيد الصلاة في 
وقت ولا في غيره» وأما ما يعاد وهو السّئن الثلائة كما تقدم فان 
ترکها ناسياً لم يعد الصلاة اتفاقاً. وفي العامد قولان مشهوران 
آشهرهما اعادتها ندباً في الوقت وعلیه اقتصر «عج» في نظمه لهذه 
المسألة» والثانی: عدم الاعادة لضعف آمر الوضوء بکونه وسيلة 

(قوله : وظاهر قوله من الصلوات الخ): قد ذکرنا لك أن مثل الصلاة 
غیرها مما یتوقف علی طهارة مما ذکر من مس المصحف والطواف 
تابعین «لعج» رحمه الله تعالی. (قوله: وعلیه اقتصر عج في نظمه الخ): 


ونظمه : 


مرن تراك الع 2 في وضوئه 
٤‏ عو ا ضلی إذا 
ومطلقاً يأتي بها إن لم يطل 
واستثن ما ينوب عنها غيرها 
ورد مسح الرأس والخلاف في 
وتركة أرجح اد في فعله 
و نار إذ يفصي إلى 
فكل هذي لا يعيدهاالذي 


إن طال یفعلها لما نوكر 
می ره E‏ 
E HY RES PEEL‏ 
6لم فک E SS RE‏ 
تجبید ما للائنیین ييقل 
ترکیر مسح الأذئين یحصل 
استنشاقه والنهي عنه نقلوا 
يتركهابكل" حال يافل 


(قوله: لضعف آمر الوضوء إلخ): لا يخفى أنه تعليل للقول الثاني 


© في ق /۱: لکل. 


ات( لوح ((هروی ی شرع ررقن على لک 


ولخبر: «توضاً كما أمرك ال ول فا ۱ 
وقال في الخبر: «صلوا كما رأيتموني آصلي»"" ولهذا اتفق على 


الصلاة عمداً هل تبطل آم لا. 


92 92 U 
د و بد‎ 
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الذي هو عدم الاعادة ومن المعلوم أن آحد القولین في الصلاة عدم 
الاعادة فقد اشترك الوضوء والصلاة في أن كلا منهما آحد القولین عدم 
الاعادة رأساً فلا یناسب أن یکون هذا تعلیلا للقول الثانی ولا بظهر (ا ان 
یکون تعليلاً لأرجحيتى اي: أن هذا الارجح والمعروف لعف مر 
الوضوء. (قوله: ولهذا إلخ)ء آي: لما ذكر من التعالیل"'. 

(قوله : بترك سننه اعمداً)» أي: ما عدا الترتیب لما تقدم. 


1 رواه آبو داود (٦٦۸)ء‏ والترمذي (۰)۳۰۲ والنسائي في الكبري (۰)۱18۳ وابن ماجه 
(٤٦٦)ء‏ وکذا ابن خزيمة (050)» وصححه وکذا والحاکم؛ وقال ابن عبدالبر: 
حدیث ثابت» وحسنه الترمذي. 
انظر : البدر المنیر (۰)0۸۳/۱ تحفة المحتاج إلى أدلة المنهاج (۲۹۳/۱). 

1 قال ابن حجر: واستدل الجمهور علی أن الامر ف (أي: الاستنشاق) للندب بما 
حسنه الترمذي وصححه الحاکم من قوله ی للأعرابي: «توضأ كما أمرك الله 
فاحاله على الاية ولیس فيها ذکر الا عاف واجب نله یل از تا ار 
ما هو آعم من آیة الوضوی فقد آمر الله سبحانه باتباع نبیه ی وهو المبین 
عن الله أمره» ولم يحك أحدٌ ممن وصف وضوءه عليه الصلاة والسلام على 
الاستقصاء أنه ترك الاستنشاق بل ولا المضمضة. انظر: «فتح الباري» لابن حجر 
7/١‏ )). 

]٣[‏ أخرجه البخاري (1۳۱)ء والنسائی (۰)۱۳۵ أحمد (۰64۳۱/۳ والدارمي (۱۲۸۸)ء 
وابن خزيمة في «صحیحه» (۳۹۷)ء وابن حبان (۱۸۷۲). 


)۱( ما بين القوسين سقط من ۵ ق/5. 


ی وم (هرري می شیع (ار رةني على لازي 


(وفضائله إحدى عشرة؛ الأولى: التسمية في ابتداء الوضوء) 
فراكضه أو ستنه. یقول بسم اش) ظاهره کالمدونة عدم زيادة 
الرحمن الرحیم۱ وهو كذلك» وقال الفاكهاني وابن المنيرا"!: 
الافضل آن يأتي کال وفي المصنف علی الرسالت!۳ 

(قوله: فراتضه إلخ): الجمعية غير مرادة فالأحسن أن یقول فرضاً أو 
سنة» أي : كان المتداً به فرضا او ستهة. 


(قوله: نان يقول بسم الله): فيه إشارة إلى أنه لم يرد بالتسمية ما 
تعورف من كونها بسم الله الرحمن الرحيمء بل أراد بها ذكرها لكونه 
لموصوف بالندبية لأنه الفعل. (قوله: وهو كذلك): فيه ارتضاء لذلك 
القول. 


]١[‏ قال الأجهوري في حاشيته على الرسالة: قال ابن ناجي في «شرح المدونة»: ظاهرها 
أي المدونة الاقتصار علی بسم الله» ولا يزيد «الرحمن ن الرحیم». وهو كذلك قاله 
ابن العربي. انتهی» وحكى غيره في زيادة «الرحمن الرحيم» قولين. انظر: 
الأجهوري على شرح الرسالة» مخطوط الأوقاف لوحة ۷٤/ب.‏ 

]٢[‏ ابن المنير: هو العلامة ناصر الدين آبو العباس أحمد بن محمد بن منصور الجذامي 
الإسكندراني. أحد الأئمة المتبحرين في العلوم من التفسير والفقه والأصلين والنظر 
والعربية والبلاغة والأنساب. أخذ عن جماعة منهم ابن الحاجب. وکان الشیخ عز 
الدين بن عبدالسلام يقول: الديار المصرية تفتخر برجلين في طرفيها: ابن دقيق العيد 
بقوص وابن المنير بالإسكندرية. ومن تصانيفه تفسير القرآن والانتصاف من الكشاف 
وأسرار الإسراء» ومناسبات تراجم البخاري» ومختصر التهذيب في الفقه. توفي سنة 
۳ه 
انظر: «تاريخ الإسلام» (٥۹۱/۱٦)ء‏ «فوات الوفيات» (۰)۱4۹/۱ «حسن المحاضرة» 
(١/٦۳۱)ء‏ «طبقات النسابین» (ص : ۱۳۱). 

1 انظر: «كفاية الطالب الرباني» للمنوفي (۱۸۱/۱). 


۸۶ 


(قوله: و(تت») الصغیر) أي : وأما انت) 030 فظاهره أن 


الراجح الاقتصار على بسم الله فقط”". 


۱1 
۲1 


(۲) 


قال علماژنا: مشو رالمذعب انها مِنْ الْمَضَائْلِء قال القرافي: قال صاحب الطراز: 
استحسنها مالك الود مرة وأنکرها مرت وفال: أهو يذبح ما علمت أحدًا يفعل 
ذلك» ونقل ابن شاس عنه التخییر» وعن ابن زياد الکراهة. قال التتائی فى (جواهر 
الدرر»: قال في التوضیح: استشکل بعضهم تصور الاباحة مع رجحان الذکر؛ 
وراجحه غير مباح؛ وأجیب بأن المباح وقوع هذا الذکر الخاص في آول هذه العبادة 
الخاصة. وأما نفس الذکر فراجح الفعل یحتمل الاباحة غير محل المندوبية» وکذا 
الراوية بالانکار» ولا تتوجه 7 وإنما یترجح علی اعتقاد رجحانه في هذا المحل 
الخاص. 

انظر: «الذخیرة» للقرافي (۰)۲۸/۱ «التوضیح شرح ابن الحاجب» (۱۲4/۱)؛ 
«جواهر الدرر»» للتتائي (۰)۳۰۷/۱ (شرح زروق على الرسالة» (۰)۱8۳/۱ «الشامل 
في فقه مالك» (۰)1۲/۱ «شرح مختصر خلیل» للخرشي (۱۳۹/۱) «حاشية العدوي 
على كفاية الطالب» (۰۱۸۱/۱ «الثمر الداني» (ص: 41). 


قوله: «تت» الکبیر» یقصد «فتح الجلیل في شرح مختصر خلیل»» وهو الشرح الکبیر 
للعلامة التتائي على المختصر. قال التنبكتي: شرح المختصر بشرحین سمی الکبیر 
افتح الجلیل» والآخر «جواهر الدرر. 

انظر: انیل الابتهاج» (ص : ۰6۵۸۸ «کشف الظنون» (۰)۱۱۲۸/۲ «معجم المولفین» 
(۱۹۶/۸). 

قال العدوي «[قوله: وقیل یقول بسم الله فقط] جعله ابن ناجي ظاهر المدونة» 
وکلامه يفيد ترجيحهء وکلام الفاكهاني وابن المنیر يفيد ترجیح الأول (يعني 
بسم الله الرحمن الرحیم» وعلیه بعض المتأخرین من الشراح. أقول: وهو الظاهر 
عندي». انظر: حاشية العدوي على کفایة الطالب الرباني (۱۸۱/۱ وانظر تفصیل 
هذه التقول التي ذکرها الشارح والمحشي في: «مواهب الجلیل" (١/٦٦۲)ء‏ «شرح 
الزرقاني على خلیل وحاشية البنانی» (۰0۱۳۱/۱ «الشرح الکبیر وحاشية الدسوقي» 
(۱۰۳/۱). 


جات( وده( روي ی شی رقي کل( 


قال الشارح"": وانظر هل قوله عام حتی في الذبح آم لاء وهل 
يكفي» آي: ذکر كما قالوا في الذیح أم لا. اه. 


(وإذا نسیها في ابتدائه ثم ذکرها في آثنائه اتی بها) ندب وهل 
یقول بسم الله على آوله ووسطه وآخره قياساً على ما إذا نسي التسمية 
آول الاکل وذکرها اتا کا فی انث رآ و لا. 

(قوله: وانظر هل قوله عام)ء أي: هل قول الفاكهاني عام هذا هو 
المفاد من عبارة الشارح وعبارة غیره. 


(آقول): لا حاجة إلى هذا التنظیر لان الفاكهاني مصرح في باب 
الذبائح بأنه لا يقول بسم الله الرحمن الرحیم» أي: بل یقتصر على 
بسم الله فقط"؟» وکذلك آبو الحسن شارح المدونة. 


(قوله: عام حتی في الذبح) آي: بأن يقول في الذبح بسم الله 
الرحمن الرحیم أو یقتصر على بسم اللہ فقط . 


(قوله: كما قالوا في الذبح)ء آي: قالوا في الذبح يكفي» أي: ذکر 
إلا أن الأفضل بسم الله لمضي الناس عليه كما قاله ابن حبیب. «قوله: 
قیاسا على ما إذا نسي التسمية أول الأكل): لا يخفى أنه إذا قالها في أول 
الأكل یقتصر على بسم الله ولا يزيد قوله في آوله ووسطه وآخره» وأي 
فرق ولعله زيادة في نكاية الشيطان حيث كان السبب في تركها أولا. 


1 انظر كلام الشارح الفيشي في «المنح الوفية شرح العزية» مخطوط الأوقاف لوحة 
۳۸ 

)١(‏ قال الحطاب في: «مواهب الجلیل» (۲۱۹/۳): قال الشیخ أبو الحسن الصغیر وابن 
ناجي والشيخ زروق وغيرهم: ولا تقل بسم الله الرحمن الرحيم؛ لأن الذبح تعذيب» 
وذلك ينافي الرحمت وانظر نحوه في : (شرح ابن ناجي على الرسالة» .)۳٦۸/(‏ 


مان وه( روي کی شرع رت على لیک 


(الثانیة : الدعاء بعد الفراغ منه بأن یقول) قبل أن يتكلم كما في 
حدیث لك لی (وهو رافع طرفه) بسکون الراء» أي : بصره (الی 
السماء) لعل المراد إلى جهتها ون لم يرها لحائل بینه وبينها أو لمانع» 


(فاٍن قلت): إن الأول قد مضی وذهب فما معنی التسمية علیه. 
(قلنا): یمکن أن يجاب بأن التسمية عليه من حيث آنها تعوذ بمنفعة 
للآكل وضرر على الشیطان بتقاییه ما آکله. 


(قوله : بسکون الراء أي بصره) : وأما به مج کا فهو الناحية» وجمعه 
أطراف کسبب واسیات كما ذكره في رت ۰ 03. أو لمانع) آي 


. 


ھ لفظه عند مسلم ۷ )۲٣۳٣/‏ وأبي داود 16۱ ار (م5١),‏ وابن ماجه 
2 ) عن عمر يك مرفوعًا : هما ینم ين أعدٍ يتوأ يل - أذ ینغ ۔ ۔ الو ضر 


يَقُولُ: أَشْهّدٌ أَنْ لا له إل الله وان مُحَهَدًا عَنْد ال وراه إا ُتِحَتْ له أَبْوَاتُ 
الْجَنَةٍ اللْمَاییَةُ يذل من أَيّهَا شاء». 

وأخرج حديث عمر: الترمذي (00) وزاد: «اللهم اجعلني من التوابين» واجعلني من 
المتطهرين». وروي بهذه الزيادة كذلك البيهقي في «السنن الصغیر» ))01/١(‏ 
والطبراني في «الأوسط» (۰)4۸۹۵ و«الكبير» (۰)۱۰۰/۲ وابن السني في «عمل اليوم 
والليلة» (۳۲). 

5ا من حدیث ثوبان 2 مرفوعا بزيادة رفع البصر بلفظ : «مَن رسفا 20 
ال ثم رفع تصره إلى السماء. ۰ عند آأبي داود (۱۷۰)» والنسائي في «الکبری» 
(۳۸ وفي «عمل اليوم واللیلة» له (٤۸)ء‏ والدارمي (۳٢۷)؛‏ والبزار «البحر 
الزخار» (951/1)» وابن السني في عمل اليوم والليلة (۰)۳۱ وأبي يعلى في «مسنده» 
(/۰۱۳ وفي سنده عندهم راو مجھول. وبه أعله العراقيء وذكر ابن الملقن عند 
الدارقطني أنه قال فيه عقب زوا م ال عقبه: هَذَّا حَدِيثْ غریب. 

وانظر: البدر المنیر (۲۸۷/۲ - ۰)۲۸۸ التلخیص الحبیر ۱۷۹/۱ تخريج أحاديث 
الاحیاء(۳۰/۱). 


.)۳۷۱/۲( انظر: «المصباح المنیر في غريب الشرح الکبیر» لابن المقري‎ )١( 


کے جات لوده( روي ګن _نر نم رن کل( 


هکذا وقع في مجلس المذاكرة وفي الشيخ داود"" " على الرسالة"" ما 
يفيد أنه لا بد من النظر إلى السماء انظر عج؟'' علیها. (آشهد أن لا 
له الا الله وحده لا شريك له وآشهد آن محمداً عبده ورسوله اللا 
اجعلني من التوابین) الذین كلما آذنبوا تابوا (واجعلني من المتطهرین) 


من الذنوب . 


(قوله: ما يفيد إلخ)ء أي: لأنه قال كما في «عج على الرسالة» أن 
السر في رفع الطرف إلى السماء هو شغل نظره بأعظم المخلوقات المرئیة 
لنا في الدنيا وهي السماوات والإعراض بقلبه وقالبه عن أمر الدنيا فيكون 
ذلك آدعی لحضور قلبه وموافقته یی اه وفيه إشارة إلى أنه ینبخی 
التفكر إذ ذاك أقول: قد يقال لا منافاة وأن کلام الشیخ داود يحمل على 
0 المانع. (قوله: لهم اجعلني من التوابين): قدموا على المتطهرين ئلا 
ييأسوا وإشارة إلى أن باب الرجاء مفتوح. وأن الطمع في فضل الله 
مطلوب . 


۳" سا ا مانن قلت): ,یکن افتقال: ان 


1 داود بن علي القلتاوي الأزهري: الامام الفقيه المالكي المتفنن العالم الماهر المؤلف 
المتقن. أخذ عن الزین طاهر وأبي القاسم النويري وغیرهما وعنه الشمسٌ التتائي 
وغیره له شرح علی مختصر خلیل ومختصر ابن الحاجب الفرعي والرسالة والتنقیح 
والالفية وغیر ذلك. توفي سنة ۹۰۲ھ 
انظر ترجمته في: «توشیح الدیباج» للقرافي ص : ۹۹ء «كفاية المحتاج» (۰)۲۰/۱ 
نیل الابتهاج» ص: ۰۱۷ «شجرة النور الزکیة» (۳۷۲/۱). 

[۲] انظر: «شرح داود القلتاوي على الرسالة»» مخطوط الأوقاف [۲۵ /ب - .]]/۲٦‏ 

[۳] انظر: «حاشية الاجهوري على شرح الرسالة» مخطوط الأوقاف لوحة 4۷/ب. 


(۱) انظر: «حاشية الاجهوري على شرح الرسالة» مخطوط الأوقاف لوحة 4۷/ب. 


مانن وهه روي کی _شرع ردن على زی ( 


(الثالثة: أن لا يتكلم في وضوئه) ولو بدعاء الاعضاء؛ لقول 


0 في «المنها)!"! إن حديث الأعضاء لا اض له ونحوه 
للسيوطي › نعم «اللهم اغفر لي ذنوبي» ووسع لي في داري» وبارك 


را : 


کی ا رای الب ک7 اوت ان قلت: هلا 


عدادهم وسلکهم أبلغ . 


۱1 


(قوله: ووسع لي في داري)ء أي: ارزقني دارا أوسع من هذه الدار 


آبو زکریا محيي الدین یحیی بن شرف بن مري النووي الشافعي» فقیه. شافعي؛ 
حافظ محدّث. انتهت إليه رئاسة المذهب فى عصره وله تصانيف کثيرة وجليلة 
منها : «المنهاج»» والمجموع شرح المهذب» في فقه الشافعیةء و«التبيان في آداب 
حملة القرآن». واشرح صحیح مسلم؟ء وغیرها کثیر» توفي سنة ٦۷١ھ‏ 

انظر: طبقات الشافعیین لابن کثیر (ص : ۹۰۹ البداية والنهاية (۰)۲۹6/۱۳ طبقات 
الشافعية للسبكي (۳۹۵/۸). 

انظر : «منهاج الطالبین وعمدة المفتین» في الفقه الشافعي للنووي (ص: ۱۳). 
حدیث الاأعضاء: لفظه روي أنه یقول: عند غسل الکفین: «اللهم احفظ يدي من 
معاصيك كلهاء وعند المضمضة: اللهم آعني على ذکرك وشکرك وحسن عبادتك؛ 
وعند الاستنشاق: اللهم آرحني رائحة الجنة» وعند غسل الوجه: اللهم بیض وجهي 
یوم تبیض وجوه وتسود وجوه» وعند غسل اليد الیمنی: اللهم أعطني كتابي بيميني 
وحاسبني حسايًا یسیرا» وعند الیسری: اللهم لا تعطني كتابي بشمالي ولا من وراء 
ظهري» وعند مسح الرآس: اللهم حرم شعري وبشري على النار» وعند مسح 
الأذنین : اللهم اجعلني من الذین یستمعون القول فیتبعون أحسنه» وعند غسل 
الرجلین : اللهم ثبت قدمي على الصراط يوم تزول فيه الاقدام». 

قال النووي في آذکاره وتنقیحه: وأما الدعاء على أعضاء الوضوء فلم یجیء فيه شيء 
عن النبي ُا وقد قال الفقهاء: يفك فيه دعوات جاءث عن السلف» وزادوا 
ونقصوا فيهاء وقال الدميري: وسبقه إلى ذلك ابن الصلاح؛ وقد روي من طرق 
موقوفا على علي 4 وغيره. وجمع الحافظ ابن عساكر فيه جزگاء وهو مروي عن 
السلف» والحديث الضعيف يعمل به في فضائل الأعمال. 

انظر: «الأذكار» للنووي (ص: »)8١‏ «النجم الوهاج» (۷/۱٥۳)ء‏ «المنهاج القويم»- 


کے جات رمه دروي تی یح (نز رفان می ری 


۳۲ وقنعني بما رزقتني» ولا تفتني بما زویت عن وارد 
في کلام المحدئین ما يفيد أنه يُقالُ حال الوضوء وعقبه كما بینه 


التي أنا بھاء أو ارزقني دنيا بحيث أخدثٌ فیها منافع لم تکن موجودة» أو 
بحيث آشتري من جواري ما تصير به واسعة. 


(قوله: ہما زویت عنی)» أي : بعدت عني من الدنیا. 


مو تس وا مرتبتة الصحة أو اپ پک 0 في 3 


(قوله: حال الوضوء). 0 فى حال الوضوء كما ذهب إليه ابن 
السني وقوله: «وعقبه» المناسب: أو عقبه كما ذهب إليه النسائي» وقوله: 
«کما بینه السيوطي» راجع لقوله: «آو عقبه» الذي ذهب إليه السا ونص 
السيوطي ویقوله : إذا فرغ من وضوته إلخ» إذا تقرّر ذلك فکان المناسب أن 


= (ص: ¥(« (مغني المحتاج» (۰۱4۹۶:/۱ «نهاية المحتاج اا شرح المنهاج» 
(۰)۱۹۷/۱ «أسنى المطالب» (۳۰۱/۱). 


1 رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (٥/۰٤)ء‏ والنسائي في «الكبري» (۹۸۲۸)ء وأبو 
یعلی في مسنده (۰)۲۵۷/۱۳ والطبراني في «الدعاء (٦9٥)ء‏ وابن السني في «عمل 
اليوم واللیلة» (۲۸) من حديث أبي مُوسَى به و یت رسول الله کل 
توا كت ول : سل اغهز لي ذنبي» َوَس ۾ يفي داري ,قَبَارِكُ لي في 
رژقي». قال: فقلث: يا نَبِيَ الله لَقَدْ سَمِعْتَكَ تَدْعُو بگذا وَكَذَاء قَالَ: «وَعَل ترکن 
E‏ شَيْء؟). وحن الترمذي» وصححہۂ النووي والسيوطي كما في «فيض القدير؛ 
(۲/ ۱۲۰ آما جملة: «وَكَدْعْنِي يما رفن ولا تفيتي يما روت عَني) فلم ترد ضمن 
روايات هذا الحديث» اکنا وردت فی حديث 2 رواه ابن السني في کتاب 


«القناعة» ۱9) من حديث جَعْفَرُ بْنُ بَرقَا عَنْ ماود ی قال : جاء رَجْلِ ی 
اي كل كَقَالَ: را رف عَلْمنِي اء نیع به قَالَ: «قلٍ لو از لي ذَنبِي» 
َوَسّعْ في كَلْقِي» > وَبَارِڈ لِي في كَسْبي» 0-7 ولا تفيئي بما زَوَيْتَ 
عَتّي). وسنده منقطع › جعفر بن برقان صدوق توفي سنة 65ا١اه»ء‏ ولم يرد معاوية. 


انظر : «تاریخ الإسلام» (۰۳۵/۵ ((کمال تهذیب الکمال» (۲۰۲/۲). 


الو و1111 


ماين وده( روي على _شع رقي عل ر 


السيوطي وغيره ونحوه إلخ وعج» قال الشارح: ويكره الكلام بغير 
أكرالله. اه(" وهو يفيد أنه لا یکره ا ا 


(الرابعة: فِلَة الماء) الأَوْلَى التعبیر بتقلیل لأنه الفعل المندوب 
ولا تکلیف الا بفعل» ولأن عبارته توهم أن الوضوء في الماء الکثیر 
کالبحر مکروه مع أنه غير مراد قطعاًء فالمراد التقلیل وان توضاً 
بجانب نهر ویجَاب عنه بأن المراد قِلّةَ ما يتوضأ به وان کان بجانب 
نهر. (بلا حد) بِمُدٌ ونحوه (کالغسل مع احکامهما بکسر الهمزة) 
یقول: «آو عقبه» على القولین فی المسألة والا فظاهره أنه يقول ذلك في 
الحالین» ولیس كذلك كما علمت. (قوله: ونحوه إلخ): لم آر ذلك في 
هذا الموضع من الحطّاب. (قوله: لأنه الفعل المندوب) أي: لانه الفعل 
المطلوب للشارع . (قوله: ولا تکلیف): الواو للتعلیل» أي : لأنه لا 
تکلیف لا بفعل . 

(قوله: ويجاب الخ): هذا الجواب لا ینفع في الاعتراض الأول 
الذي هو قوله: «الأَوْلَى التعبیر بتقلیل»۰ وکذا لا ینفع في الثاني لاف 
الایهام باق . 

(قوله: بلا حد)ء أي: ليس لذلك حد محدود؛ بل المطلوب في 
ذلك ما یحصل به الاسباغ المسمی غسلاً شرعیاً على حسب حال المتوضی 
في رقته وقشافته ورطوبته. والسیلان عن العضو لیس بشرط وأما السیلان 
عليه فلا بد منه؛ لأنه لا بد من إيصال الماء للبشرة والا كان ممسخا كما 
0 


]١[‏ قال الشارح الفيشي: «ویکره الکلام بغير ذكر الله قال البحيري في «شرح اللمع؟: 
لانه متلبس بعبادة تفتقر إلي النية التي ينبغي استحضارها؛ والکلام بغیر ذکر الله 
وسيلة إلى الذهول عنها». 


انظر: «المنح الوفية شرح العزیة» مخطوط الاوقاف» لوحة ۲۱/ب. 


کے جات( ومد روي على مع لن رفانی على ری 
آي : اتقانهما ویکره السرف. 


الصائم) ویکره للصائم حيث لم يجد له طعماً وحرم عليه بجوزة 
محمرة (فإن لم يجد عوداً فباصبعه) مع المضمضة لیکون ذلك 


(قوله : ويكره السرف)» أي : خوف الاتكال عليه والتفريط في الدلك 
وابطائه حتی تفوته الجماعة أو اضراره بغیره ممن يريد الطهارة قال 
الخرشي في (کبیره) : ولهذه العلل جوزوا الإسراف في غير العبادة كغسل 
الأواني والثياب ونحوهما". 

(قوله: والأخضر آفضل)ء أي: لکونه آبلغ في الانقاء قاله ےم 
(قوله : حيث لم يجد له طعماً): والا حرم علیه آي : إذا حفن د 
لا في فمه كما هو ظاهره 3 لا وجه للحرمة . (قوله : وحرم علیه). آي : 
2 الصائم. (قوله: فبأصبعه): قال زروق في (شرح الرسال۳(»2) 7 
باصبعه بالإفراد يعني السبابة وبالتثنية يعني مع الابهام أي: من الیمنی لأنه 
من باب العبادات لا من باب إزالة الأذى كما قاله الجزولى. 

(قوله: مع ۷٦٦‏ ) کا لزروق. وهو يشعر بانه إذا عری عن 
المضمضة لا يعتبر كما قال «عج». وذكر سند عن حكاية ابن الصباغ“ أن 
)١(‏ انظر ذلك في: «حاشية العدوي على كفاية الطالب» (۱۱۲/۱). 


(۲) انظر هذا النقل في: «التوضيح في شرح ابن الحاجب» (۰)۱۲۵/۱ «مواهب الجلیل» 
(/٢٦۲)۔‏ 

(۳) انظر: «شرح زروق على الرسالة» (۱4۶/۱). 

)٤(‏ عبدالسید بن محمد بن عبدالواحد بن آحمد آبو نصر ابن الصباغ البغدادي» فقیه 
شافعي من كيار فقهاء المذهب» قال ابن کثیر : قاضي المذهب» وفقیه العراق» کان 
من أكابر أصحاب الوجوه» وصنف الشامل وغیره» قال السمعاني: كان أبو نصر ثبثًا 
حجة ديئًا خيرًاء» ومن مصنفاته كتاب «الشامل» في الفقه» وهو من أجود كتب 
أصحابناء وأصحها نقلا وأثبتها أدلةً. توفي سنة ۷۷٤ه.‏ 


س 


جا لوح دروي کی _نر لن رن على زی کے 


كالدلك» وآما مع وجوده فلا تتأدّى الفضيلة بالإصبع» وما ذكره 
المصنف من الترتیب هو المشهور لأنه سماع ابن القاسم خلافاً لظاهر 
الرسالة والمختصر من مساواة الاصبع للعود مع وجوده في 
الفضیلة"". (آو بشيء خشن ویستاك بالیمنی) ا الابهام 
9 تحته والثلائة فوقه ا قبیل الوضوء ویتمضمض بعده) 


زگ ۳۳ 


في الاستياك بالاصبع من غير ماء قولین فقيل سواك وقیل" لا. (آقول): 
والظاهر أنه إذا استاك بالاصبع ثم آتبعه بالمضمضة يكفي فتدبر. 


(قوله: فی الفضیلة). آي: أن السواك بالاصبع مساو للسواك 
بغيره و a)‏ الندب» فلا ينافي أفضلية السواك على الإصبع› فقد 


قال في «التوضيح» يعني أنه بغير الإصبع آفضل ولکنه يجزي بالإصبع 
١‏ یت 
انتهى 


(قوله: أو بشىء خشن). أي: ولو خرقة خشنة» وظاهره أنه في 


]١[‏ انظر ذلك في: «الذخيرة» للقرافي (۲۸۵/۱ - ۰6۲۸۲ «كفاية الطالب الرباني» 
(۱۸۳/۱)ء «جواهر الدرر»» (۰)۳۰7/۱ «مواهب الجلیل» (۲۱۵/۱) شرح الزرقاني 
على مختصر خلیل (۱۳۰/۱). 

)۲۹۶/۱( انظر هذا النقل في: «الذخیرة» للقرافي (۲۸۰۸/۱)ء «مواهب الجلیل»‎ ]٢[ 
.)۱٦١ «حاشية العدوي على كفاية الطالب» (۱۸۳/۱) الدر الثمين (ص:‎ 

= انظر: وفیات الأعيان (۰)۲۱۷/۳ ا طبقات الشافعیین» لابن کثیر (ص: ٤٦٦)؛‏ 
«الثقات ممن لم يقع في الکتب الستة» لابن کثیر (٦/٣٥۳)ء‏ «طبقات الشافعية 
الکبری» للسبكي (۱۲۲/۰). 

.)۲۱۱/۱( انظر هذا النقل في: «مواهب الجلیل»‎ )١( 

(۲) انظر هذا النقل في: «التوضیح في شرح ابن الحاجب» لخلیل (۱۲/۱). 


#7 <<« ے ورد ۰ 


ای لم ردق می _ شرع لن رقان على لم 


والصلاة استاك» وان حضرت صلاة أخرى وهو على طهارة استاك 
0 السواك بکسر السین المهملة الفعل ویطلق علی ما یستاك به 
قاله الشارح""" والمراد الأول لأنه لا تکلیف الا بفعل» ويصحٌ رادة 
الثاني بتقدیر مضاف. آي: فعل السواك فلا حاجة لقول بعضهم: لو 
قال استياك کان أَُوْلَىء لما علمت من اطلاقه على الفعل» ويُندِبُ 
أيضاً لطهارة ترابية ولصلاة بدونها عند من يوجبهاء ولقراءة قرآن 
وانتباه من نوم وتغير فم بسكوتٍ أو أكل أو شرب أو كثرة كلام ولو 
مرتبة الإصبع وأنه بعد العود وليس كذلك» بل هو في مرتبة العود نعم 
الأراك أفضل . 


(قوله: وان حضرت إلخ)ء أي: إذا بعدت كما يرشد المعنى كما 
قال «عج». فإذا لم تبعد فلا يندب. (قوله: السواك إلخ): قال النووي في 
(شرح م : والسواك مصدر ساك فمه يسوكة سؤکا'''. ‏ انتهی. (قوله: 
ولصلاة بدونها)» أي : بدون الطهارة 007 (قوله : عند من يوجبها). 
أي: عند من يقول: إذا فقد الماء والصعيد يصلي بدون وضوء ويتيمم وإن 
کان 92 


3 انظر كلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفیة شرح العزیة» مخطوط الاوقاف لوحة 
رم 

.)۱8۲/۳( انظر هذا النقل في: «شرح النووي على مسلم»‎ )١( 

(؟) في المطبوعة: «سواگا»» وهو خطأ. 

(۳) هو قول لأشهب وابن القاسم في المربوط والمصلوب قال أشهب: يصلي ولا 
يقضي. وقال ابن القاسم: يصلي ويقضي» وان ذهب الوقت. وفي المواق روى معن 
والمدنیون عن مالك فيمن لم يجد ماء ولا ما يتيمم به» کمن تحت هدم أو مريض 
ولا يجد من يناوله ماء ولا ترابًا أنه لا يصلى ولا يقضى. قال ابن القصار: وهو 
المذهب. ۱ : = 


م اوم روي على نر نز رن سل رم 


بقرآن» ددرت کونه متوسطا ۱ بین ' الليونة واليبوسة. ولا يزيد طوله علی 
سن فان زاد علی ذلك ولو - إصبع رکب الشیطان علیه» أي 
علی الزات كما يفيده «تت)(۲ 2 * ورکوبه یحتمل الحقيقة وغیرها 


(قوله: وندب كونه متوسطاً إلخ)؛ أي: لا شديد اليبس لثلا يدمي 
لحم أسنانه ولا رطباً لأنه لا يزيل. 


(قوله : فان زاد ولو قدر إلخ): ظاهره کظاهر «تت» أن الزيادة با 
عنها ما كانت قدر اصبع» وظاهر غیرهما أنه ينهي عن الزيادة مطلقا 
(قوله: أي على اخ یفیده تت): لأنه قال: ولا يزيد طوله على شبر 
ولو قدر إصبع› فما زاد ركب الشيطان عليه. اه. فصدق الشارح فيما 


[1] نقل ذلك جممٌ من الشافعية عن الحكيم الترمذي» قال: یکره أن يزيد طول السواك 
على شبر» ومشى عليه التتائي في «شرح نظم ابن رشد. 
انظر: «النجم الوهاج في شرح المنهاج» للدميري (۰)۳6۱/۱ «الإقناع في حل ألفاظ 
أبي شجاع» للشربيني (۰)۳۵/۱ «تحفة الحبيب على شرح الخطیب» للبجيرمي 
( مع : «خطط السداد والرشد شرح نظم مقدمة ابن رشدا» ص: ۱۵1 
بتحقيقناء ط : دار ابن حزم بيروت. 

[] لم یثبت ذلك بدلیل شرعي یعول عليه» وقد ذکره بعض متأخري الشافعية على سبیل 
الحكاية» فقالوا: یکره أن يزئد علق شیر نما كز[ إن الشیطان يركبٌ على الزائد» 
وقلّدهم التتائي وتبعه الفيشي والنفراوي من المالكية» ولا يثبت أمر شرعي بمثل ذلك. 
انظر المصادر السابقة مع: «حاشية الجمل على شرح المنھج؟ (۱۱۸/۱)ء «إعانة 
الطالبین» للبكري (۰)9۷/۱ «حواشي الشرواني والعبادي على تحفة المحتاج» 
( «خطط السداد والرشد للتتائي» ص: ۱۵۲ «المنح الوفية شرح العزیة» 
للفيشي» لوحة ۳۱/ب. «الفواکه الدواني» للنفراوي (۱۳۱/۱). 

= انظر: «التبصرة» للخمي (۰)۲۰۳/۱ شرح التلقین (۰4۸۸/۱ «التنبیه لابن بشیر 

عم - ۳۶۷): «خطط السداد والرشد شرح نظم مقدمة ابن رشدا للتتائي» ص 
۱ بتحقیقنا» ط: دار ابن حزم بيروت. «أسهل المدارك شرح إرشاد ا 
(۲۷ «مواهب الجلیل» (۳۱۰/۱). 


۰ [٠ aa سس‎ 


ظ سک جات( لومد(هرري می _شرع لا رقانی على ری 


نال يہ لاه پوت 07 وکذا و كما في الشارح۲ 
ويمره على آطراف آسنانه وكراسي أضراسه وسقف عَلْيه إمراراً 
۷ی بدژه من الجانب الأیمن من فمه وتسمية في بدئه» 
وکونه عرضاً في الأسنان لمخالفة الشیطان وطولاً في اللسان 
و لوا قال الترمذي الحکیم*": وابلع ريقك من آول ما 


قال ولا یتفاوت الحال فى کون الرکوب علی الزائد أو علی السواك 7 
أن الرکوب على الزائد ركوب على السواك. 

(قوله: لمخالفة الشیطان): وفی عبارة آخری ولا یستاك طو لا لعلا 
يدمي لحم أسنانه» فان خالف واستاك طولاً حصل السواك مع الکراهت 
وعبارة شارحنا تفید أن الشیطان يستاك فیها طولا» ویحتمل أن يقال مخالفة 
آمر الشیطان آي: أن الشیطان يأمر بالاستياك فیها طولاً لحصول الأذية 
المذکورة. (قوله: وطولاً في اللسان إلخ): انظر لِم لَمْ يقل هنا لمخالفة 
الشیطان. (قوله: الحکیم)» أي: لا الترمذي صاحب السنن. (قوله: ما 


]١[‏ هذا ما یعتقدٌ قديمّاء ولا يثبت شيء من ذلك بدلیل شرعي ولا مادي. 

[] انظر کلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزیة» مخطوط الأوقاف» لوحة 
۱ب 

[۳] في المطبوعة: «والحق»۰ وهو تصحیف. 

٤[‏ مُحَمّد بن علي بن الحسن بن بشر الْمُحدث الرّامد أَبُو عبدالله الْحَكِيم الترمذي» فقیه 
محڈٹث؛ متصوف» متكلمء > صّاحب تصانيف في الحديث والتصوف. كان من كبار شیوخ 
و تشن تور تفاي ماع نِّم عليه وقي من ټزمذ» وذلك بسبب تصنيفه کتاب 

ختم الولایةاء له مصنفات كثيرة منها: «علل الشّريعة»؛ «نوادر الأصول». «الصلاة 

۳ «الأكياس والمغترین»» وغیرها. توفي في حدود ۳۲۰ه- 
انظر: «تاریخ الاسلام» (۰۸۱۵/0 «طبقات الشافعية الکبری» للسبكي (۰)۲۵/۲ 
سان المیزان» (۰)۳۸۸۸۷ «الأعلام» للزركلي (۲۷۲/۰). 


اشم لو ((هروی کی _شرع ((زرةئي کل ری کے 


تستاك فانه ینفع من الجذام والبرص وکل داء سوی الموت. ولا تبلع 
بعده شيئاً فإنه يورث الوسوسة ولا تمس بالسواك شيا فانه يورك 
العمی» ولا تضعه |ذا وضعته عرضاً وانصبه نصباً فانه پروی عن 
سعيد بن جبیر: ان من وضع سواکه بالارض فجن فلا یلومن الا 
نفسه»۲ "۰ ولا یستاك بعود رمان أو ریحان لتحریکهما عرق الجذام؛ 
ولا بقصب لتولیده الأکلة""" والبرص» وکذا قصب الشعیر والحلفاء 
والعود المجهول مخافة أن یکون من المحذر منه [قال] عیاض: ولا 
یفعله ذو المروءءة بحضرة الناس ولا في المسجد لما فيه من إلقاء ما 
تستاك): ما مصدريةء أي: ابلع ريقك من آول استياکك. (قوله: إن من 
وضع سواکه بالأرض)» أي: عقب استياكه كما قرّره شیخنا الصغیر كا 
وانظر ما النكتة في حصول الجنون عند وضعه بالأرض. 


(قوله : لما فيه إلخ): علة لقوله: «ولا يفعله ذو المروءة (لخ» ورد 
مذا ابن دقیق العید"* بحدیث آبي موسی: «أتیث النبي و وهو یستال 


1 ذکره الفاكهاني في «رياض الأفهام في شرح عمدة الاحکام) (۰)۲۵۱/۱ وعنه 
الزرقاني في «شرحه على خلیل» (۰)۱۳۰/۱ ولا آظنه یصح. 

1 الأكلة: بضم الهمزة وسکون الکاف داء في العضو یأتکل منه أي: یتحتت منه 
العضو. 
انظر: حاشية العدوي علی شرح خلیل للخرشي (۰)۱۳۹/۱ مجمع بحار الانوار 
(۷۲/۱)۔. 


)١(‏ هو: تقي الدين آبو الفتح محمد بن علي بن وهب بن مطيع القشيري» المنفلوطي» 
الصعيدي» المالكي» والشافعي» المعروف بابن دقيق العيد. قال ابن كثير: ا 
أولا بمذهب الإمام مالك ودرس فيه بمديئة قوص» ثم تمذهب للشافعي 1 
حصل فيه الغاية دراية ونقلا وتوجيهّاء وبرع في علوم كثيرة لا سيما في علم- 


کے جات ومد دروي کی ری لن رفانی على ری 


یستقذر ره 


قال الشارح''': [قال] الفاكهاني بشرح العمدة""*: مذهبنا كراهة 
الاستياك في المسجد خشية أن یخرج من فيه دم ونحوه مما ينزه 
المسجد عنه. أه. 


وطرف السواك على لسانه یقول : کل ا والسواك في فيه کانۂ و 
ولأنه من باب القرب والعبادات فلا يطلب إخفاؤه انتهی"۲۳. (قوله: مذهینا 
إلخ): فيه إفادة أن مذهب غیره لا يقول بالکراهة. 


1 انظر هذا النقل بتمامه في: «رياض الأفهام في شرح عمدة الأحكام» للفاكهاني 
(۲۵۰/۱ - ٢٥۲)ء‏ «كفاية الطالب الرباني» للمنوفي (۰)۱۸۳/۱ «شرح الزرقاني على 
مختصر خلیل» (۱۳۰۱/۱) » «شرح مختصر خليل» للخرشي (۰)۱۳۹/۱ «الفواكه 
الدواني» (۲۲۵/۲). 


1 انظر کلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزیة» مخطوط الأوقاف لوحة 
۳۲۔. 


[۳] كذا في المطبوعة والنسخ الخطية» ولعل الصواب: «في شرح العمدة». وانظر هذا 
النقل في: «رياض الأفهام في شرح عمدة الأحكام» للفاكهاني (۲۷۸/۱). 

= الحدیث. فاق فيه أقرانه» وبرز على أهل زمانه» ورحل إليه الطلبة من الآفاق» ووقع 
على علمه وورعه وزهده الاتفاق. 
انظر: تذكرة الحفاظ »)١581١/5(‏ «طبقات الشافعيين» لابن كثير (ص: ۰۹۰۲ 
طبقات الشافعية الكبرى للسبكي (۲۰۷/۹)ء حسن المحاضرة (۰)۳۱۷/۱ فوات 
الوفيات (557/9). 

.)59( ومسلم (65) وأبو داود‎ )٢٤٤( رواه البخاري‎ )١( 
قال ابن حجر: كأنه یتهوع والتهوع التقيؤ أي له صوت کصوت المتقیی على سبیل‎ 
ا ویستناد منه مشروعية الراك علی اللسان طولا آما الاسنان فالاحب فیها أن‎ 
تکون عرضاء وفيه تأکید السواك وأنه لا یختص بالأسنان. انظر: فتح الباري لابن‎ 
.)۳۵۶۱/۱( حجر‎ 


(۲) ذکر الفاكهاني وابن العطار وابن دقیق وجمع أن البخاري أورد هذا الحدیث في باب- 
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قال الشارح"": والحكمة في مشروعيته تطييب الفم للملائكة 
الذین معك حافظيك. والملك الذي يضع فاه على فيك عند قراءة 
القرآن. 

[قال] ابن عباس: وفيه عشر خصال یذهب الحفر» ویجلر 
البصرء ویشد اللثة وهي لحم الأسنان» ويطيب الفم» وينقي البلغم 

(قوله: حافظيك). أي: حافظي قولك وفعلك. فهم الکاتبون أو 
الحافظون مما يضر أو ما هو أعم وهو أولى فیما یظهر. (قوله: الذي 
يضع فاه على فيك)» أي: بحيث تذهب الحروف في فيه محافظة عليها. 
(قوله: عند قراءة القرآن): ظاهره التخصيص لا عند الذكر وغيره من 
الصلاة على النبي يَكِ. (قوله: وفيه عشر خصال): هذا مفهوم عدد فلا 
يعتبر. (قوله: يذهب الحفر): بسکون الفاء مصدر حفر الاسنان حفرا من 
باب ضرب. وبفتحها في لغة بني آسد من باب تعب» وعلی کل فهو فساد 
أصولها أفادة صاحب «المصباح»۴۳. (قوله: وينقي البلغم) أي: یذهبه أو 


1 انظر کلام الشارح الفيشي في : «المنح الوفية شرح العزیة» مخطوط الأوقاف» لوحة ۰/۳۳ 


= «استياك الامام بحضرة رعیته» لبیان أن الاستباك لیس من قبیل ما يطلب إخفاؤه. 
ویترکه الامام بحضرة الرعاياء |دخالا له في باب العبادات والقربات» أو التنظیف 
والتطیب. لا من باب ازالة القاذورات؛ لکونه يي لم يختف به وبوبوا عليه استياك 
الامام بحضرة رعیته. والله أعلم. 
انظر: «إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام» لابن دقیق العید (۰)۱۱۲/۱ «العدة في 
شرح العمدة في آحادیث الأحکام» لابن العطار (۰)۱8۳/۱ «ریاض الافهام في شرح 
عمدة الأحكام» للفاكهاني «(YA‏ (فتح الباري» لابن حجر (۰)۳۵۱/۱ کوثر 
المعاني الدراري شرح البخاري (ه "١‏ ۰ الفتح الرباني لترتيب مسند الإمام 
أحمد بن حنبل الشيباني .)۲۹٦/١(‏ 

( انظر: «المصباح المنير في غريب الشرح الکبیر» لابن المقري .)١157/١(‏ 


رب جات لام روي كفى شرع لن رفي کی ری 


وتفرح له الملائکت ويرضى الرب» ويوافق السنقاء ویزید فی حنسات 
الصلاة» سح للا زاد بعضهم!۲: ويزيد الحافظ حفظاء 
5 من آحب إن بحبه الله فلیکثر من السواك والتخلل فالصلاة 
یکون سبباً في إخراجه. (قوله: وتفرح له الملائکة): ظاهره کل الملائکت 
ول دب موہ له وج للحفظة. لما برسي 
3 طریقة ا فلا ناو أنه مستحب . 


(قوله: ویزید فی حسنات الصلاة) آي: ویکون سبباً في زيادة 
الحستات التي تحصل بسیب الما ول رین هنا مقدارها وسياتي قرا 
بيانها . (قوله: ویصح الجسد). أي: من المرض أو یدیم صحة الصحیح. 
(قوله: ويزيد الحافظا حفظاً)ء آي: والفّاهم فهماً . (قوله: وینبت الشعر) 
أي: ویبطیع الشیب . (قوله: إلى السبعین): الخاية داخلة. 


1 انظر هذا الأثر بتمامه في: «ریاض الأفهام في شرح عمدة الأحکام» للفاكهاني 
(۲)ء وقد رواه اس سر في (السنن» (۱/ ۹۲( عن ابن عباس» وقال: فيه 
لك ا رن ضيفت متروك. وروي مختصرًا بنحوه عن ابن عباس مرفوعا عند 
البيهقي في (شعب الایمان» (٤/۲۸۱)ء‏ (۰)۲۵۳۲۱ وقال: وهو مما تفرد به الخليل بن 
مرة» ا سرت في الحدیث. وأسنده ابن حبيب في كتاب «الواضحة في السنن» 
(۲۵۶) مرسلا عن الحسن البصري. 

1 هو الحکیم الترمذي» كما في «ریاض الافهام فی شرح عمدة الاحکام» للفاكهاني 
(۰)۲6۹/۱ «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۳۰/۱). 

[۳] کعب بن ماتع الحميري آبو إسحاق» المعروف بکعب الأحبار: تابعي مخضرم کان 
را املاس E‏ اليهود ذ فى الیمن» وأسلم في زمن آبي بکر» ویقال: : في 
خلافة عم بن الخطاب؛ وقدم المدينة فى دولة عمرء فأخذ عنه الصحابة وغيرهم 
كثيرًا من أخبار الامم الغابری وأخذ هو من الکتاب والسنة عن الصحابة. وخرج إلى 
الشام» فسکن حمص. وتوفي فیها» عن مائة وأربع سنين توفي سنة ٣۳ھ‏ = 


ماين ”رمه (إدرري کی شر نز رفي على ری 


ع 


بهما مائة صلا '"'. أي: تخلل الأسنان من آثار الطعام لتأذي 
الملائكة ببقائه عند صلاة الإنسان» والمائة صلاة منها سبعون بسبب 
السواك؛ لخبر: «صلاة بسواك بسبعین ٠٠٠٠٠٠٠٦٠٠٦‏ 
للتخلل . ومن فضائله أنه یسهل طلوع الروح كما في خبر في «البدور 
السافرة ۳" وما ذکره المصنف کغیره من استحبابه بیان لحکمه الأصلي 

(قوله: أي تخلل الأسنان): والتخلل یکون ہما يستاك به. 5 
لتأذي الملائكة)» آي : الکاتیس: أي : أو الذي يضع فاه على فيه فيما 
يظهر. (قوله: والثلاثون للتخلل)ء أي: فيكون السواك أفضل من التخلل. 
(قوله: إنه يسهل طلوع الروح) أي: مع الغفران فيما يظهرء فلا ينافي أنه 
قد تكون المشقة في طلوع الروح أحسن لما فيها من تكفير السيئات. 


= إنطرة «الثقات» لابن حبان (۰)۳۳۳/۵ (مختصر تاریخ دمشق» (۰)۱۸۱/۲۱ «تهذیب 
الكمال» (۰)۱۸۹/۲۶ «سير أعلام النبلاء» (6۸۹/۳) «الأعلام» للزركلي (۲۲۸/۵). 

1 ذكره الفاكهاني في: «رياض الأفهام في شرح عمدة الاحکام» (۲۵۱/۱ - ٢٥۲)؛‏ 
وعنه الزرقاني في «شرحه على مختصر خلیل» (۱۳۰/۱). 

1 رواه البيهقي في «السنن الکبری» (۰)1۲/۱ والبراز كما في (کشف الأستار» (۰)۵۰۱ 
وضعفه البيهقي وغیره فقالوا: شاد غير قوي. انظر : «البدر المنیر» (۱۸/۲)ء «کشف 
الخفاء» (۲۱/۲) «الأسرار المرفوعة» (ص: ۰۲۳۵ «فیض القدیر» (۲۲/4). 

]٣[‏ لعله يقصد كتاب «البدور السافرة فی أمور الأخرة» للسيوطي» ولم أقف على موضع 
الشاهد فیه. لکن السيوطي ۳1 ذكر ذلك في کتابه: «شرح الصدور ای حال 
الموتی والقبور» (ص : ۳) فقال: ذکر جماقة من العلماء أن اا5 یسهل روج 
الروح» E‏ بِحَدِيث عَائِمَة ك في الصجيح في قصّة سواك رَسُول الله يو عند 
موته. قا لايل السفاريني الحنبلي في كتابه «البحور الزاخرة في علوم 
الآخرة» و ط: و راز ود( سیر کے المشاد اچ کی ےت 
مُسْيْدَتُهُ إلى صذري» عبیالرختن يوا رت و ہو و الله 2 
رو AE‏ السْوَاكَ ققصمتةك ونفضته ته وطیبتة 5 ۹۹ تم مه إلى الق ا فَاسْيِنٌ ا 

وان رَسُولِ اللہ ل اسْتَنَّ بسک استتاتا ا خسن ی من فما عذا أن قرع سول 
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الله لی رَكَعَ يَدَهُ أو إِصْبَعَهُ ثم كَالَ: «في الرّفِقٍ الأغلى». تلا نم تی 


کے یتم وم( هروي کی _ شرع لن رن کی ری 


فلا ينافي أنه تعتريه أحكام ثلاثة غير الاستحباب الکراهة كسواك صائم 
سار بعود آخضر والحرمة کسواکه بجوزاء کما تقدم » والوجوب 
کاستسماله شتا یمنعه امن حضوو.الجمة ولا تكن ززالته ]لا الراك 

و می ا ار : ۳ . 1 
وليس فيه قسم جائز جَوَازَاً مستوى الطرفين» وقول «المختصر"" في 
الصيام: «وجاز سواك كل النهار» أراد به الإذن لا المستوی» ثم محل 
ندبه إذا آراد به أمر النبى يلل وأما إذا آراد به الفسوق فلا یوجر قاله 

(قوله: آراد به الإذن إلخ): هذا ينافيه ما قاله في «شرحه على خلیل» 
حيث قال: ويتأكد ندبه بوقت صلاة ووضوء ولو بصوم قبل زوال برمضان 
وأما بعده فيه ولو لهما فجائز انتهی"*. (قوله: إذا أراد به آمر النبي یک 
٣‏ النبي الضمني آي: آمر ندب في قوله: «لولا آن آشق 
على أمتي لأمرتهم بالسواك عند کل لاک۲ آي : وجوبا آوأنه صدر 
من النبي صيغة طلب» َو آمره من حيث أنه لما فعله ونحن مأمورون 
بالاقتداء به فكأنه قال تسوكوا. 


(قوله: وأما إذا أراد الفسوق فلا بُؤْجُر)ء أي: بل يحرم إِذْ لا يلزم 
من نفى الأجر نفي الحرمة مع أنها المرادء بقي شيء آخر وهو أنه إذا لم 
برد آمر إلى فيه بان استاك خالا ذهنه عن کون النبئ آمر فقضیته ,أنه لا 
نوم به والظاهر 0 وم به ویلاحظ آمر النبي ۳ 


1 انظر «مختصر خلیل» بتحقیقنا نص: ۹۱ء «مواهب الجلیل» للحطاب ط/الفکر 
(۰)۳۷/۳ «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۳۷۷/۲). 

.)۳۷۷/۲( انظر ذلك في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ )١( 

( رواه مسلم (۰۳6۲ والترمذدي (۰۲۲ والنسائي (۷ وابن ماجه (۰)۲۸۷ وأحمد 
(۵۳۰۱/۲). 


مایم( وهاه روي کی _ شرع لکن رقافي على لی 


(السادسة: أن يتوضأ فى مکان طاهر) أي: شأنه الطهارة وهو 
طاهر بالفعل» فیخرج محل الخلاء فیکره الوضوء به ولو طاهراً 
بالفعل . 

(السابعة: أن یکون الاناء عن بمه اد غ د 
فالأفضل جعله على یساره لیریق فى یمینه» وهذا فی الذي یفعل بیدیه 
على المعتاد أو الأضبط وهو الذي يعمل بکلتا يديه على السواءء وأما 
الأعسر فالأفضل أن يجعل الاناء المفتوح عن يساره قاله «عج»» ولم 
يخير الأضبط مع استوائهما لات الاصل الغالب في الشرع تقديم 
اليمنى عند فتح الإناء فألحق النادر بالغالب. 

(قوله: ولو طاهراً بالفعل) آي: بأن هیی لقضاء الحاجة فيه ولم 
يحصل بالفعل» أو أزيل ما فيه من الأقذار وانصب فيه ماء فطهره. (قوله: 
أن کان مقتوخا)ء أي : واسعاً بحیث يمكن ادان الید فیه ولیس المراد 
ظاهر العبارة من آن المراد بالمفتوح ما قابل المسدود فانه لا یصح. 
(قوله: مع استواتهما) آي: الیدین في العمل. (قوله: الغالب): تفسیر 
للاصل . (قوله: تقدیم الیمنی). آي: بأخذ الماء وقوله عند فتح الاناء 

(قوله : تقدیم الیمنی) أي : اعتید في الشرع غالبا تقدیم الیمنی » 
أي: لکونها بحسب العادة غالباً إن توجه للأخذ من الاناء عند فتحه 
للسهولة» واعتيد في الشرع من غير الغالب تقديم الیسری اى اا 
29ء لكونه بحسب العادة ناد يوجه يله ان ری للآاخذ للسهولة» 
وقوله: «فاألحق النادر»» أي : فرد من آفراده وهو الأضبط» فانه نادر عادة 
بالغالب» آي: بالغالب عادة فى التوجه للاخذ فين من ذلك التقریر آن 
قوله: «النادر» لیس في مقابلة قوله: «الخالب في الشرع»» ولیس قصده 
بقوله بالغالب الغالب المتقدم» آي: الذي في الشرع لفساده. 


کے مام لوح (هروی کی رشع لن رفا کل ری 


(العامكة هم ان يقدم غسل الميامن قبل المياسر) هذا في الیدین 
والرجلین» آي: فقط. القرافي: لشرف الیمنی لوفور قوتها وصلاحیتها 
للاستعمال؛ ولذا یضیق خاتم السری غلیها» "آی: على اليم > 
٦‏ الس لافتماله هما ولا كذدك” الاد 
والصدغین بل یجعلهما معاً لاتحاد منفعتهما قاله الشارح""". ومثل 


(قوله: لشرف الیمنی لوفور قوتها): ظاهر عبارته سواء كانت الیمنی 
یدا أو ربجلاً؛ لأن السیاق هو آعم الا أن قوله: «ولذا یضیق 
خاتم اليسرى» يتبادرٌ منه اليد؛ لأن الوضع شأنه أن یکون في اليد لا في 
الرّجل . 


(قوله: لاشتماله عليهما): هكذا بالتثنية فى نسخة شارحناء والمناسب 
أن يقول: «عليها»» أي: على اليمنى» إلا أن ات بان:الشة غائدة علی 
الیمنی من حيث فرديها يدا ورجلا لا خصوص اليد كما توهمه العبارة» 
أي: من قوله: «ولضيق خاتم الیسری عليها» فتدبر» وحاصل المعنى أنه لم 
یبدا 0 ۶۶٦٣‏ ل تفاوت بينه .وبين الایسر من حیث المنفعت 
بل نما قُدّم لاشتماله على اليد الیمنی والرجل الیمنی اللتین شأنهما القوة: 
(قوله: ولا كذلك الأذنين) کذا فی نسخة شارحنا ول آن یقول: 
«ولا كذلك الأذنان» بالرفع بالألف» إلا أن يكون مفعول فعل محذوفء 
اد مال ی (قوله: بل یحعلهما معا آی : کس یا مک 
والأولی 0۱ ۳ واتتتبادر شته ان ضسمیر التثنية راجع للأذنين 
والصدغين» ولیس کذلك بل الضمیر عائد على الأذنين في الالتفات إلى 
مسحهما والصدغین کذلك. 


1 انظر کلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزیة» مخطوط الأوقاف لوحة 
۳ب. وأصل النقل في «الذخیرة» للقرافي (۲۸۳/۱). 


مات ال و ماروي کل _نرع ررقن عل ری @ 


الصدغين الفودان تثنية فود بفتح الفاء وسكون الواو كما في ر 


(التاسعة: أن يبدأ بمقدم الرأس) في مسحه وكذا یندب في سائر 
الأعضاء البدء بأولهاء فمن بدأ بمؤخر الرأس أو بالذقن أو بالمرفقين 
أو بالكعبين رعظ وعغلّم الجاهل أنَّ الله قال: إل الات ول 
الكَبین کچ [المائدة: ٦‏ وقبح عليه وژجر العالم. 


(العاشرة: أن يرتب المسنون مع المسنون كالمضمضة 
والاستنشاق) وكذا يرتبه مع الفرائض لد لا يلزم من ترتيبه في نفسه 
(قوله: وكذا يندب في سائر الأعضاء): فان قلت: لم خص المصنف 
حينئذ الرآس» قلت: قيل لأن ربما يخفى مقدمها أو لما فيها من الخلاف 
لد قيل في المذهب: إنه يبدأ من مؤخر رأسه وقيل: إنه يبدأ من وسطه ثم 
يذهب إلى حدّ منابت شعره مما يلي الوجه ثم يردهما إلى قفاه ثم يردهما 


0۲( اه. 


إلى حيث بد 

(قوله: وعظ وعُلّم الجاهل)ء أي: وعظ الجاهل وعلم لتقدم الوعظ 
على العلم» وفي عبارة أن الوعظ للعالم. (قوله: أن الله إلخ): بالكسر 
للاستئناف مقصوداً به التعليل أو بالفتح نائب فاعل علم. (قوله : وقبح 
عليه)ء أي: إذا کان عالماً فقد تنازع کل من قبح وزجر العالم وأعمل 


1 انظر: «مواهب الجلیل» .)۲٥۹/۱(‏ 


)0۱۲6/۱( آصل هذا النقل للامام خلیل في التوضیح في شرح مختصر ابن الحاجب‎ )١( 
وعنه الح]ّاب في «مواهب الجلیل» (۹/۱٥۲)ء والبناني في «حاشیته على شرح‎ 


الزرقاني على خلیل» (۱۲۸/۱). 


رم ان ( وم (هرري می غر لن رن على ری 


الذي يطلب فعلها فيه مع الفرائض؛ فمن بدأ بغسل وجهه ثم غسل 
يديه للكوعين ثم أتى بباقي السنن التالية لها على ترتيبها في نفسها فانه 
لم یرتبها مع فرائضهء وکذا من بدأ بغسل يديه ثم فعل بقية السنن 
التالية لها على ترتيبهاء ولكنه قدَّم مسح أذنيه على مسح رأسه فلم 
يرتبها مع فرائضه. فكل من هذين مستحب مستقل» وما يوهمه 
ےک رہ ںہ وہ ہیں OES‏ : 
(المختصر) موول بان «آو» في قوله: (آو مع فراعضه »!۱ لمنع الخلو 
إذ اجتماعهما لا یوجب انحطاط رتبتهما عن حالة انفراد كُل. 


(الحادية عشرة أن یکرر المخسول ثلاثاً).دخل .فيه المضمضة 


إلخ)ء أي: وان رتبها في نفسها. (قوله: فلم یرتبها مع فرائضه) آي: 
وان رتبها في نفسها . 


(قوله: لمنع الخلو): فيه نظر لانه یکون المعنی أن الندب 
یحصل بأحدهما وبهماء فلا یفید أنه حصل باجتماعهما مندوبین مع أنه 
المراد. 


(قوله: إذ اجتماعهما): حاصله: أنه عند الانفراد لکل منهما یحصل 
مستحب واحد بقعله» فکذا إذا اجتمعا یحصل ما ذکر آی : یحصل في 
کل منهما مستحب فیجتمع مندوبان. 


ا كيد إلى فلا ال تحص بت سح از مَعّ فرایْضه». انظر «مختصر خلیل» 
بعحقیقنا» ص ۳۲ (مواهب الجلیل» ط/الفکر (۳۷۹/۱) (شرح مختصر خلیل» 
للخرشي (۰)۱۳۸/۱ «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۲۹/۱). 


ما( لو نري کی شرع رن کل ری 


والاستنشاق فالأولى منهما سٌّنَة والثانية والثاللة مستحبان» ولا بد آن 
یفعل في الثانية والثالثة في كل ما یکرر كما یفعل في غسل الفرض 
من دلك وتخلیل آصابع يديه وَرِجُلّيه والا لم یکن آنياً بالمندوب 
(بخلاف الممسوح وهو الرآس والاذنان فإنه لا يستحب تکرار مسحه) 
بل یکره إذا كان بماء جدید أمّا بماء واحدٍ فلا بدلیل أن دلك اليد 
براراً بماء واحدٍ لا يعد الا مرة واحدة قاله الشارح "". اه. (تنبیه 
الزيادة على الثلاثة) في المغسول وعلی الاثنين في مسح الرأس وعلی 
الواحدة في الأذنين (غير مشروعة) لأنها من شعائر أهل البدع 

(قوله: آصابع يديه ورجلیه): آما الیدان فظاه وآما إل كلدل 
فقضیته أن تخلیلهما واجب. وأن الغسلة الثانية والثالثة لا یحصلان الا إذا 
خللهما ولیس كکذلك : 

(قوله: ۳1 بماء واحد فلا)» أي : اما بماء فا فلا يكره» أي : 
فلو کر ی الوا مرارا متعددة بماء واحد وکذا الأّدُنان فلا یکره هذا 
ظاهره» وأنت خبیر بأن الثانية في الراس سه فیکون الکلام في الزائد الا 
أنك خبيرٌ بأن هذا ينافيه قوله بعد تنبيه الزيادة على الثلاثة في المخسول 
وعلى الاثنين في مسح الرأس إلخ؛ إِذْ من المعلوم أن الثانية في الرأس 
نما تكون بماء الأولى لا بماء آخر فلتكن الثالئة على تقدير حصولها 
تلاو , فتدیر. 
شع ئر أهل البدع» کون مکروهة فينافي ما تقدم له 


1 انظر کلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزیة» مخطوط الأوقاف» لوحة 
< 


@ اشم ( وم روي ی شرع لن رقانی کل لی 


(واختلف) إذا شك فى غسلة من وضوئه يريد فعلها أهى ثالثة أم رابعة 
(ھل تكره) مخافة أن تكون رابعة فيقع في المحظور (أو تمنع) ۳ 
(قولان مشهوران) قاله الشار ١1‏ وقول المصنف : «آو تمنع» موافق 
لقول E‏ «وهل تكره الرابعة أو تمنع لدف »!با وموضوع 
الال انة تحقق آنها زائدة وصدر التنبیه في کلام المصنف یفید 
ذلك» فتقریر الشارح له بما مر من أنه شك في غسلة إلى آخره غير 
ظاهر من وجهین » آحدهما : “أنه خلاف ظاهر تركيب المصنف» ثانيهما: 
أن قولین في هذه الثانية بکراهتها وندبها كما قالوا في قول «المختصر): 
٣‏ فنفي کراهتها قولان»"" من آن الثاني ندبها 
لا منعها» فقول المصنف: (آو تمنع» يدل کصدر التنبیه على أن کلامه 

(قوله: أهي الثة): وما فعلته ائنتان وقوله: آم رابعةء أي: وما 
فعلته ثلاثة. 

(قوله: موافق لقول المختصر وهل تکره الرابعة إلخ): واعترض بأنه 
لو قال الزائدة عوض الرابعة کما قال ابن الحاجب"؟ لكان آحسن؛ 
لشموله لما زاد على الرابعة» ومحل الخلاف إذا زاد بقصد التعبد آما لو 
قصد ازالة الأوساخ لجاز“ كما في کبیر الخرشي. 


./۳۶ انظر: «المنح الوفية شرح العزیة» مخطوط الأوقاف» لوحة‎ ]١[ 
.۲۲ انظر «مختصر خلیل» بتحقیقنا. ص‎ ]۲[ 
.۳۲ انظر «مختصر خلیل» بتحقیقناء ص‎ ]۳[ 


)١(‏ يشير إلى قول ابن الحاجب في «جامع اتا رص یو وان کر 


الَمْعُسُول دنا فصل وَتَكرَهُ الرّيَادَةُ». وانظر: «التوضیح في شرح مختصر ابن 


فو انظر ذلك في : «حاشية العدوي على كفاية الطالب» الرباني (۱۹۹/۱). 


0م 


في محقق الزيادة كما مر فلنا مسألتان تأمل. 


(ولا يستحب اطالة الغرة وھی الزيادة على ما وجب عليه غسله من 
الوجه والیدین مع المرفقین) وخبر: إن أمتي يُذْعَوْنَ يوم القيامة غرا 
لين من آثار الوضوع فمن استطاع منکم أن بطیل غرته فليفعا ۲۱16 

(قوله: فلنا مسألتان): مسألة المصنف تحقیق آنها رابعف ومسألة 
بافساده وتأملناه فو جدناه تا 


(قوله: یدعون)ء أي : ینادون. (قوله: غرّا): بیض الوجوه. (قوله: 
محجلین): بیض الیدین والرَجْلین» يُقال: فرس آغر إذا كان في وجهها 
بياض» والمحجل هو الذي قوائمه بیض. قال في اشر" المنهج»: 
وغاية العُرَّة أن يغسل صفحة العنق مع مقدمات الرأس» وغاية التحجيل 
استيعاب العضدين والساقين انتھی''ء والظاهر أن في كلام «شرح المنهج» 
حذفاً والتقدير». وغاية سبت الغرة أو أطلق ال غ ۲ ا 


(قوله: أن يطيل غرته فليفعل): المراد من له قدرة على سبب إطالة 
بياضه وهو غسل صفحة العنق مع مقدمات الرأس فليفعل» وفي الحديث 
اکتفای والتقدير أن يطيل غرته أو تحجيله أو أنه تجوز بالغرة هنا وأراد بها 


1 رواه البخاري (١۱۳)ء‏ ومسلم (۳۵ /۰)۲6۲ وأحمد في «مسنده» (4۰۰/۲). 


(۱) يقصد کتاب «فتح الوهاب بشرح منهج الطلاب؟ لشیخ الاسم: زکریا بن محمد بن 
زکریا آبو یحیی السنیکی المصري الشافعي الأنصاري قاضي القضاة المتوفي سنة 
٦م‏ 1 : 
انظر : «مدية العارفین» (١/٣۳۷)ء‏ «معجم المطبوعات العربیة» (۰64۸1/۲ «اكتفاء 
القنوع» (ص: .)۱٥١‏ 

(۲) انظر: «فتح الوهاب بشرح منهج الطلاب» لزکریا الانصاري (۱۷/۱). 


کے ماب( وهاه روي خی _نرح رت على زی 


لم یعجبه عمل» والعمل أصل عند أهل المذهب من آصول الفقه"" أو 
المراد بالعرّة في الحدیث إدامة الوضوء والمواظبة عليه لكل صلاة 
ما يشمل التحجیل. (قوله: لم یصحبه عمل) آي: عمل آهل المدینت 
وقوله: والعمل» أي: عمل أهل المدینة. (قوله: عند أهل المذهب) آي: 
لا مذهب غیرهم. (قوله: إدامة الوضوء إلخ): هذا غير مناسب لأنه يصير 
التقدیر حينئذ فمن استطاع منکم أن یطیل دوام الوضوء ولا معنی له 
وقوله: «فتقوی غرته»: لا معنی له أيضاً لأنه يصير التقدیر فیقوی دوام 
الوضوء بتقوية نور آعضایّه ولا یخفی عدم صحته. ولو قال: أو المراد 
باطالة الغرة تقوية نور أعضائهء وفی العبارة اما حذف مضاف. والتقدیر 
فمن استطاع منكم سبب تقوية نور أعضائه وهو ادامة الوضوی أو أنه أطلق 
إطالة الغرة التى معناها تقوية نور آعضائه على سببها الذي هو إدامة 
الوضوی N‏ أن المكلف به إدامة الوضوء. 


]١[‏ قال علماژنا: لا تندب (طالة الغرة وهي الزيادة في مغسول الوضوء على محل 
الفرض وخبر الصحيحين: «أن أمتي يدعون يوم القيامة غرا مححلین من آثار 
الوضوء فمن استطاع منكم أن يطيل غرته فليفعل» لا حجة فيه للمخالف لأن قوله: 
«فمن استطاع منكم أن يطيل غرته» مدرجٌ من كلام أبي هريرة» كما نقله ابن تيمية 
وابن القيم وابن جماعة عن جمع من الحفاظ وقال الحافظ ابن حجر: لم أر 
هذه الزيادة في رواية أحد ممن روى هذا الحديث من الصحابة وهم عشرة ة ولا 
ممن رواه عن آبي هريرة غير زيادة نعيم بن عبدالله هذه اه. قال الزرقاني: أي 
فهي شاذة» ولو ماک عدم الادراج وعدم الشذوذ فلم يصحبه عمل » وهو عندنا من 
202 الفقه. 


انظر تفصیل ذلك في: «التبصرة» للخمي (۰)۲۳/۱ «التنبیه على مبادی التوجیه» لابن 
بشیر (۰6۲۱۹/۱ «شرح ابن بطال على البخاري» (۲۲۱/۱ - ۰6۲۲۲ فتح الباري 
(١/٣۲۳)ء‏ «عمدة القاري شرح البخاري» للعيني (۰)۲۹/۲ «حاشية حجازي العدوي 
على ضوء الشموع» (۰)۱۸۱/۱ «شرح الزرقاني على خلیل» (۰6۱۳۳/۱ «شرح مختصر 
خلیل» للخرشي (۰)۱8۰/۱ «الإكليل شرح مختصر خلیل» للأمير بتحقیقنا )۷٤/١(‏ ط: 
دار الفضیلة. 


اج( وهه روي على _شرع نز رقانی کی ری 620 


فتقوی غرته بتقوية نور أعضائه: والمنفی عندنا الزيادة على محل 
الفرض فمعنی قوله: الا یستحب إطالة الغرة» بالمعنی الذي فسرها به 
المصنف تبعاً للشافعية. ولا يُعلمُ من کلامه عين الحکم وهو 
الکراهة؛ لأنه من الغلو في الدین قاله ابن مر واه (ولا مسح 
الرقبة) بل یکره كما يفيده ابن مرزوق"" أيضاً للعلة السابقة وفي خبر 
ار هريرة عن أبي نعیم: (من توضأ ومسح يديه على عنقه 
امن من الغل )۲۳3 رولا بات بمسح الأعضاء بالمندیل)» أي : یجوز 
(قوله: والمنفي عندنا إلخ)ء آي: إذا كان المراد من إطالة الغرة 
دوام الوضوء فیکون المنفي في قول المصنف: «ولا یستحب إطالة الغرة» 
5 علی محل الفرض» فالمناسب التفریع بالفاء فیقول: فالمنفي عندنا 
الزيادة على محل الفرض. (قوله: بالمعنی إلخ): خبر عن قوله: «فمعنى 
قوله"» والتقدير: فمعنی الغرة من قوله ولا يستحب إطالة الغرة ملتبس 
بالمعنى الذي فسّره به المصنف الذي هو الزيادة عن محل الفرض من 
التباس العام بالخاص . (قوله: للعلة السابقة): وهي الغلو في الدين. 
(قوله : وفي خبر إلخ): کذا في (عج . . (قوله: عن آبي نعیم) أي : 
ایا عن أبى نعیم» ولیس المراد ظاهر العبارة من أن أبا فرب عن 
اي نعيم » وساق هذا الحدیث معارضة للمذهب فیجاب عنه ہما تقدم من 
أنه لم یصحبه عمل . (قوله : آمن من الغل): ب بضم الغين طوق من حديد 


1 انظر هذا النقل عن ابن مرزوق في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۳۳/۱. 
1 انظر المصدر السابق» مع» «شرح مختصر خلیل) للخرشي (۰)۱80/۱ «التاج والاکلیل» 
(۳۸) «الشرح الصغیر وحاشية الصاوي» (۰)۱۲۸/۱ «منح الجلیل» .)۹٦/۱(‏ 
(۳] لفظه في «تاريخ آصبهان» لابي نعيم (۷۸/۷) مرفوعًا عن ابن عمر #5ا: ١مَنْ‏ تََضّا 
وَمَسَحَ عُثْقَهُ لم يَُلَّ بالاغلال یرم الْقِيَامَة. قال الحافظ العراقي: وفيه أبو بكر المفيد 
02 نعیم» وهو آفته» وقد کات ابن الصلاح والنووي وقال: لا یعرف 7 
انم هو قول بعض السلف. قال النووي: وأما قول الغزالي: إن مسح الرقبة سئّة؛ = 


کے ی( وه( روي کی شرع رقن بھی ری 


کما س و به ابن مرزوق وجعله ویر )۲۱1 أحد احتمالین والآخر 
الندب ولا حجة للشاه قیقد اتن کراهته.لخیز ابق 1707 ا 


قاله في المصباح". (آقول): لم يجوز أن یکون ذلك في الآخرة وأن 
يكون في الدنيا وأن يكون فيهما معاً ولعله الظاهر وليراجع شراح الحديث 
فاني قلت ذلك بحسب ما ظهر والله أعلم بمراده. 
(قوله : ا تت أحد احتمالین إلخ) : ونصه : : وهو یحتمل الاباحة 
والاستحباب لخبر ۰ 2901 (آتی بخرقة فلم يردها» بفتح المثناة 
التحتیةء ویجوز المسح قبل الفراغ من الوضوء لیسارته كما في «تت». 
(قوله: ولا حجة للشافعية إلخ): يُقال أيضاً: إن الحدیث على 


= لقوله يِه سح الرقبة آمان من الغل» فغلط؛ لأن هذا موضوع ليس من کلام 
النبي گل وعجب قوله: «لقوله. . .» بصيغة الجزم والل أعلم. 
انظر: «المجموع شرح المهذب» (١/٦٦٦)ء‏ «البدر المنیر» (۰)۲۲۳/۲ «التلخیص 
الحبیر» (۰)۱۲۳/۱ «تنزیه الشريعة المرفوعة» (۷۵/۲) «کشف الخفاء» (۲۰۸/۲). 

]١[‏ قال التتائي: «ولا یندب «ترك مسح الاعضاء». أي: تنشیفها بخرقة مثلا» ولم یعلم 
من کلامه عين الحکم في هذه الثلائت» وقول المدونة: لا باس بالمسح بالمندیل بعد 
الوضوءء ومثله لابن الحاجب؛ فهو محتمل للاباحة والاستحباب». انظر: «جواهر 
الدرر في حل آلفاظ المختصر» (۳۰۱۷/۱). 

[۲] قال الشافعیة: یکره التنشیف فى الاصح؛ اقتداء برسول الله 8ء ولانه يزيل آثر- 


(۱) انظر: «المصباح المنیر في غريب الشرح الکبیر» لابن المقري (40۲/۲). 
زفق a‏ حديث ین ا ن دن قالث: زیت يس الله ہی وضو 


ےو مت أذ تفه م تضعض واشتق EER‏ وَعَسَلَ وجهه تاک 
بی م قاض علی اي الما ثم عَسَلَ جَسَدَهُ ثم ثم گی فَعَسَل رجِلیه» قالث: «تأتيته 

3 بخرْقَةٍ فلَم يُرِدْمَاء فَجَکعَل يَنْفْض پیلوا. روا 6 «(YID‏ (۹۶ء وفي لفظ 
مسلم [۳۷ء ۳۸ - (0۳۱۷] «... .ثم اُتي بثییل كَلَمْ يَمَسَهُ وَجَعَلَ يَقُولُ بالْاء ها 
يعني یه وفي آخر: س أ ا فَرَدة). 


7ں روي كىن لان فان کل 9ی 


هريرة مرفوعا: من توضاً فمسح بئوب نظيف فلا بأس بە؛ ومن لم 
يفعل فهو أفضل» لأن الوضوء يوزن یوم القيامة مع سائر الأعمال؛''' 
لانه ضعيف. الاسناد کما.فی-البدور 1۱ || 0 
حيث الطهارة الحكمية لا من حیث الماء. 


(تعمة): مکروهات لوف ۰۰۷۰.۰۰۰۷ 77 د 


تسليمه لا يدل على الکرامة بل على أنه حلاف الأزلى لأن اتير بل 
بأس في مقابلة أفضل يؤذن بأنه خلاف الأؤلى» ويرد ا أن الوضوء : 
بضم الواو اسم للفعل لا سیما مع قوله: «مع سائر الاعمال»» فلا تعلق له 
بالماء» فهذا مما یثبت ضعفه. 


(قوله: أو أن وزنه»؛ أي: آولاً نقول: انه ضعیف الاسناد» ووزنه 
من حيث الطهارة الحكمية إلخ. (آقول): فی هذا الجواب بحث آما آولا: 


العبادة. وقیل : إنه مباح يستوي فعله وترکه؛ لان النبي یف نقل عنه فعله وترکه» 
واختاره النووي في (شرح مسلم). وقال في االمجموع»: مباح يستوي فعله وترکه 
ومذا هو الصحیح وقد آشار إليه صاحب الشامل. وقیل: یستحب لما فيه من 
الاحتراز عن إلصاق الغبار. وقیل: یکره فی الصيف دون الشتاء لعذر البرد فان 
دعت ضرورة إلى التتشيف. . فلا کراهة ولا أولویة في ترکه, 

انظر: «البیان فی مذهب الشافعی» (۰)۱8۱/۱ «المهذب» للشيرازي »)55/١(‏ 
«المجموع شرح المهذب» (۸/۱٥))ء‏ «النجم الوهاج في شرح المنهاج» (۳۵۰/۱ - 
٦ء‏ «حاشیتا قليوبي وعمیرة» (۱۳/۱). 

]١[‏ أخرجه تمام الرازي في «فوائده» کمالالروض البسام بفوائد تمام» [۱۸۲(/۲۲۹/۱)]؛ 
وابن عساکر من طریقه في «تاریخ دمشق» (۰)۳۸۰/۱۱ من طریق ناشب بن عمرو؛ 
قال المنذري: ناشب ضعیف. قاله الدارقطتي. وقال في «الروض البسام»: واستاده 
وا ناشب» قال البخاری: منکر الحدیث. "المیزان»: ۲۳۹/۶). 

- [۲] انظر ذلك فى کتاب: «البدور السافرة في آمور الآخرة؛ للسيوطي ص: ۲۲۱ - ۰۳۲۷ 

ط : دار الکتب العلمية ات : محمد حسن الشافعي. ۱ 

[۳ انظر: «لباب اللباب» لابن راشد (ص: .)١١‏ 


کے مات لو ((هرری می _نرح رت کی ری 


الاکثار من صب الماء وليس فيه تحدید. وقیل : الأقل فى الوضوء 
قدر مد وفي الغسل قدر صاع إلى خمسة آمداد؛ 
فلانه لا موجب ؟ لذلك لانه حيث کان المراد من الوضوء الفعل بقرینه 
قوله : «مع سائر الأعمال» فهو الذي یتعلق به الوزن مع سائر الاعمال؛ 
الثاني : ا اد سیپ او اد هو انما یتعلق 
بقعله . الثالت : أنه علی تسلیمه لا يفيدنا مع قوله 1 الحديث : اومن لم 
یفعل فهو آفضل». نعم لو لم يزده كان یتم. (قوله: الاکثار من صب 
الماء): آنت خبيرٌ بأنه مقول بالتشكيك فمتی ازداد الصب قویت الکراهة. 


(قوله: ولیس فيه تحدید) آي: .ولیس: فى الصب. تحدید آي: 
ولیس کے الماء الذي یصب منه تحدید» وعبارة الحطاب : ما ذکره 
المصنف من نفي التحدید في الوضوء والغسل هو المشهور"؟. 


(قوله: وقیل الأقل إلخ): هذا لابن شعبان فقد قال رحمه الله تعالی: 
لا یجزی في الغسل آقل من صاع. ولا في الوضوء آقل من مد؛ لانه لا 
أرطبّ من أعضاء رسول الله ی قال في «العارضة ۳) : واذا قلنا یتوضاً 


بالمد ویغتسل بالصاع فمعناه کک للا وتا لأن كيل المد والصاع بالماء 

آضعاف ذلك بالوزن فتفطن لهذه الدقيقة انتهى”” . 

.)۲۵/۱( انظر هذا النقل في: «مواهب الجلیل» للحظاب‎ )١( 

(۲) انظر: «عارضة الاحوذي شرح الترمذي» للقاضي أبي بكر بن العربي »)۷٦/١(‏ ط 
دار الکتب العلمية. 

(۳) نص ابن شعبان على ذلك في کتابه: «الزاهي في أصول السنة». قال الباجي 
وعیاض: وقد رُوِيَ عن النبي او - آنه کان یتوضاً بالمد ويتطهر بالصاع وهذا 
أيضًا ليس فيه تحديد لأقل ما يستعمل فى الوضوء والغسل» ومن اغتسل أو توضأ 
باقل من ذلك أجزأه» هذا هو المشهور 7 المذهب» خحلافا لابن شعبان. 
انظر: «الزاهي في أصول السنة» لابن شعبان (ص: ۱۲۹ - ۰۱۰۳ «المنتقی شرح 
الموطأ» (۰)۹۰/۱ «إكمال المعلم» (۸۷/۲)ء «الشامل» (۰)۷۱/۱ «مواهب الجلیل» 
(١/٢٥۲)ء‏ «الدر الثمین» (ص: .)١155‏ 


مان لوم دروي كفى نمی لن رفي على زی کے 


والواجب الاسباغ» والوضوء في الخلاء» وکشف العورة» والكلام في 
آثنائه بغیر ذلك» والزيادة في المخسول على الثلاث وفي . 
الممسوح على الواحدة والاقتصار على الواحدة للعالم وغیره على 
أحد قولین . ۱ 

(قوله: والواجب الاسباغ الخ) أي: ولا یتحدد بحد وهذا هو القول 
الأول. (قوله: والزيادة في المغسول) أي: على أحد القولین كما تقدم. 
(قوله: وفي الممسوح على الواحدة): يحمل في الرأس على ما إذا كانت 
الثانية بماء جديد والا فالثانية سنة. 

(قوله: على أحد قولين): ملخص ما في الفيشي أنه اتفق على 
كراهة الواحدة لغير العالم لعدم استيعابه العضوء واختلف في كراهتها 
بالنسبة للعالم» فحينئذ فالمناسب لشارحنا أن يقول والاقتصار على 
الواحدة لغير العالم وله على أحد قولين هذا على ما قاله الفيشي"* 
وإلاً فقد حكى الشبيبي في «شرح الرسالة» أربعة أقوال الكراهة فيهماء 
الكراهة للعالم خاصةء عكسه فهذه ثلاثة أقوال» ورابعها وهو 
المشهور: الجواز من غير كراهة فيهما(". (أقول): بحمد الله مراده 
بالجواز خلاف الاأوْلّی لا الجواز المستوی الطرفین ضرورة آذ الثائية 
مندوبة كالثالثة. 


(۱) انظر كلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي مخطوط الأوقاف 
لوحة .۱/۳٣‏ 
(؟) انظر هذا النقل في: «مواهب الجلیل» للحطّاب (۲۱۱/۱). 


کے جات وه( روي كلى شرع لن رفي کی ری 


فصلل 
الاستنجاء!۲۱ واجب 


ظاهره وجوباً مطلقاً وهو قول في المسألة غير القولین المتقدمین 
آي: في ازالة النجاسة وهما الوجوب مع الذکر والقدرة والسّنِية» [قال] 


المؤلف: وتقديمه على الوضوء مستحب فيصح الوضوء بدونه» وفائدة 
الصحة أنه یمس فى المصحف ويصلى به إذا استنجى بعده بظاهر كفه 


الاستنجاء واجت 
(قوله: إذا استنجی بعده): راجع لقوله يصلي به لامس"" المصحف 


]1١[‏ الاستنجاء : ماخود من النجم» وهو ما ارتفع من الأرض وکان الرجل إذا أراد 
قضاء حاجته تستر بنجوة» واستنجی الرجل إذا مسح أو سر التجو عنه. قال 
القرافي: الاستنجاء: طلب إزالة النجوء وقيل: إزالة الة الشيء ء عن موضعه وتخلیصه 
مته» والتجو. الفضلة المستقذرة. وقال التتائی: هو طلب النجويء وقيل: إزالة 
الشيء عن موضعه وتخليصه منه» ويشمل الغسل بالماء والمسح بالحجارة. 
قال المازري: النجو: هو الحَدّث نفسه» وتسميته بذلك مجاز واتساع. وحقيقته» أنّهم كانوا 
يرتادون لقضاء حاجتهم الموضع الذي يسترهم عن الناس. . . فلما گثر : استعمالهم لهذا 
اللفظ نقلوه إلى الحَدّث نفسه» وأجروا اسم موضعه عليه» وجروا في ذلك على عادتهم في 
إجراء اسم الشيء على ما ناسبه وتعلّق به. واصطلاحًا قال ابن عرفة : الاستنجاء : إزالة البول 
والغائط عن مخرجيهماء وقيل : هو إزالة ما في المحل أو المخرج بماء أو حجر. 
انظر: «شرح التلقين» (۹/۱٤۲)ء‏ «شرح حدود ابن عرفة» للرصاع ۰٩۷  95/١(‏ 
«الذخيرة» (١/٦۲۰)ء‏ «جواهر الدرر» للتتائی (۰)۳۰۸/۱ «الفواكه الدوانى» (۰۱۳۱/۱ 
«الشرح الكبير» (۱۷۰/۱). : 1 


ہے ہے ہے ہے ہے ہے ہے ہے ہے ہے ہے ہے ہے ہے مم 


(۱) کذا في النسخ الخطية» وفي المطبوعة: لمس. 


ی لی" 


أو بحائل کثیف لا ینقض اللمس من فوقه. اه قاله الشارح"" وقوله: 
«مطلقاً» لعله آراد به اتفاقاً لا الوجوب مع النسیان والعجز؛ وقوله عن 
المؤلف : «وتقدیمه على الوضوء مستحب لا ينافي» قول المژلف عقب 
قول «الرسالة»: ولیس الاستنجاء مما يجب أن يوصل به الوضوء ولا 
يسن ولا یستحب لأنه عبادة منفردة يجوز تفرقته عن الوضوء في الزمان 
ایا (قوله: لعله اراد به اتناف آراد به الاتفاق ۳٣۰۷۰٠۷٠‏ 
طائفة. ثم أقول بحمد الله لا حاجة لهذا الترجي فهو قصور لان أبا 
الفرج"* یقول بالوجوب. آي: بوجوب إزالة النجاسة مطلقا"» آي: ولو 
ناسا 0 ۳ وثمرة ذلك أن الصلاة بالنجاسة باطلة ولو مع النسیان. 


[] کذا في «المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي مخطوط الاوقاف لوحة ۳۶/ب - ۰1/۳۵ 
وقد نقلهُ عن المنوفي من «شرحه الکبیر على الرسالة». 

)١(‏ آبو الفرج: هو عمرء وقیل: عمرو بن محمد بن عمرو الليثي البغدادي المالکي؛ 
القاضي» الفقيهء الحافظ العمدة الثقة» صحب القاضي (سماعیل وتفه معدا وعنه أخل 
أبو بكر الأبهري وابن السكن وغيرهماء ولي قضاء طرسوس. له: «الحاوي في مذهب 
مالك»۰ و«اللمع في أصول الفقه». توفي سنة ۳۲۰ وقيل: ۳۳۱ه- انظر: «ترتیب 
المدارك» (۰)۲۲/۵ «الديباج المذهب» (۰)۱۲۷/۲ «شجرة النور الزكية؛ (۱۱۸/۱). 

(؟) نقل ذلك عنه القاضى عبدالوهاب فی «عيون المسائل» (ص: ۰0۷۳ وانظر: 
«التبصرة» للخمي (١/٦۱۰)ء‏ «الإشراف على نكت مسائل الخلاف» (10//1)؛ 
«الجامع لمسائل المدونة» (۱۰۷/۱)ء «جامع الأمھات) (ص: .)٦‏ 

(۳ في وجوب الاعادة إذا صلی مع النجاسة ناسیّا أو جاهلا قولا عند الشافعية» قال 
القاضي حسين : : والأظهر في 1 أنه لا يعذرٌ بالنسيان. وقال النووي: الأصح أنه 
ليس بعذر. 
انظر : «التعلیقة» للقاضي حسین (۸۳۱/۲) «المجموع شرح المهذب» (۰)64۲/۱ تحفة 
المحتاج في شرح المنهاج (٦/۹٥۱)ء‏ «نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج» .)۲۹٤/٥(‏ 


کے بیع ( لام (هرری کی _شرع رقن على لیک 


والمکان. اه" . وسبب عدم المنافاة أن المستحب تقدیمه على 
الوضوء وکلام «الرسالة» وشارحها في نفي وصله بالوضوء. ولا یلزم 
من تقدیمه عليه وصله به كما لایخفی وقال اتت» علیها بعد نحو ما 
للمصنف وقال الشافعي: يجب تقديمه» وعلی قول مالك : إذا أخَره 
فلیحذر من مس ذکره لئلا ینتقض وضوءه [قال] ابن ناجي: یفهم من 
کلام الشیخ أن من حلف ليتوضأن فتوضاً ولم یستنج لم يحنث بناءً 
على اعتبار الالفاظ وآما على اعتبار المقاصد فأكثر العوام أو كلهم 
یعتقدون أن الاستنجاء من الوضوی فينبغي أن يسألوا عن قصدهم"". 
اه. وقول «الرسالة» عقب ما تقدم عنها وإنما هو من باب ایجاب 
زوال النجاسة یعارض ما مر عن الشارح من قوله ظاهره وجوباً مطلقاً 


(قوله: فينبغي إن الوا ع قصدهم): فيه إشارة إلى التعويل 7 
المقاصد. 


(قوله: يعارض إلخ): وجه المعارضة أن «الرسالة» جعلت الاستنجاء 
من باب إيجاب زوال النجاسة» ومن المعلوم أن إيجاب زوال النجاسة 
ات والقدرة» وقد قال الفيشي ": إن القول الأول في الاستنجاء 


3 انظر: «الرسالة» لابن أبي زيد بتحقیقناء ص: ۲۹ء ط: دار الفضيلة» واکفایة 
الطالب» للنوفي (۱۷۲/۱). 

[۲] انظر «تنویر المقالة في حل آلفاظ الرسالة» للتتائي مخطوط الأوقاف المصرية» مجلد 
١/لوحة‏ ۱۰۰ - بء مع «شرح ابن ناجي على الرسالة» (۸۱/۱). 

)١(‏ انظر کلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي مخطوط الأوقاف 
لوحة ۳۶/ب. 


ما( وه( روي كلى غر (ارقن عل ری کے 


وهو قول في المسألة غين القولین المتقدمین. اه الا 11 بقل اقتصر 

صاحب الرسالة على أحد القولین» ونحوه قول ابن عرفة حکمه 
MT:‏ ۱1 

كالنجاسة. اه . 


(وهو غسل موضع الحدث بالماء) أو بالأحجار وما في حكمها 
من مُذر وهو الطوب آو الطین الیایس» ومن كردت وخشب وقطن 
وصوف""" غير متصل بحيوان الا أن الفعل بالماء يقال له الاستنجاء 
الوجوب مطلقاً فلا يكون حینئذ من باب إيجاب زوال النجاستة ثم 
آجاب: بما حاصله أن قول «الرسالة»: «وانما هو من باب إيجاب زوال 
النجاسة»» ای : علي آحد قولین» والقول الثانى أنه لیس من باب إیجاب 
زوال النجاسة فیجب مطلقاء أقول بحمد الله وهذا کله کما قلمتا عفلة عن 
کون ازالة النجاسة فیها قول بالوجوب مطلقك كما فیها قول بالسنية وقول 
بالوجوب مقیذ بالذکر والقدرة اللذان هما مشهوران فتدبر وراقب ربك. 
(قوله: وهو الطوب أو الطین الیابس): ان قلت أي فرق بين الطوب 
والطین الیابس نقول انه آراد بالطوب الآجر الذي هو الطین الیابس الذي 
حرق فقد قال فى (القاموس!''' الطوب: الاجر الواحدة طوبّة. اه المراد 


منه . 


(قوله: وقطن غير متصل بحیوان): کذا في نسخته وصوابه: وقطن 
وصوف . (قوله: إلا أن الفعل إلخ) : یعارض إدخاله في حيز تعریف الاستنجاء. 


1 انظر: «المختصر الفقهي» لابن عرفة (۰)۱۳9/۱ مع المصادر المتقدم ذكرها. 

[۲۲ قوله : «وصوف» سقط من المطبوعة» وهو في كل النسخ الخطية. 

)۱( انظر : القاموس المحيط (ص: ۱۳-۰ اتاج العروس» (۲۸۹/۳) «المصباح المئير» 
(۳۸۰/۲). 


کے ای لوده (الدرري کی _نرح ردن على ری 


وبغيره يقال له الاستجمار» وفي اتت» على المختصر ما نصه: 
یشمل» آي: الاستنجاء الغسل بالماء والمسح بالحجارة قاله ابن سیده 
ویحوه 0 ,. سا نم فشترط فیما یستجمر به شروط 
تا كرك اسل فلا يجوز بِمُبْتلٍ لأنه ينشر التجاستة؛ اا 
كلامهم الحرمة لکن لا يخفى أنه كحكم التلطيخ بالنجاست وقد 

۔[۳] 7 1 و 
تقدم أن آرجح القولين فيه الکراهة " ومنها کونه طاهراً فیحرم 
بالنجس أو المتنجس كذا قالواء وفیه ما تقد ومنها کونه 


(قوله: ويشمل إلخ)» آي : فلا حاجة لقوله : «إلا أن الفعل بالماء إلخ». 


(قوله: وظاهر کلامهم الحرمة) أي : من حيث تعبیرهم بعدم الجواز 
كما عبّر به شارحنا حیث قال: فلا يجوز بمبتل. (قوله: وقد تقدم أن 
آرجح القولین فيه الکراهة الخ): آقول ویمکن الجواب عن ظاهر کلامهم 
بأن يحمل ظاهر کلامهم من الحرمة على ما إذا آراد أن يصلي بدون أن 
یتبعها بالماء فیکون مالعا بنجاسةء وهي حرام بنا على وجوب إزالة 
النجاسةء وأجاب في «شرح المختصر» بأن کت المکروه غير قصد 


[ هو: آبو نصر إسماعيل بن حماد الجوهري» أحد أئمة اللغة والأدب یضرب به 
المثل في ضبط اللغة وحسن الخط وجودته. من آشهر مولفاته : کتاب (الصحاح)» 
توفى سنة ثلاث وتسعين وئلائمائة. 
انظر: «معجم الأدباء» (۲۹۲/۲)ء «السير» للذهبي (۸۰/۷)ء «لسان الميزان» (40۰/۱). 

1 انظر كلام التتائي في «جواهر الدررفي حل ألفاظ المختصر» للتتائي (۳۰۸/۱). 

1 انظر ذلك في «شرح الزرقاني على مختصر خليل» .)۱٤۸/۱(‏ 

.)۹۱/۱( انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خليل»‎ )١( 

(۲) ضمخة بالطیب يَضْمحُه ضمحًاء وضّمّخه: لطخه وتّضمخ به: إذا تلظخ وتطلى به. 
(المحکم» (۰)۵۲/۵ «الصحاح» (١/٤٢٦)ء‏ «جمهرة اللغة» (١/۸٠1)ء‏ «تاج العروس» 
(YIN)‏ 


وین لوم دروي كفى نیع لن ران کل زی کے 


میا فلا يجوز بأملس کالزجاج؛ ومنها کونه غير مُوْذِ فلا يجوز بمؤذ 
محرف» ومنها کونه غير مُحْتّرم فان کان مُحْتَرماً لطعمه أو لشرفه أو 
لحق الغیر حرم» فالأول کالمطعومات للادمیین ولو من الادوية 
والعقاقیر» ومن المطعومات النخالة بالخاء المعجمة التي لم تخلص 
من الدقيق» وآما الخالصة منه فیجوز بها کالنحالة بالنون والحاء 
المهمل وهي ما یخرج من الفارة عند مسح الخشب. والسحالة بالسین 
والحاء المهملة وهي ما يخر من الخشب عند النشر» وألحق التخالة 
التي فيها الدقيق الورق فإنه يحرم الاستجمار به أيضاً لما فيه من 
النشاء ومصلح الطعام وهو الملح ملحق به. 
والثاني: وهو ما كان مُحْتَرماً لشرفه نحو المکتوب لحرمة 
الحروف ولو كان المكتوبٌ باطلاً كسحر أو إنجيل مبدل أو توراة 

كذلك» وسواء كانت الکتب بالخط العربي أو بغيره كما يفيده اح)!"/, 

استعمال النجس المنافي لقول المصنف: الا نجس». (قوله: فلا يجوز 

بأملس کالزجاج): لأنه لا ينقي ويَنْشْرٌ النجاسة ويأتي البحث المتقدم. 

(قوله: فلا يجوز بمؤذ محرف): إلا أنه إن أنقى فيكفي وإن كانت الحرمة 

من حيث الإيذاء وإن كان مع خروج دم. ففيه ما تقدم. (قوله: والعقاقیر): 

جمع عقار» وهو عطف عام على خاص. (قوله: وهو الملح): فيه قصور 

لأن المُصْلِح غير محصور في الملح. 

1 كذا في «مواهب الجلیل» (۰)۲۸۷/۱ وأصل النقل في «مصابيح الجامع» لابن 
الدَّمَامِيني (۱۱۹/6): «قال ابن المنیر: وفي هذا دليل على إيجاب احترام أسماء الله 
تعالی؛ وإن كتبت في أثناء ما تجب إهانته كالتوراة والإنجيل بعد تحريفهماء فيجوز 
(حرافهما واتلافهما. ولا يجوز إهانثهما؛ لمکان تلك الاسماء؛ خلاقا لمن قال: 


يجوز الاستنجاء بهما؛ لأنهما باطل. وانما هما باطل ہما فیهما من التحریف» ولکن 
حرمة اشماء اللہ تعالی لا تتبدل علی وجه ما٢‏ اف 


کے ما ( ومد لی نع لن رخ( 


وفتوی الناصر اللقاني ومقتضی ما ذكره الدماميني ۲" «بحاشیته على 
البخاري» اختصاص الحرمة بما فيه اسم من آسماء الله تعالی» وفي 
«المدخل»"" وابن العريي ما یفید أن ما فيه اسم نبي كذلك7". 


٣ءء‏ وه سا كال محترما لحق الخیر نحو الذهب “وال 
والياقوت والجوهر والبلور الذي لم يصنع بحيث در املست وأما ما 
به ان كان للغیر مطلقاً 


رو © و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و وه وه ع و وعم عم عم ومو و ووو ۰ ۰ 


(قوله: نحو الذهب والفضة): فيه نظر؛ لأن هذا محترم لشرفه. 
(قوله : والبلور الذي لم یصنع إلخ): لا حاجة لذلك لأن الحرمة من حيث 
الشرف» وهي لا تتقید بکونه مصنوعاً أو غير مصنوع . 


(قوله: ونحو الجدار): معطوف على قوله نحو الذهب. (قوله: إن 
کان للغیر) آي: إن كان بغیر اذنه وأما باذنه فیکره فقط"؟ قاله 


+770 لدان محمد ین أل بكر بن قمر الاس‌کندرانی: ,ولد ابا لاسکندرية 
سنة ثلاث وستین وسبعمائة قال السخاوي والسيوطي: تعانی الداب ففاق في النحو 
والنظم والنش وشارك في الفقه وغیره» ومهر واشتهر ذکره» وتصدر بالجامع الأزهر 
لإقراء النحوء وصنف حاشية على مغني اللبیب وشرح التسهیل وشرح البخاري وشرح 
الخزرجية. مات بالهند في شعبان سنة ۸۲۷ ه. 
انظر: «حسن المحاضرة» (۰)۵۳۸/۱ «بغية الوعاة» (١/٦٦ء‏ ۰۷ انیل الابتهاج» 
(ص : ۰4۸۸ «الاعلام» للزركلي (۵۷/0). 

1 في «المدخل» لابن الحاج (4۲/۱): «وينوي أن یرفع ویکرم ویعظم ما یجد في 
المسجد أو الطرق بین الارجل من الأوراق التي فيها اسم الله تعالی أو اسم نبي من 
الأنبیاء - علیهم السلام». 


[۳] انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱8۹/۱). 


)١(‏ ذکر هتا النقل عن الشیخ عبدالكافي العلامة العدوي في «حاشیته على شرح الخرشي- 


و 


س س 


ی( ولاه روي کی شع (نزرةئي على ری 


وکذا له فیما يمر الناس علیه وال گر کذا قزر بعض الشیوخ» 
وظاهر النقل كراهته في 8 جدار نفسه» ی 


عبد الکافی''ء وکذا ان کان لمسجد آو وقف کما فی اشرحه علی 


(قوله: وکذا له فیما یمر الناس علیه): فانه محترم لحق الغیر هذا 
قضية کلامه ولا یخفی ما فيه لأنه لا حق للغیر فیه. إنما تکون الحرمة من 
حیث خوف أن تلحق النجاسة المار هو او ٦٢٦٢‏ 0 ل | 

یصیبه بلل فیلتصق هو أو غيرف هذ ٠٠٠٠٠٠٠٦٦٦٦٦٦‏ 
على المختصر» (۰)۱۵۰/۱ وقال قبله: «(قوله يعني الخرشي: ویکره بملکه) ظاهره 
من داخل أو خارجء وهو ظاهر النقل» وبعض الاشیاخ قصره على ما إذا کان من 
داخل وإلا حرمء وأقول: ينبغي التفصيل وهو أنه إذا غلب على ظنه التصاق الناس 
به فيحرم والا كُرِه فتدبر». 

(۱) لعله عبدالكافي الأبوتيجي: قال السخاوي في «الضوء اللامع» (۱۸۲/۱۱) الأبوتيجي: 
نسبة لأبوتيج من الصعيد في بر أسيوط على بعض مرحلة؛ وقد ذكره جمع من 
المالکية في کتبهم؛ ؟ منهم: : البناني في «حاشیته على شرح الزرقاني» 11/0(« 
والعدوي في «حاشیته على شرح الخرشي» (۰۱۵۰/۱ ۲۲۰ والكشناوي في «أسهل 
المدارك شرح ارشاد السالك» ۳۸ ولم آهتد إلي ترجمته بعد بحث. 

(؟) انظر ذلك في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱4۹/۱). 

(۳) لفظ ابن الحاج في «المدخل» (۳۱/۱): الا یستجمر في حائط مسجد؛ لحرمته ولا 
في حائط مملوك لغیره؛ لأنه تصرف في ملك الغیر ولا في حائط وقف؛ لانه تصرف 
فیەء وهو في حوز من وقف علیه» وذلك لا یجوز. وهذا كله حرام باتفاق وکثیرا ما 
يتساهل اليوم في هذه الأشياء سيما فيما سبل للوضوء فتجد الحيطان في غاية ما 
يمكن أن تكون من القذر لأجل استجمارهم فيهاء وذلك لا یجوز». ونقل الحطّاب 
عن ابن راشد أنه قال في «شرح ابن الحاجب»: «قال القاضي عياض: وتسامح 
الناس بالتمسح بالحيطان وذلك مما ينبغي أن یجتنب؛ لأن الناس ينضمون إليها لا 
سيما عند نزول المطر وبلل الثياب قال: ولا ينبغي ذلك في حيطان المراحيض لذلك 
ولأنها تصير نجسة من تكرر ذلك عليها فيكون قد استجمر بنجس». كذا في «مواهب 


الجلیل» (۲۸۷/۱). 


رس ماش ( لوم( روي کی نع رن على لیک 
ونحو الروث والعظم النجسین» ویکره بالطاهرین ولعل وجه کون 
الکراهة في حائط یملکه وعلّل بما ذکر» وظاهر کلامه الاطلاق من داخل 
أو خارج ولذلك قال الشارح"۴: وظاهر النقل کراهته في قسمي جدار 
نفسه وهو ظاهر. 


(قوله: ونحو الروث إلخ): معطوف على قوله: «نحو الذهب». أي: 
فيحرم لحق الغير» هذا قضية کلامه ویکون قوله بعد : «ولعل وجهه إلخ» 
راجع للتنجيس» وقضية کلامه :أيضاً أن الظاهرين: ليسا من حق الغير. 


(آقول): قضية قوله: «إخوانكم» تخصیصه بما كان طاهراً لأنهم 
مکلفون بما کلفنا به تفصیلاًء وحاصل ما يُستفادٌ من کلام شارحنا”" أنه 
الغیر؛ لأن العظم طعام اخوانکم من الجن والروث زاد دوابهم وأما إذا 
کانا طاهرین فلا ہہت بل یکره» ولم یبین وجه الكراهة»› وفي ذلك نظر بل 
المنع بمعنی الکراهة لحق الغیر في خصوص الطاهرین كما في الحطاب”" 
وغیره» وأما النجسان فداخلان في النجس وقد تقدم الکلام فیه . 


والحاصل أنه یکره الاستجمار بالطاهرین لحق الغیر ویحرم 
بالنجسین لنجاستهما وقد تقدم ما في ذلك» وهل یدخل في العظم قرون 
الدواب وحوافرها وأسنانها لم آر في ذلك نصا وعند الشافعية تدخل* 
)١(‏ انظر کلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي مخطوط الأوقاف 
لوحة ۳۵/. 
(۲) انظر المصدر السابق» نفس الموضع. 
(۳) انظر: «مواهب الجلیل» (۲۸۸/۱). 
)٤(‏ قال الشافعیة: یدخل في العظم السن والظفر والقرن فانه لا يصح الاستنجاء بشيء 
منها. قال شیخنا: والتعلیل باکتساء اللحم جري على الغالب لیشمل السن وغیره. 
انظر: «حاشية البجيرمي على الخطیب» (۱۸4/۱). 


مم ( لوم( روي کی _نرع لن رقان کل ری کے 


هذين من حق الغیر» ورود خبر في العظم «آنه طعام |خوانکم الجن؛ 
وأما الروث فزاد دَوَابھم؛ ا ا ٠‏ ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۹۰ 


ولا ينافي ذلك کون العلة وهو أنه یکسی أَوْقَرَ ما كان منتفية في ذلك؛ لأن 
هذه الحکمة في معظمه ولا یلزم اطرادها . 


(قوله: انه طعام إخوانكم الجن): في الحدیث أن الجن سألوا 
رسول الله پا الزاد فقال: «كل عظم ذكر اسم الله عليه يقع في يد آحدکم 
وف ما کان لہا ولأبي داود «کل عظم لم يُذكر اسم اللہ علیه»(۳ 
وجح بأن الرواية الأولی في حق المؤمنين والثانية في حق شیاطینهم ۳ 
ثم قال في الحدیث وکل بعر علف لدوابکم زاد [قال] ابن سلام": إن 


1 سيأتي تخریجه في الحاشية. 


)١(‏ رواه مسلم [۱۵۰ /٥٥٥4)]ء‏ وأحمد (۰4۳0/۱ والترمذي (۳۲۸)ء وکذا ابن خزيمة 
(۰۸۲ وابن حبان (۱4۳۲) وصحاه وقال الترملی: حبی سس مج 


0 هذه رواية لأبي داود الطيالسي في مسنده (۰)۲۷۹ وزيادة لفظ (لم) فيه شذوذ؛ 
لمخالفته لساثر الروایات» وما في الصحیح وغیره هو المعول علیه. 

0 نحا السيوطي الي نحو هذا الجمع في قوت المغتذي على جامع الترمذي (۸۰/۲) 
الذي ذكره المصنف» وقال المباركفوري في «تحفة الأحوذي» (۱۰۱/۹): «وفي هاتين 
الروايتين تخالف ظاهرء ويمكن أن يجمع بينهما بأن المراد بقوله: (ذكر اسم الله 
عليه) أي: عند الذبح» وبقوله: (لم يذكر اسم الله عليه) يعني عند الأكل» ولا فما 
في الصحیح هو آصح)». ا 

)٤(‏ یحیی بن سَلام بن أبي تعلبة» أبو زکریا البصري فقیه» مفسر» محدّث. حافظ 
عالم باللغة آدرك نحو عشرين من «التابعین» وروی عنهمء سکن إفريقية دهرا 
وسمعوا منه سيرم 43 الذي لیس لا حد من المتقدمین مثله - وکتابه الجامع؛ قال آبو 
العرب: قدم إفريقية» وكان ثقة ثبئّاء وكان له |ٍدراك لقي غير واحد من التابعین؛ 
وأكثر من لقي الرجال والحمل عنهم» وله مصنفات كثيرة في فنون العلم» وكان من 
الحفاظ. توفي سنة ٢۲۰ھ‏ 


2ج مایمن ( وم (هرری کی رشع ل(لز رقانی على ری 


ویقدح في الروث ما تقدم أن المراد بالمطعوم مطعوم الادمي خاصة 
إلا أن يُقَال خرج هذا بدلیل خاص وأما الحممة وهي الفحم ففي 
الاستجمار بها ثلائة آقوال الأول: يجوز وهو ظاهر المذهب كما 
ِسَتٍَّ وغیره"" وجزم به في «الشامل»"". الثاني: یکره. ٠١‏ 


البعر یمود خضراً تدوابهم قال صاحب ا ام مع ا وفي 2 

دلیل على أن الجن یاکلون ویشربون» ورد على من زعم أ الخٹ٭لا تاک 

ولا تشرت لاأن صیروزته لحما نما یکون للأكل: حقيقة اتی" (قوله: 

i‏ في الروث إلخ): کت و وذلك آن النهي عنه إنما هو لأجل کونه 
(قوله: وأما الحممة): وزان رطبة قاله في المصباح ۳ 


]١[‏ لفظ الامام سند كما في الحطاب: أما الفحم فظاهر المذهب جوازه» وقد تردد فيه 
قول مالك قال ابن حبیب: استخف مالك ما سوی الروث والعظم وقد كرهه 
جماعة لما فيه من التسخیم انتهی. وقال القرافي وغیره: قال ظاهر قول مالك کب 
جواز الاستجمار بالحمم 
انظر: «مواهب الجلیل» (۰)۲۸۸/۱ معء «النوادر والزیادات» (۲۶/۱) «البیان 
والتحصیل» (۰۱۱۰/۱ و(۰)۵۳۳/۱۸ «الجامع لمسائل المدونة» (۰)۱۱6/۱ «الذخیرة» 
للقرافي (۰)۲۰۹/۱ «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱5۸/۱). 

[ لفظ بهرام في «الشامل في فقه مالك» :)05/١(‏ «ویجوز بعود وخرق وفحم وشبهه 
خلاقًا لاصبغ». 

= انظر: «طبقات علماء إفريقية» (ص: 0۳۷ «الجرح والتعديل» (۹/٥٥۱)ء‏ «الكامل 
في ضعفاء الرجال» »)۱۲٤/۹(‏ «السير» (۹/٦۳۹)ء‏ «تاريخ الاسلام (۰)۲۲۲/۵ «ميزان 
الاعتدال» .)۳۸۰/٤(‏ 

)١(‏ انظر أصل هذا النقل في: «الروض الأنف» للسهيلي (٤/۸٥)ء‏ وعنه القسطلاني في 
«المواهب اللدنية بالمنح المحمدية» (۰)۱۵۹/۱ والزرقاني في «شرحه على المواهب 
اللدنیة» (6۸/۲). 


۰ ہ2 مه مصوسیں ےے 6ے و می 4 ےھ 5ع ده ےہ 
م٢(‏ في المصباح: ام 2 وزان رَطَبَة ما أخرق من حصب ونحوو. وَالْجَمْعْ بخذفی = 


جج 1 1 


E . f 


90 ل ف و 


ماښ وهاه روي کل حم ارتي على لی 


يحرم وهو آضعفها والمعتمد الأول وانما نهی بها على الأخيرين 
لأنها تسود المحل ولا تزيل النجاسة. 

وشماایکره الاستجمار به ایضا الصوف الصا ۷۰۰۰۰۰٠٦‏ 
أجزاء الحیوان المتصل به گذئبی وأما حکم الاستجمار بالید ابتداء 
فیجوز ولو وجد غیرها حيث قصد أن یتبعها بالماء» فان قصد 


(قوله : وهو أضعفها إلخ) : يقتضي أنها كلها ضعيفة ولیس كذلك» 
انفضا ينافي قوله : «والمعتمد الثول». 


ا (قوله : لأنها تسود المحل) : ہو وسر آن هساک 
۳ النجاسة تختلط بالسواد فتبقی النجاسة. 


(أقول): وبعد أن عرفت ما قررته لك لا یظهر أن یکون علة للقول 
بالكراهة» بل إنما یظهر أن یکون علة للقول بالحرمةء ثم بعدما ظهر لي 
ذلك وجدت الحطاب قال: قیل: وإنما معت الحممة لأنها تسود المحل 
ال التجاسة اتی فلله ال 


(قوله: ومما یکره الاستجمار به آیضاً الصوف المتصل بالحیوان): 
علل ذلك في شرحه على خلیل بقوله لما يتقي”" من اصابة النجاسة لغیره. 
(قوله: فیجوز ولو وجد غیرها): الواو للحال لأن محل الجواز مع وجود 
= الْهَاءء وَحَمَّمْتٌ وجه تَحْمِيمًا: إِذَا سَوَذْتَهُ پالشخم. انظر: «المصباح المنیر» 
(۰)۱۵۲/۱ «حاشية العدوي على الخرشي» (۱۳۷/۱). 
(۱) کذا في النسخ كلهاء وفي المطبوعة: المجموح وهو تصحیف. 
0 أصل النقل لخلیل في «التوضیح في شرح ابن الحاجب» (۰)۱۶۱/۱ وعنه الحظاب 
في «مواهب الجلیل في شرح مختصر خلیل» (۲۸۸/۱). 
() کذا في النسخ التي بين أيديناء وفي المطبوعة: ينقي» وهو تصحیف. 


2 مایت وده دروي ای _شرع رن کل ری 


الاقتصار علیها كُرِه مع وجود غيرها وإلا یب له أن ينوي أن یتبعها 
بالماء متى وجده» فإن لم ينو ذلك وجب بها أو سن على حكم إزالة 
النجاسة» وقولي: «ابتداء» احترازاً من الحكم بعد الوقوع والنزول فإن 


الغير» وقوله: «وإلاً تیب له» إلخ راجع لقوله: «ولو وجد غيرها» الذي 
جعلناه حالاًء والمعنى فيجوز والحال أنه واجد غيرهاء وأما إذا لم يجد 
غيرها نُدِبَ له إن نوی ولیس راجعاً لقوله: «مع وجود غیرها»» ولا لقوله: 
«فإن قصد الاقتصار علیه» لأنه لا يتم» وهذا الذي قررناه في المسألة هو 
ما في «عج» وحاصلة أنه إذا لم يجد غيرها يُندبٌ له إن نوی أن يتتبعها 
لتحصل له فضيلة الجمع؛ فإن لم ينو ذلك وجب بها أو سء وأما إذا 
وجد غيرها فیجوز» أي: من غير ندب حيث قصد أن يتبعها بالمای فان 
قصد الاقتصار عليها کره مع وجود غيرهاء فقوله: «مع وجود غیرھا) 
ا حذفه لأنه الموضوع. ويدل على ذلك ما ذكره سيدي أبو عبدالله 
بن الحاج“'' أنه إذا عدم الأحجار فلا يترك فضیلة الاستجمار بل يستجمر 
4 ۹ ۹ ا آن عرفت امع كلامه تابعاً لشيخه نقول" اله 
أيها الشارح فان قصد الاقتصار عليه هلا قلت وجب بها أَوْ سُنٌ كما قلت 
)١(‏ أبو عبدالله محمّد بن محمّد العبدري الفاسي المعروف بابن الحاج» فقيه مالكي 
مشهور بالزهد والورع والصلاح» أخذ عن أعلام منهم: أبو إسحاق المطماطي؛ 
وصحب آبا محمّد بن أبي جمرة وانتفع به» وعنه أخذ الشیخ عبدالّه المنوفي والشیخ 
خلیل وغیرهما. ألف المدخل» وهو کتاب حافل جمع فيه علمّا غزیرا» قال ابن 
حجر: وجمع کتابا سَمَاهٌ: «لمذخل» کثیر الْفَوائد کشف فيه من معایب وبدع یفعلها 


الان ویتساهلون فِيهَاء وأكثرها مِمّا نکر وَبَعضهًا مِمَّا یختمل توفي بالقاهرة سنة 
۷ ه. 


انظر : «الدیباج المذهب» (۰)۳۲۲/۲ «الدرر الکامنة» (۰)۵۰۷/۵ «شجرة النور الزکیة» 
(۲۱۳/۱). 

() انظر ذلك في «المدخل» لابن الحاج (۰)۲۹/۱ وعنه خلیل في «التوضیح في شرح 
مختصر ابن الحاجب» (۰)۱۳۸/۱ والحطاب في «مواهب الجلیل» (۲۹۰/۱). 

(۳) في ق/۱: (تقول). 


اښ لوه( روي کی ٹریم رقن کل زی 2 


الإجزاء حيث اتقشت! كما آن ما تقدم من المحرم والمکروه کذلك كما 
قال فی المختصر› وانظر الاستجمار بجرء 0 غير المستجمر 
كاستجمار شخص بيد آخر برضاه حيث يبّاح له مباشرة ذلك المحل 
: ع ۰ ۱1 

کرجل مع زوجته هل هو مکروه او جائز او حرام قاله (اعج)ا 3 
وقوله مع زوحته انظر مع مه ویتعین الماء في مني وحیضص ونفاس 
إذا لم یجد غیرها أنه إذا أراد الاقتصار علیها وجب بها أو سن فان قلت 
فرق بين حال ما إذا وجد الغير وبين ما إذا لم يجد الغیر» نقول: هذا لا 
يجدي نفعاً؛ لأنه قادر على وجود الماء في الموضعين» فكيف يصح أن 
يُقال: «إذا وجد غيرها» وأراد الاقتصار يكره» وأما إذا لم يجد غيرها 
وأراد الاقتصار عليها وجب بها أو سن مع الفرض المذكور. 

(أقول): ويبحث أيضاً بأنه حيث حكم بالندب إذا لم يجد غيرها 
ليحوز فضيلة الجمع فكذا نقول» ولو وجد غيرها يندب الاستجمار بها 
حيث لم يرد فعل غيرها ليحوز فضيلة الجمع» غايتة أنه ترك الأفضل وهو 
تقديم غيرها عليها. 

(قوله: هل هو مكروه أو جائز إلخ): لا حاجة لهذا لأنه يأتي بنقل 
عن الشارح فى الاستنجاء أنه يوكل زوجته أو آمته ولا فرق ككن 
الاستنجاء والاستجمار. 

(قوله : ویتعین الماء في مني الخ): قال في (شرحه على خليل» في 
مني خرج بلذة معتادة ممن فرضه التیمم لمرض أو عدم ماء يكفي غسله 
فان خرج بلا لذة بل سلساً أو بلذة غير معتادة فکالبول إن لم یوجب 
فصو فان آوجبه تعين فيه الماء فيما يظهر قاله الحطاب» وأما صحیح 
وجب عليه غسل جمیع جسده ووجد الماء الكافي فیغسل جسده ولو مرة 


.)۱6۸/۱( انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ ]١[ 


کے ما( لوم( روي خی یی رقن على ری 


وبول امرأة ومنتشر عن مخرج كثيراً ومذي مع غسل ذَكَرِهِ کله تة کا 
يأتي للمصنف (ويستنجي من كل ما یخرج من المخرجین معتاداً) لا 
يرتفع الحدث ۱ اه. وقوله: ول ظاهره سوا 
وليس كذلك؟ لأنہ إذا لم یوجب وضوءاً لد كت لحجر ولا لغيره» بل 
ولو نك الوضوء وخرج على وجه الل أو لذة غير معتادة ولازم كل 
يوم ولو مرة قرره شيخنا الصغير رحمه الله تعالى. 


(قوله: وبول امرأة) : حرج على غير وجه الل آو به ونقضص 
الوضوء وإلا كفى فيه الاستجمار. اه كلامه في «شرح خليل»"» ويقال 


فيه بمثل ما تقدم من أنه متى لازم كل يوم لا يجب زواله نقض الوضوء أو 
3 


(تنبیه): تغسل المرأة كل ما يظهر من فرجها عند جلوسها للبول 
كغسل اللوح إن كانت ثیباء فان كانت بكرا غسلت ما دون العذرة كما في 
الحیض. ولا تدخل المرأة يدها بين شفريها كفعل اللاتي لا دين لهن» 
يل فعل مایمن وکذا ر ادخال اصبع پذبر لرجل أو امرأة 
عي © ا ومنتشر عن مخرج كثيراً) : وهو ما جاوز ما جرت العادة 
ا ع ال ت والمؤاق > ويتبغى مراعاة عادة کل 
)١(‏ انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» .)١55/١(‏ 
(۲) انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱67/۱). 
(۳) کنا في «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۰)۱87/۱ وزاد: ...۰ ولا يقال 
الحقنة مکروهة فما الفرق لأنا نقول الحقنة شأنها أن تفعل تیار قال زروق: 
قول «الرسالة»: وليس عليه غسل ما بطن من المخرجين» أي : ولا له ذلك؛ 
لأنه يضر به ويشبه اللواط في الدبر والسحاق في حق المرأة» وهو من فعل 
المبتدعة». 
)٤(‏ انظر: «جواهر الدرر في حل ألفاظ المختصر» للتتائي (۳۱۹/۱). 
(ه) انظر: «التاج والإكليل» للمواق (4۱۲/۱). 


منم لوده( روي کی _شرع رقن کل لک 2 


حصی ودود ولو بِبّلة إلا أن تكثر فیستجمر منها وكذا الدم انظر 
الشارح!ا والثقبة تخت المعدة. إن | ٣۰۰٠٠-٦۸٦۷‏ ا عن 


الحجر في الباقي» ویحتمل أنه لا بد من غسل الجمیع لأنهم قد یختفرون 
الیسیر منفرداً دونه مجتمعاً قاله بعض الشراح» واستظهر «عج) الثاني قائلا 
البّلة فيعفى عنهاء وآما لو کثرت فلا بد من زوالها ولو باستجمار وقطع 
الصلاة إن حدث ذلك فيهاء ومذا حيث لم يكن مُسْتنكحاًء وأما إذا كان 
مُسْتنكحاًء أي: لازم كل يوم ولو مرة فإنه يُعفى عن ذلك هذا معنى ما في 
شرحه على خليل”'' فرحمه الله تعالى. (قوله: وكذا الدم انظر الشارح): 


1 انظر كلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي مخطوط الأوقاف 
لوحة ٥/ب.‏ 

1 كذا في النسخ الخطیةء وفي المطبوعة: استدا. 

1 يشير إلى قول الحطاب في «مواهب الجلیل» (۲۸۵/۱): (فرع) إذا انسد المخرجان 
وصار الخارج يخرج من ثقبه فهل يكفي فيه الاستجمار أو یتعین الماء؟ قال في 
«الطراز»: رخصة الاستجمار مختصة بمحل البول والغائط دون سائر الجسد فإذا 
خرجت النجاسة من سائر الجسد عدا المخرجين أمر بالغسل» وهذا قول الجماعة 
فلو انفتح مخرج آخر للخبث هل يستجمر فيه» الظاهر أنه يستجمر فيه إذا استمر 
وصار كالمعتاد انتهى. وهذا ظاهر إذا كان الفتح تحت المعدة وانسد المخرجان فإنه 
صار كالمخرج كما سيأتي في نواقض الوضوءء وأما إن كان المنفتح فوق المعدة أو 
لم ينسد المخرجان فالظاهر أن ذلك يجري على الخلاف فيما يخرج من ذلك 
القول بعدم النقض فلا يكفي فتأملهء وهذا إذا كان الذي يخرج من ذلك المخرج لا 
ينتشر عن محل خروجه وأما إن كان ينتشر فيتعين الماء كما تقدم في بول المرأة 
والخصي والله تعالى أعلم». 


.)۱٥٥/١( انظر كلامه في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ )١( 


کے اشم لوده( روي کی شرع نز رقائي على ری 


السليمانية E‏ واذا لم ید وخرج الحدث منھا ومن المخرجین 
هل یستنجی مما یخرج منها كما یخرج منهماء أو منهما فقط والاول 
هو الظاهر . «سوی الریح) ویکره الااستنجاء منه كما في شرح الرسالة 
محل ما في الشارح"* أن الدم الخارج من أحد السبیلین یستجمر منه عند 
غسله. (قوله: کھما)ء آي: فيكفي الحجر. 


ا ا لت الت مھا کتا: يخرج نهنا أي : فيكفي 
الحجر وقوله أو منهما فقط فلا يكفي الحجر. (قوله: والأول هو الظاهر) 
آي : فيكفي الحجر فتلخص أن الخارج من الثقبة التي تحت المعدة ة يكفي 
فيها الحجر نقضت الوضوء أم لاء وسكت عما إذا كانت في المعدة آو 
فوق» وظهر على ما قال أن يكون الحكم كذلك. وفي الحطّاب ما يستفاد 
منه خلافه» وملخص ما فيه أنها إذا كانت تحت المعدة وانسد المخرجان 
يكفي الحجرء وما عدا ذلك يجري على الخلاف في نقض الوضوءء فعلى 
النقض يكفي الحجرء وعلى عدم النقض فلا يكفي» قال: وهذا إذا كان 
الذي يخرج من ذلك المخرج لا ينتشر فلو انتشر تعين الماء”". 


3 السَلَيْمَانِيّة هي للقاضي الفقيه سليمان بن سالم القطان المالكي» أبو الربیع» ابن 
الکحالة : من أهل المغرب» من أصحاب سحنون. سمع منه أبو العرب وآخرون. قال 
أبو العرب: كان ثقة» كثير الكتب والشيوخ. وكان حسن الأخلاق. بارًا بطلبة العلم» 
أديبًا كريمًا. سُوع منه في حياة ابن سحنون» وله تاليف في الفقه تعرف كتبه بالكتب 
السليمانية. مضافة إليه... ولي قضاء باجة ثم مظالم القیروان فقضاء صقلیّة وتوفي 
بها وهو على القضاء ۲۸۱ھ 
انظر : ترتيب المدارك (7”07/5)» شجرة النور الزكية (۱۰۷/۱)ء الأعلام للزركلي (۱۲۹/۳). 

3 في المطبوعة: یستداء والمثبت من النسخ الخطية. 

)١(‏ انظر كلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزية» للفيشي مخطوط الأوقاف 
لوحة ۳۵/ب. 

(۲) انظر هذا النقل في : «مواهب الجليل» (۲۸/۱). 


ماش 9 مو( روي کی شی (ان ری على 9ر 


قاله الشارح""" (وصفته) الکاملة (آن يبدأ) ندباً (بخسل يده الیسری) أو 
لها أو بل ما يلاقي به الأذى من أصابعهاء ویکره بالیمنی (قبل 
ملاقاتها الأذى) وانظر هل هما مندوب واحد و البل مندوب والبدء 
(قوله: أو بلها): کذا في نسخة ات بأى وحينئذ دای E‏ 
الشخص يخير في غسل يده الیسری» أي : لا مم الدلك هلاه 
أو بل ما يلاقي الأذى والأحسن أن يقول» أي : بل ما يلافي الأذى» 
أي : فليس المراد بالخسل, حقيقته بل المراد البل ولیس المراد .3 كلهاء 
بل بل ما يلاقي الأذى وهو الخنصر والبنصر والوسطی هذا ما یستفاد من 
عبارتهم» والمراد بالأذى ما يشمل البول والغائط كما صرح به بعض شراح 
خلیل""*» وهل يكتفي في ذلك ولو بغير المطلق لأن العلة عدم علوق 
الرائحة وذلك موجود بالماء المضاف أو لا بذ من المطلق الذي يستنجى 
منه» قال المقري: لم أر نصاً قلتُ: والظاهر الأول. 

(قوله: وانظر هل هما مندوب واحد) أي: البدء والبل الخ لا 
یخفی أنه لا معنی لهذا الکلام. فالمناسب أن یقول: وانظر هل هما 


3 انظر کلام الشارح الفيشي في «المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي مخطوط الأوقاف 
لوحة ۳۵/ب. و«كفاية الطالب الرباني» للمنوفي (۱۷۱/۱). 


)١(‏ کذا قالوا في شرح قول المختصر «وبلها قبل لقي الاذی) والافی شامل للبول 
والغائط ولا ينافيه» يعنى أنه يندب بل باطن اليد اليسرى قبل ملاقاة النجاسة من بول 
أو غائط؛ لیسهل إزالة ما تعلق بها من الرائحة؛ لأنها إذا لاقت النجاسة وهي جافة 
تعلقت الرائحة باليد وتتمكن منهاء ويندب أيضًا غسل اليد بعد الاستنجاء بتراب أو 
رمل أو نحو ذلك مما يقلع الرائحة. وقال النفراوي: (ويغسلها) بما يزيل الرائحة 
المتعلقة بها من طفل أو صابون أو غاسول. 
انظر: «مواهب الجلیل» (۹/۱٦۲)ء‏ «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۳۹/۱)؛ 
(شرح مختصر خلیل» للخرشي (۰)۱8۲/۱ الفواکه الدواني (۰)۱۳۲/۱ «الشرح الکبیر 
وحاشية الدسوقي» (۱۱6/۱). 


کے مایت( ومد روي ی شرع لن رفا کن ری 


تالیشبی,متدوت اخ [قال] التتائي: فان لم يكن له يُسْرَى أو كانت 
ولکنها لا تصل لفرجه لسمنه مثلا. وكل. زوجته أؤ: امه علی المشهور 
قاله الشارح!"" آي: برضا الزوجة ويقضي على الأمّة بذلك إلا أن 
تتضررء وظاهره أنه یقدم توکیلهما على یمناه» ولعله لتنزیل یسراهما 
منزلة پسراه» وانظر لو قطعت يسراه من الكوع هل يفعل ببقيتها حيث 

(آقول): وهو الظاهر و" البل قبل ملاقاة الأذى مندوب خوفاً من 
علوق الرائحة» وکونها الیسری مستحب آخر؛ لأنها المعدة لازالة الأقذار 
وقوله: «آو البل مندوب إلخ» مما يدل على قولنا المتقدم أن المراد بالغسل 
البل ولا یشترط الدلك. 

(قوله: وكل زوجته أو أمّه): هذا یقدح في التنظیرین المتقدمین كما 
نبهنا عليه . (قوله: وظاهره أنه یقدم توکیلها علی یمناه إلخ) : يوافقه ما قاله 
«تت» ونصه: فلو لم يكن له يسار أو كانت ولكنه بين أو غير ذلك وَگُل 
أمته أو زوجته على المشهور””". اه وفي «عج»۳) على الرسالة أن التوكيل 
عند عدم اليمنى وهو الظاهر وحرر. (قوله: هل يفعل إلخ): وهو الظاهر 
فيقدمه على يمناه والتوكيل» ويقدم التوكيل على يمناه على مقتضى ما قاله 
وعلی ما قال (عج» يقدم يمناة علی ا 


]١[‏ انظر کلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي مخطوط الأوقاف 
لوحة ۲۵/ب. 

)١(‏ في المطبوعة: (أن)» والمثبت من النسخ الخطیة. 

(۳) انظر هذا النقل في: «حاشية الاجهوري على الرسالة» مخطوط الأوقاف لوحة 
ب. 

)٤(‏ انظر کلام الاجهوري: «في حاشیته على الرسالة» مخطوط الاوقاف لوحة 454/ب. 


ماين ( وهه روي كلى شرع لن ران کل لک © 


يمكنه ذلك ويقدمها على يمناه» أو بُوگُل أهله أو يفعل بيمناه. (ثم 
یغسل محل البول) تقدیمه على محل الغائط مندوب خوفا من آن تصل 
النجاسة إليه إذا بدأ بالدبر. [قال] سند: وهذا ما لم يكن به ضرر یمنع 
ذلك» کمن یحصل له قطار البول عند ملاقاة الماء لدیره فانه یغسل 
الدبر أولة ثم ر الیل ۱۷2( (ثم ینتقل إلى محل الغائط ويصبٌ الماء على 
يده غَاسِلا بها المحل ویسترخحی قليلاً) حالة الاستنجاء كما هو سياقه » 
وظاهره آنه فى حالة الجلوس» وکون الحاجة اكلا الل طن 

(قوله: كما هو سیاقه): ویوافقه ما قاله صاحب «المدخل): 
ويسترخي قليلاً عند الاستنجاء؛ لأنه إذا لم یفعل یخاف أنه إذا خرج 
استرخى منه ذلك العضوء > فیخرج شيء من الموضع الذي لم يغسله على 
ظاهر بدنه فيصلي بالنجاسة أ 

(قوله: وظاهره أنه في حالة الجلوس): فيه نظرء إِذْ لیس ظاهره 
ذلك. (قوله : وکون الحاجة غائطاً)ء أي : ويدل عليه التعلیل المتقدم في 
کلام صاحب «المدخل»» كما یفیده «شرحه علی المختصر 10 (قوله: 
ٹر مل ہی اس أي : هل إذا ا ا قائما 
ويُطلبٌ بالجلوس والظاهر أن المدار على التمكن من خروج الفضلات 
يتقيد ذلك بقيام ولا جلوس وحرر. 


1 انظر هذا النقل في : «مواهب الجلیل» (۰)۲۷۰/۱ «شرح مختصر خلیل» للخرشي 
(۱۶۲/۱). 

.)۳۰/۱( انظر: «المدخل» لابن الحاج‎ )١( 

(۲) انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۳۷/۱ - ۱۳۸ 


رت ما ( وروي می غر لن رن کل ری 


استنجاژه قائماً یطلب بالاسترخاء آو بالجلوس ويسترخي (ویجید 
العرك حتی ینقی المحل ثم يغسل يده بعد ذلك بالتراب ونحوه) ان 
كان قد لامّی بها الأذى وحدها کاستجماره بها أَوْ لاَفَاهُ بها مع الماء 
وقدّمها عليه سوا بلّها قبل ذلك أَمْ لآ وأما إذا لأَقَى بها حكم الأذى 
فقط فلا يندب له غسلها بتراب بعده فاسم الإشارة في كلامه راجع 
للقي اذى وهو صادق بکونه بعد الاستنجاء أو قبله (والاستبراء 
واجب) اتفاقاً ولا يجري فيه الخلاف الذي في ازالة النجاسة لأن به 


(قوله: كاستجمار بها) أي: إذا كان استجمر بها ابتداء ثم 
ستتی. وفوله: از لاقاه بها» آی : و لاقی.الاذی .بها _أئ : _استنجی 
بدون سبق استجمار. (قوله: مع الماء وقدّمها) آي: أو لاقّی الأذى 
اا إلا أنه فم اليد علی الماء» آي: سبقت الید إلى 
الأذى قبل الما هذا مدلول عبارته . 


(فإن قلت): ما ذکره من سبق اليد إلى الأذى قبل الماء ينافي 
المقاربة التي آفادها بقوله مع الماء. 


(قلت): قد تسمح فيها فأراد بها أن لا فاصل بين لقي الأذى وصب 
الما أي: جاء صب الماء عقب لقى اليد الأذى. 

(قوله: وأما إذا لاقى بها حكم الأذى فقط)ء أي: كما إذا استجمر 
" ابتداء بحجر ونحوه ثم استنجى . (قوله: فاسم الإشارة في كلامه راجع 
للقی الأذی): هذا بعید من العبارة إذ المتبادر أنه عائد على ما تقدم من 
صب الماء وإجادة العرك. (قوله: وهو صادق). آي: الغسل للید بعد 
الاستنجاء أو قبله» والمعنى أن Ce‏ الإشارة للقي الأذى يُصدق 
بكون الغسل بعد الاستنجاء وهو ظاهر أو قبله كما إذا استبرئ بيده وأزال 
بها عين النجاسة ولم يبق إلا الحكم فله أنه يغسل يده بتراب قبل 


ماين وهه روي کی نیم ری بھی ری 62 


يحصلٌ الخُلُوص من الحَدّث المنافي للطهارة التي هي شرط من غير 
قيدٍ اتفاقاًء وآما النجاسة فانها منافية لطهارة الخبث» وفي وجوبها 
وعدمه الخلاف المتقدم بخلاف المنافي لطهارة الحَدَث (وهو استفراغ 
ما في المخرجین من الأذى) ولما کان يكفي في استفراغ ما في 
وت الغائط احساسه بأنه لم يبق فيه شيء لقصر محله كما لابن 
مرزوق""" ترك صفته» وذکر صفة البول لعدم كفاية ذلك لطول مجراه 


تلاق الأذى هذا معنی ا کلامه ےت أنه لا یفیدہ ٠‏ لفظ پ0 


(قوله: وفي وجوبها إلخ): ظاهر العبارة أن الضمير راجع لطهارة 
الخبث» وليس كذلك لأن الخلاف إنما هو في إزالة النجاسة» وليست 
الطهارة نفس الإزالة» نعم الطهارة تنشأ عن الإزالة» فالمناسب أن يقول 
(آھا" التجاسة فانها 2 لطهارة الخبث ولیست خر باتفاق» فلذلك 
اختلف فی وجوب زالة النجاسة المنافية لطهارة الخبث وفوله بخلاف 
المنافي الخ» آي: بخلاف الحدث المنافي للطهارة» ففي العبارة 
إظهار فی محل الإضمارء أي: بخلاف الحدث المنافي للطهارة 
المذكورةء فيجب الخلوص م الا 1 ۷۷ ۰۰۰۰۰ ۳۰۰ 
واجية اتفاقاً. 


طهارة الحدّث اتفاقاً لقوله أولاً: «لأن به یحصل الخلوص من الحدث 
١[‏ ذکره عنه الزرقاني في شرحه على المختصر. انظر: «شرحه على مختصر خلیل» 
(۱۶۶/۱). 


۰6۱6۲ - ۱8۵/۱( انظر لفظ الزرقاني في: «شرحه على مختصر خلیل»‎ )١( 


@ مام وه روي کی شرع لن رقن کل ری 


فیبقی فيه ما خرج من البول عن محله ولبيان صفة مسکه ونثره فقال: 
(وصفته في البول أن یجعل ذَكّره بين إصبعيه السبابة والابهام) من 
الیسری ماسکه بهما (فیمرهما من آصله إلى بشرته) آي: کمرته وهي 
رأس الذگر (وينترة) بمثناة فوقية فان خرج ما فيه آول مرة ولم يبق بلل 
برأسه کفی والا آعاد ذلك ثانیةء فان خرج ولا أعاد ثالثة فقوله: 
(یفعل ذلك ثلاث مرات)» معناه: ان احتاج فان احتاج لزائد عن 
الثلاث فعل کما يفيده قول ابن مرزوق ولا حد فى عدد ذلك 
خلافاً للشافعیة" ‏ وينبغي أن يطلب التعجیل بقدر الامکان ولیحذر 
إلخ» ولا يجري فيه الخلاف في إزالة النجاسة. (قوله: ولبیان إلخ): متعلق 
بمحذوف والتقدیر وأشارٌ لبیان إلخ. (قوله: ونتره): لیس معطوفاً على 
مسك لاأنه يصير «وآشار لبیان صفة نتره» ولم يشر إلى ذلك إنما آشار لبیان 
النتتر» فهو معطوف على صفة. 

(قوله: وصفته إلخ): ظاهر العبارة وصفة الاستفراغ من البول آن 
یجعل إلخ» ولیس ذلك بظاهر إذ الجعل والإمرارٌ آمران معینان على 
الاستفراغ لا أنهما هو 

(قوله : خلافاً للشافعیة) : فانهم یعتدون بالثلاث. 


١[‏ قال الشافعية : ويستبرئ من الیل نديًا بعل انقطاعه بنحو مشي أو وضع المرأة يسراها 
على عانتها أى : نتر ذگر ثلاناء أن سے بإبهام يسراه ومسیحتها من مجامع العروق 
لك ا ذكره وينتره بلطف ولا یجذبه خلاقا للبغوي. لأن إدامة ذلك تضره وقول 
آبي زرعة يضع أصبعه تحت ذكره والسبابة فوقه مردود بأنه من تفرداته. 


وما ذکره القاضي من وجوبه محمول على ما إذا غلب على ظنه خروج شيء منه بعد 
الاستنجاء إن لم يفعله» وقضية کلامهم استحباب الاستبراء من الغائط أيضًا ولا بعد 
فیه. قال في المجموع: والمختار أن ذلك یختلف باختلاف الناس والقصد أن يظن 
أنه لم يبق بمجری البول شيء یخاف خروجه» فمنهم من یحصل هذا بأدنى عصر = 


ما لوح روي على شرع لا رفا کل ری رت 


من التطویل واستقصاء الأوهام فان ذلك يودي إلى تمکن الوسوسة 
فیحار في زوالها وعلاجها بعد تمکنها ویفوت صاحبها ما لا یحصی 

من الخیر ویقع في آنواع من الشر نسأل الله العافية والسلامة"'". اه. 
(بخفة فی السّلت والنتر) لأن قوتهما توجب استرخاء العروق ہما فیها 
فلا تنقطم المادة ویضر بالمثانة وربما آبطل الانعاظ أو آضعفه 


(قوله: واستقصاء الأوهام) آي: تتبع الأوهام. (قوله: فيحار في 
زوالها): بفتح الیاء قال في «المصیاح»۲۲۲ حار في آمره یحار حیراً من باب 
تعب وحيرة لم پذر وجه الصواب. اه. 

(قوله: ویقع في آنواع من الشر): كتأخير الصلاة عن آول وقتها أو 
عن وسطه أو عن آخر» وفوات ما كان یشغل به الوقت من ذکر وتلاوة 
قرآن وصلاة ونحو ذلك» وکل ذلك شر وفوات خیر» فظهر کون قوله: 
اویقع إلخ» عطلف لازم على ملزوم فتدبر . 

(قوله: .ویضر بالمعانه ): بتقطت ف 5 ۱۳۱ 

= ث2 : )۳( 5 مب . پے 

الصواب بالثاء المثلثة كما في «المصباح»"" وبعض من شراح العلامة خليل 


زور یں گے و E‏ 
20 «المجموع شرح المهذب» (۹۰/۲)ء ۳ المحتاج» (۹/۱٥۱)ء‏ «الغرر البهية 
في شرح البهجة الوردیة» (۰)۱۲۱/۱ «نهاية المحتاج» ۱٤١١/١(‏ - ١٤۱)ء‏ «حاشية 
الجمل علی شرح المنهج» .)٩۰/۱(‏ 

.)۱۶/۱( انظر کلام ابن مرزوق بتمامه في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ ]١[ 

.)۱۵۸/۱( انظر: «المصباح المنیر في غريب الشرح الکبیر»‎ )١( 

( لعله في نسخة المحشي كذلك بالتاء وأما في نسخ الأوقاف وغیرها فبالگاء 
(بالمثانة). 

(۲) انظر: «المصباح المنير في غريب الشرح الكبير» .)٥٦٤/۲(‏ 


6 جات وروي کی _نرح (نز رن على لیک 


وهو من حق الزوجة قال زَرُوق عن بعض شيوخه: إذا طال الأمر عليه 
فينبغي له أن يهمز بإصبعيه بين السبیلین لأنه یدفع الواصل ويرد 
الحاصلء وقد جرب فصح غالبا" ابن عرفة: سمع ابن القاسم لیس 
القيام والقعود وكثرة السلت بصواب""" اللخمي: من عادته احتباس 
بوله فإذا قام نزل منه وجب عليه أن یقوم ثم یقعد» فان آبی نقض 
وضوعءٌ ما نزل منه بعده"" قال جمیعه الزرقاني» قال ابن مرزوق: 
وکما یخفف السلت والنتر ينبغي أن یخففهما بتقلیل زمانهما 
إذ قال: والمثانة بضم المیم وبعدها ثاء مثلثة مخففة ثم آلف ثم نون مخففة 
1 هاء» قال صاحب «المحکم»: هي مستقر البول من الرجل والمرأة 
ه. (قوله: وهو من حق الزوجة إلخ)ء أي: وفيه فوات النسل . 
(قوله: بإصبعيه): كذا في نسخة الشارح بالتثنية وبالافراد في «شرحه 


على خليل» وشرح غیره» وهو ظاهر. (قوله: بتقليل زمانهما) أي: 
على قدر الحاجة فلا يزيد» فلا يرد أنه منوط بالبلل فهو دائر معه. 


.)45/١( انظر كلام زروق في: «شرحه على الرسالة»‎ ]١[ 

3 انظر: «المختصر الفقهي» لابن عرفة (۱۳۸/۱). 

1 لفظ اللخمي في «التبصرة» (۹۹/۱): «الناس في الاستبراء من البول مختلفون» 
وليس الرجل المرطوب كغيره» فمن كان يعدم من نفسه أنه بنفس الفراغ تنقطع 
مادته لم يكن عليه غير ذلك؛ ومن كان لا تنقطع عنه بفور ذلك فعليه أن 
يستبرئ نفسه. ومن كانت عادته أنه يمسك عنه فإذا قام نزل ذلك منه» فذلك 
الوضوء استأنف». 


(۱) انظر: «المحکم والمحیط الاعظم» لابن سيده .)۱٦۹/۱۰(‏ 
(۲) کذا في «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۰)۱8۵/۱ و«شرح زروق على الرسالة» 
(۱/ ) «الدر الثمین» لت ميارة (ص : ۶ء 


ما( وهاه روي على شرع رت عنى ریت کے 


قال «عج» عقب نقل عبارته السابقة قبل هذه: یفهم منه أن السلت 
والنتر إنما هو لإخراج ما بقي» فإذا تحقق خروجه بغير ذلك كمكثه 
مدة طويلة بعد البول بحيث تحقق أنه لم يبق فيه شيء يخرجه السّلت 
أن ذلك يكفي» والعلة ترشد إلى ذلك» وهو معقول المعنى وليس من 
التعبد» وقوله: «وليحذر التطويل واستقصاء الأوهام» يفيد أنه يستقصى 
ما حصل فيه الظن والشك الا أن یکون مستنکحا. اه ". 


(ویجب غسل الذکر كله لخروج المذي بلذة معتادة ولو بغیر 
انعاظ) والاً فينبغي ان يجري على حکم المني الخارج بلا لذة وهو 
إن لم یو جب رضخ کفی فيه الحجر وان آوجبه تع فيه الماء. 

(قوله: عقب نقل عبارته السابقة)» أي: عبارة ابن مرزوق السابقة 
أي: التى هى فى قوله: «ولا حد فى عدد ذلك». 

(قوله: انما هوک آي: ما ذكر من السلت والتر 

(قوله: والعلة إلخ)ء آي: التي هي قوله: «إنما هو لاخراج ما بقي» 
ولا حاجة لقوله: «والعلة الخ» لأن هذا فهم من قوله: «يفهم منه أن 
السلت والنتر [نما هو لاخراج ما بقي فاذا تحقیق الخ». (قوله: وهو معقول 
المعنی) أي : الست معقول المعنی ولیس تعبدیاً. 

(قوله: الا أن یکون مستنکحا): راجمٌ للشك. والظاهر أن الظن 
الضعیف مثل والوجدان يشهد لذلك. (قوله: والا فينبغي إلخ)؛ آي : وان 
لم يكن لذة أصلاًء أو لذة غير معتادة. (قوله: الخارج بلا لذة)ء أي: 
أو بلذة غير معتادة. 


1 انظر هذا النقل في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» .)۱٢٤/۱(‏ 


رت ما( ومد روي کی _نرح (نز رقن کی لیک 


(وفي وجوب النية في غسله) بنا٤‏ على أنه تعبد في النفس» وعدم 
وجوبها بناء على أنه غير تعبد (قولان) مفرعان كما في «المختصر»۲ 
على وجوب غسله كله الذي اقتصر عليه المصنف. لاأنه قول الاکثر 
فلو فرعهما بالفاء کما ق «المختصر» کان آولی وصحهما آولهمك 
ولا تبطل صلاة تارکها على الراجح كما يفيده المواق"" مع أن 
الراجح وجوبها كما علمت. فلا تلازم بین وجوبھا وعدم بطلان صلاة 
أو آکثره أو نصفه. وقوله: «وإن آوجبهه أي: بأن لازم أقل الزمن إلخ؛ 
هذا معنى كلامه وفيه نظر لأنه متى خرج بلا لذة كل يوم ولو مرة واحدة 
فلا یطلت بحجر ولا غیره. (قوله: وفي وجوب النية إلخ): وهو 
الصحیح"*. (قوله: بنا على أنه غير تعبد). آي: وانما هو مبني أن 
الغسل للنجاسة وان کان فيه شائبة تعبد والا لاقتصر على محل الأذى فقط 
كما في «شرحه على المختصرا'''. (قوله: وعدم الخ): المناسب إسقاط 


[۲۱ يشير إلی قول المختصر : «وَمَڏي بِعَسْلٍ دگرو کله قَفِي الي وَبطاان صَلَاةَ ةِ تارکها أو 
تارك کل قرْلان». 
انظر : مختصر خليل بتحقیقناء ص: ۳ ط: دار الفضیلة شرح مختصر خلیل» 
للخرشي ۰6۱۶٩/۱(‏ (منح الجلیل» (۱۱۵/۱). 


[۲] انظر: «التاج والاکلیل» للموّاق (4۱۳/۱). 

(۱) قال العلّامة التفراوي: مقابل المشهور يكفي غسل موضع الأذی ولا یحتاج إلى نية بناء 
على أن غسله غير تعبدي» وفیه صور آربع آشار لها خلیل بقوله : ففي النية وبطلان صلاة 
تارکها أو تارك كله قولان: الراجح من قول النية الوجوب. كما أن الراجح من قولي 
الصحة وعدمها مع ترك النية الصحة مع غسل جميعه» وأما عند الاقتصار على بعضه 
فالقولان في الصحة والبطلان على السواء ولو مع ترك النية على التحقيق. 
انظر : «الفواكه الدواني على رسالة القيرواني» (۰)۱۱۲/۱ مع «شرح الزرقاني على مختصر 
خلیل» (۰)۱2۷/۱ «شرح مختصر خلیل» للخرشي (۰)۱۹/۱ «منح الجلیل» (۱۰۵/۱). 

(۲) انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۷/۱ع۱). 


مشن وهه روي کی شع لن رقان کل لی 


تاركهاء ومفهوم قوله: «کله» أن غسل بعضه ولو بنية لا يكفي وهو 

كذلك» وفی بطلان الصلاة بغسل بعضه ولو بنية قولان مستویان. 

اعدم آي : لد تلازم بین الوجوب وبطلان صلاة تارکها» آي : ل١‏ یلزم من 

الوجوب بطلان صلاة تاركهاء آي: مُراعاۃ للخلاف والقول بالبطلان ظاهر 
لترکه الواجب وهو النية. (قوله : ا وفي بطلان إ (لخ) : هذا مناف لقوله : (وھو 
کذلك» کما هو ظاهر الا أن يجاب بأن المراد لا يكفي في تحصیل 
الواجب» لا أن المراد تبطل حتى تأتى المنافاة» وحاصل قوله وفى بطلان 
إلخ أنه على القول بوجوب غسل الذكر كله أنه لو لم يغسله كله واقتصر على 

3 60ے‎ : : TSS : 

غسل محل الأذى قيل: تبطل صلاته وهو قول الابياني" " وقيل لا تبطل وهو 

قول یحیی بن سیک وملخص الا من آولها آنه ادا ترك عتله رات 
تبطل الصلاة جزماًء وإذا غسله كله بنية تصح الصلاة جزماًء وإذا غسله كله 
بغير نية تصح على الراجح وإذا اقتصر على غسل بعضه كان بنية أَوْ لا ففي 

کل قولان مستویان يجوز العمل بي واحد منهما فتدبر. 

)١(‏ الإبياني: عبدالله بن أحمد بن إبراهيم بن إسحاق آبو العباس التونسي المعروف 
بالوبياني» فقيه» مالكي» حافظ» من كبار علماء المذهب» قال عیاض: کان آبو 
العباس عالم إفريقية» غير مدافع» ومن شیوخ أهل العلی وحافظ مذهب مالك وله 
ميل إلى مذهب الشافعي. ولما وصل إلى مصر تلقاه نحو من أربعين فقيهّاء لم يكن 
فيهم أفقه منه. توفي سنة ۳۵۲ه وقيل: سنة ۳۲۱ه-. 
انظر: «ترتيب المدارك» (۰)۱۰/۷ «الديباج المذهب» (٤/٥٢٦)ء ‏ تاریخ الاسلام» 
(۸/٤٥)ء‏ «شجرة النور» (۱۲۸/۱). 

0) يحيى بن عمر بن يوسف آبو زكريا الكناني الأندلسي فقيه مالكي حافظ عابد 
وعداده في كبراء أصحاب سحنون وبه تفقه. وقال ابن حارث: كان يحيى متقدما في 
الحفظ » وسكن القيروان» فشرفت بها منزلته عند العامة والخاصة» ورحل الناس إليه 
لا یروون المدونة والموطاً إلا عنه. وقال ابن الفرضي: وکان فقيهًا حافقّا للرأي» 
ثقة في روایته» ضابطا لکتبه. توفي بسوسة سنة ۲۸۹ه. 
انظر : «ترتیب المدارك» (٤/۷٥۳)ء‏ «علماء |فریقیة» للخشني (ص: ۰۱۸۶ «تاریخ 
ابن الفرضي» (۱۸۸/۲)ء «رياض النفوس» (١ا/ل١9وة)‏ «تاريخ الإسلام» (/۸۵۰) 
«الديباج المذهب» (۳۵۶/۲). 


© ای وروي کی شرع لن رقانی کل ری 


فصلل 
آداب قضاء الحاجة أريعة عشر أدياً 


أي : منوا غالبا وال فاستتاره عن آعین الناس واجب» فعبّر 
ترتیب الوقوع» ولا یشکل على هذا تقدیم الثالث على الرابع والقیاس 
العکس لأنا تقول لما آمر آولاً بالجلوس» فزذا آراده طلب منه ادامة 


آداب قضاء الحاجة 


(قوله : أى مندوباً غالباً) : معناه أن أدباً بحسب أصله معناه مندوب» 
فینافض ما ات من أن بعضها واجب» فأجاب بقوله غالبا ولا يخفى أنه 
حينئذ يباين ما فرّعهُ عليه من قوله: «فيعبر بأدب إلخ» لأن ملخص التفريع 
أن أدب يشمل الواجب وغيره» فلذلك عدل إليه عن مندوباً. 


(قوله: لانا نقول إلخ)ء أي: نطلب إدامة الستر الذي هو الرابع بعد 
إرادة الجلوس المتفرعة عن الأمر به الذي هو الثالث» هذا معنى كلامه 
ولا حاجة في ذلك المقام إلى الإرادة؛ لأن المصنف ليس بصددهاء بل 
بصدد ما يطلب من حيث طلبه ولا يخفى أن طلب دوام الستر بعد طلب 
الجلوس» آي: فإذا طلب منه الجلوس يُندبٌ له أن يديم الستر إلى أن 
(آقول): وبعد ذلك في المقام بحث» وذلك أنه على جوابه یکون 


الترتیب بحسب طلبها لا بحسب وقوعها ارجا فيتافي قوله أولاً على 
ترتیب الوقوع الذي معناه ترتیب وقوع المندوبات خارجاً . 


مات وه( روي کی شریم ((زرةني على لی 62 


الستر إلى أن يدنو من الأرض فحسن صنيعه (الأول ذكر الله عن إرادة 
الدخول إلى الخلاء ولو أول باب من متعددة فيما يظهر وقبل انكشافه 
في غير موضع الخلاء قبل الوصول إلى موضع الأذى فإن نسي ذكره 
فيه قبل قضاء الحاجة إن لم يكن معداً) ما لم ينكشف فإنه 
يصير كالمعد قاله الشارح"" وذكره في غير المعد قبل قضائها 

(قوله: عند ارادة الدخول إلى الخلاء): ظاهره أن تلك المادة أعنى 
مادة الدخول تتعدى بإلى ويخالفه ما فى «المصباح)”"© حيث قال: دخلت 
الدار وتحؤها. دخولاً ضرت داخلها. اه ادفلا وجه للتعی ا د 
أن يقول: أي دخول الخلاء» ویجاب بأنه شا الدخول معنى الوصول. 
(قوله: ولو آول باب): هذا إذا كان الدخول للخلاء من باب له واحد و 
من آخر باب أو ثانیه» بل ولو من آول باب من متعدد. 


(قوله: وقبل انکشافه): لا حاجة للواو وهر متعلق بذک وکذا 
قوله: «قبل الوصول» إلا أنه یرد على ذلك أنه یقال: إن القبلية ظرف متسع 
فیصدق بالمسافة الطويلة قبل الخلاء والظاهر ذکر یعقبه دخول بأن یکون 
الذاكر حین ذکره بقرب الخلاء» ثم رأیت الحظاب ذکره عن «الذخیرة» 
فقال ما نصه: وقال في «الذخيرة»”' یقول ذلك قبل دخوله إلى موضع 
الحَدّث أو بعد وصوله إن كان الموضع غير معد للحدث. اه. والظاهر 


1 انظر کلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزیة» للفيشي مخطوط الاوقاف 
لوحة ۳۰/ب. 

.)۱۹۰/۱( انظر: «المصباح المنیر في غريب الشرح الکبیر» لابن المقري‎ )١( 

0 انظر أصل النقل في: «الذخیرة» للقرافي (۰)۲۰۲/۱ وعنه الحطّاب في «مواهب 
الجلیل» (۲۷۱/۱). 


رس) جات لوه روي کی ڈیم لن رن عن لک 


وقبل انکشافه جائز علی ما قاله«تت»۲۳ ومندوب على ظاهر 
المختصر"" وقوله: «ما لم ینکشف» هو لابن هارون واقتصر عليه 


ا نه لو ذكر يقرب الخلاه ثم حصل فصل بحيث لا یمد الاك الا 
قضاء الحاجة غُرْفاً أنه یطالت باعادته ولم آر ذلك متصوصا. 


(قوله: وقبل انکشافه جائز الخ): لم یصرح (تت؛''' بقوله قبل 
انکشافه» بل ظاهر عبارته الاطلاق. (قوله: ومندوب على ظاهر 
المختصر): لا یخفی أن ظاهر عبارته أيضًا الاطلاق سواء قبل انکشافه أو 
بعده. ثم آقول: الظاهر أن قول «تت» «جواژا» معناه أذن فیه» فلا ينافي 
ظاهر المختصر من الندب. (قوله: وقوله ما 1 سس أي : وقول 
الشیخ الفيشي لا یخفی أن الذي ذ في الشيخ إا و ا اکن خا نون ۱۲ 


717 1 من الستة قبله. .: وذکر ورد بعده فان نات محل 
الا الأول بان ني حتی دخل موضع الحاجة ففیه» آي: فیجوز الذکر فیه» !إن لم 
يُعد لقضائهاء فان کان مُعدّا کالمرحاض منع؛ اجلالا وتعظيمًا لذکر الله سبحانه 
وتعالی». انظر: «جواهر الدرر في حل آلفاظ المختصر» (۳۱۱/۱). 

[] لفظ خلیل في مختصره: وَذكر ورد بَعْدَهُ وله الاك مزلم ده 
انظر: «مختصر خلیل». بتحقیقنا» ط: الفضيلة (ص: ۰۳۳ « منح الجلیل شرح 
مختصر خلیل» (۹۹/۱). 

.)۳۱۱/۱( انظر أصل کلام التتائي في: «جواهر الدرر في حل آلفاظ المختصر»‎ )١( 

(۲) يعني الشیخ العلامة آخمد بن مُحَمّد بن علوان الرَّرْقَانِيَ الْمَالكي» وقد مرّت ترجمته. 

)۳( ۳ عبدالله محمد بن هارون الكناني التونسي» فقيه مالكي» آصولي» متکلم» وصفه 
ابن عرفة ببلوغ درجة الاجتھاد أخذ عن جلة منهم المعمر أبو عبدالله بن هارون 
الاندلسي» وعنه جلة منهم: ابن عرفة وابن مرزوق الجد وأحمد بن حيدرة وخالد 
البلوي» له: «شرح على ابن الحاجب»» وشرح لمختصره الفرعي» توفي سنة 
۰ 
انظر: «كفاية المحتاج» (۰)6۰/۲ وانیل الابتهاج» ص : ۰8۰۱۷ «شجرة النور الزکیة» 
(۳۰۲/۱) «الفکر السامي» (۲۸۸/۷۲). 


اش ( لو م((عرري کی ی ری کل لک 


الحطاب وتبعه الشیخ سالم» وذکر اللخمي أنه يذكر ولو انکشف ما 
لم یخرج منه الحدث واقتصر عليه البرموني والزرقانی'''. والمعد یمن 
فيه بدخوله بجمیع بدنه وکذا برجل ون لم یعتمد علیها فیما يظهرء 
أي: یکره کغیره بعد انکشافه أو خروج الحدث على ما مرّ. قال 
الزرقاني : والاستعاذة من الشیطان في البناء المعد لقضاء الحاجة لأنه 
منزلهم» وفي الصحراء لأنه يصير مأواهم بخروج الخارج. اها 


بما قبل جلوسه وظاهر عبارة اللخمي" أنه يذكر وإن جلس ما لم 8 
بالخارج» وعبارة الحطّاب”": وقیّد ابن هارون ذلك ہما قبل جلوسه 
للحدث وکذا البرموني عبّر بالجلوس فإذا علمت ذلك تعلم ما في کلام 
شارحنا من النظر آما أولاً: فلأن من ذکر من اللخمي والحطاب والزرقاني 
" والبرموني لم یعبروا بالانکشاف كما علمت. بل الواقع في عبارتهم ٠‏ 
الجلوس وفرق بينهما. وآما ثانیاً: فلأن اللخعي لم یصرح كما هو قضیة 
کلام شارحناء بل نما ظاهره الاطلاق. وآما ثالثا: فقوله: «واقتصر عليه 
الزرقاني» في غير محله» لان الزرقاني ذکر الخلاف فتدبر. 


(قوله: فی البناء)» آي: في خارج البناء. (قوله: لأنه منزلهم): 


1 انظر تفصیل ما ذکره في : الباب اللباب» لابن راشد (ص: ۰0۱۳ التوضیح في شرح 
مختصر ابن الحاجب» (۰)۱۲۹/۱ «مواهب الجلیل» (۰)۲۷۲/۱ «شرح الزرقاني على 
مختصر خلیل» (۰۱۳۹/۱ (شرح مختصر خليل للخرشي مع حاشية العدوی؟ 
() االدر الثمین» لابن ميارة (ص : ۰۱۹۰ 

1 انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۳۹/۱). 

)١(‏ في «التبصرة» للخمي (۳/۱) قال: «ویستحب أن يستعيذ بالله قبل التلبس بذلك [ذا 
كان فی صحراءء وان کان في الحاضرة فقبل دخوله الخلاء. اه 

(؟) انظر ذلك في: «مواهب الجلیل» (۲۷۲/۱). 


کے ماش ( لو روي می شرع لن رظاني کل ری 


(فیقول بسم اش) نحوه للارشاد" " ونبّه عليه (ح)''' و«تت»» وفات 
المختصر التنبيه على ذلك في قوله: «وتشرع إلخ» (اللهم اني أعودٌ بك 
من الخبث) بضم الباء ویروی بسکونها وقال ا یی ما روي 


مقتضی الظاهر أن یقول منزله» آي: الشیطان» ويجاب بأن ال في الشیطان 
للاستغراق» ذ حك ود فعر الجيع. (قوله: بضم الباء): حاصل معنی 
ذلك كما يدل عليه کلام ب بعض المحققين ٠"‏ أن الخبث بضم الباء جمع 
خبيث» والخبائث جمع خبیثة» والأول دران الشیاطین والثاني -إنائهتم» 


1 لفظ «لارشاد»: «وَفِي الکنیفب يزيل عَنْهُ ام الله تَعَالىء ويْقَدمْ رِجله الْيُسْرَى قَائلا: 
بشم الله أَعُودُ بالله مِنَ الْحْبْثِ وَالْحَبَائكِ وَمِنَ الرّجْسٍ ومن النْجس وَمِنَ الشَّيْطَانِ 
لرچیم». 
انظر : «إرشاد السالك في فقه الامام مالك» لابن عسکر (ص : ۱۹)ء بتحقیقناء ط: 
دار الفضيلة. 

1 انظر: «مواهب الجلیل» (۲۷۱/۱). 

1 شرف الدين الحسین بن محمد بن عبدالل الظيبي: عالم بالحدیث والتفسیر والعربية- 

(۱) أصل هذا النقل للامام الخطابي نقله عنه ابن بطال واللخمي وابن حجر والمنوفي 
وغیرهم» ولفظه کما نقله عنه ابن بطال قال آبو سلیمان الخطابي : أصحاب الحدیث 
یروونه : الخیت»؛ ساكنة الباء» وانما هو الخیت مضموم الباء» جمع خبائث» 
والخبائث جمع خبيثة» استعاذ باللہ من مردة الجن ذکورهم واناثهم. فأما الخبّث» 
ساكن الباء» فهو مصدر حَحبّتٌ الشيء یخبت خبثاء وقد جعل اکا قال ابن 
الأعرابي: وأصل الخبث في كلام العرب المكروه» فان كان من الكلام فهو الشتی 
وإن كان من المِلَّلَ فهو الكفرء وإن كان من الطعام فهو الحرام» وان كان من 
الشراب فهو الضار. 
انظر: «شرح البخاري» لابن بطال (۲۳/۱) «التبصرة» للخمي (١/٦٢)ء‏ «الذخيرة» 
للقرافي (۰)۲۰۲/۱ «الإيجاز في شرح سنن أبي داود» للنووي (ص: ۰٩۲‏ «شرح 
عمدة الاحکام» للفاكهاني (۱۷۸/۱)ء «فتح الباري» لابن حجر (۰)۲۳/۱ «مصابيح 


الجامع» (۲۹۷/۱ (البدر التمام شرح بلوغ المرام» للمغربي (۲/ ۰ احاشة 2 شية العدوي 
على كفاية الطالب» (1۸۳/۲). 


وین ( وه( روي كفى_نرع لن رل على ری کے 


5 و ]١[ ٠.‏ 5 ۱ 
بسكونها یراد به الكفر"' . اه. وهو جمع خبيث وهو ذكر الجن 
(والخبائث) جمع خبيثة وهو آنثاهم» وروي هذا في الصحيحي. 7" 


وآما بسکون الباء" فالمراد به الکفر» وعلیه فالمراد بالخبائث اليا 
مطلقاً وقول شارحنا: وقال الطيبي: ما روي بسکونها يُرَادُ به الک 
أي: والخبائث الشیاطین مطلقاء وقول شارحنا: «وهو جمع خبیث وهو 
ذکر الجن إلخ» هذا على قراءة ضم الباء كما علمت» فان قلت: أي 
مناسبة في هذا المقام للاستعاذة من الکفر على قراءة السکون. 


(قلت): قال شیخنا الصغیر: وجه ذلك آنه لما كان الکفر يأتي 


= والمعاني والبیان. قال ابن حجر: «کان آية في استخراج الدقائق من القرآن والسنن؛ 
مقبلا على“ نشتز العلی 8 من کتبه"» حاشية على الکشاف للزمخشري وشرح 
مشکاة ة المصابیح. توفي سنة ۳ لاه 
انظر : «الدرر الکامنة» (۰)۱۸۵/۲ «البدر الطالع؛ (۲۲۹/۱)ء «طبقات المفسرین» 
للداودي (۱۶۳/۱) 

.)۷۸/۳( انظر هذا النقل في : ها المشکاة» للطيي‎ ]١[ 

[۲] لفظ الصحیحین عن أنس َه قال: كان ال يل إا کل الحَلَاءَ قَالّ: «اللّهُمَ إِني 
َعُود بك من نَ الخْبّت وَالِحَبَائِث ِا“ رواه البخاري (۰)۱۶۲ (۰)1۳۲۲ ومسلم (۱۳۲ 
۳۷۵ 


6 قال العدوي: الخبث: بضم الموحدة اس بسکونها كما نقله الفارابي والفارسي 
وغیرهما ولا يصح انکار الخطابي له جمع خبیث» وقال ابن دقیق العید: وذکر 
الخطابي في آغالیط المحدئین روايتهم له باسکان الباء» ولا ينبغي أن يُعدَّ هذا 
غلطًا؛ لأن فاد مم الفاء والعين ‏ یخفف عينه قياسًا. وقال البرماوي: ورد رد (أي 
کلام الخطابي) بان لا یمتنع التَّخْفِيتُ ف مثله. إلا أن يراد یلتیسن بالمصدر. 


انظر: «شرح عمدة الأحکام) لابن دقیق (۰)۹6/۱ «شرح مصابیح السنة» للتوربشتي 
(/۰۱۳۳ «اللامع الصبیح بشرح الجامع الصحیح» للبرماوي (۱۵۸/۲) «التوشیح 
شرح الجامع الصحیح» للزرکشي (۰)۳۱۱/۱ «حاشية العدوي على شرح الخرشي» 
(۱۶۳/۱). 


ہے مام وم ((هروی کی غر رقن على ری 


بزيادة ومن الرجس النجس الشيطان الرجیم'ء فاذا استتر وقال ذلك 
من قبل الشیطان» والشیطان له تسلط فی هذا الموضع ناسب الاستعاذة 


(قوله: الرجس الخ): الرجس هو النجس كما حکاه صاحب 
المصباح"" عن بعضهم والنجس بکسر النون وسکون الجیم موافقة 
للرجس قاله «عج». وأنها تقّال قبل غفرانك معطوف على قوله هذه» أي: 
فاته التنبیه على هذهء والتنبیه على آنها تقال قبل غفرانك وغفرانك 
بالنصب. آي: امالك غفرانك أو اغفر غفرانك» واستحب الشافعية تکرار 


غفرانك مرتین كما ذکره الحظّاب"۳*» آي: فغفرانك اما مفعول به أو 
مفعول مطلق› ووجه سوال المغفرة هنا أنه عليه الصلاة والسلام كان یکثر 


1 هذه الزيادة ليست في الصحيحين » وإنما رويت عَنْ یل بن بن ارقم قَالَ: قَالَ رمل 
الله : إن مَذِو الخشوش مُختَضَرَۃٌ ذا دَحَل أَحَدَكُمُ الْفَائظ لیم : اعود بالله 
مِنَ الرجس الس الشَیْطانِ الرچیم». آخرجه ابن ماجه (۲۹۹)ء والطبراني ف نواٹ 
(۰)۲۰6/۵ والحاکم (۰)۲۹۷/۱ وقال ادن الملقن في البدر المنیر (۳۹۳/۲) فيه 
عبيدالله بن زحر وَھُوَ مُحْتَلف فيه وله مَتَاكِیر ضعفه آخمد؛ وعَلَي بن يزيد الْألْهَاني 
وقد ضعفه جمَاعَة. وضعفه النووي فی «الخلاصة» (١/٥٥۱)ء‏ والبوصيري «فى زوائد 
ابن ماجه» .)55/١(‏ : ۱ 


.)۲۱۹/۱( انظر: «المصباح المنير في غريب الشرح الكبير» لابن المقري‎ )١( 

(؟) نقله الحطّاب في «مواهب الجليل» (۲۷۰/۱) وما ذكره الحطّاب هو ما قاله الشيخ 
نصر المقدسي من الشافعية قال: يكررٌ غفرانك مرتين» وقال المحب الطبري وجمع: 
یکرر ی ثلاثاء وعلیه مشي المتأخرون كابن حجر الهيتمي والبجيرمي والجمل 
قالوا: لقن آن یکرر غفرانك وما بد اداخ كما في الدعاء عقب الوضوء. 
انظر: «أسنى المطالب» (۰)8۸/۱ «مغني المحتاج» (۰۱۲۰/۱ «الغرر البهية في شرح 
البهجة الوردیة» (۰)۱۱۵/۱ «المنهاج القویم شرح المقدمة الحضرمیة" (ص : 4۳)؛ 
«تحفة المحتاج في شرح 30 (۷۱ء «حاشية البجيرمي على الخطیب» 
(۱۹۹/۱) «حاشية الجمل على شرح المنهج» (۹۲/۱). 


مایت لوح دروي کی _نر لن رن کی ر کے 


فقد استتر عن أعين الجن وا انم ۲ قاله الشارح!"". (ویقول بعد 
الخروج منه) بسم الله كما ف لكل وفات المصنف كالمختصر 
التنبيه على هذه وأنها تقال قبل (غفرانك) وفي «عارضة ابن 
الاستغفار حتى أنه ليعدله فى المجلل الال ان ۳۰٠٠‏ 
سرت في مر درن 

عادته لأن من كان دأبه الاستغفار تجده عند حرکاته وتقلباته یستخفر الله 
تال قاله الحطاب::: ۳۶۰ ۷ جين اه ۱۳ 

۳ “ك مرن 0 و 


[1] جاء هذا المعني في حديث آخر بلفظ: «سَيْرُ مَا بَىْنَ آغین ين الجن وَعَوْرَاتٍ بني آكمَ: 
رد دُخل اخ 2 هم الخلا أن يَقَولَ: : پسم کت وفي کک 3 وَضْعوا ِیَابَهُم . رواه 


ابن ماجه 7ہ والعرمذي (۰)۲۰7 والبزار في مسنده (۰6۱۲۷/۲ (4۸6)) 
والطبراني في «الاوسط» (٢٥٥۲)ء‏ والبغوي في «شرح السنة» (۳۷۸/۱)ء والبيهقي في 
«الدعوات الکبیر» (۰)۱۱۳/۱ وابن السني في «عمل الیوم واللیلة» (۰6۲۱ (۲۷۳)ء 
وتمام في «فوائده» .)۲٦۸/۲(‏ وقال الترمذي: إسناده ليس بالقوي. وقال الهيثمي في 
«مجمع الزوائد» (۲۰۵/۱): رواه الطبراني في الاوسط باسنادین أحدهما فيه سعيد بن 
مسلمة الأموي» ضعفه البخاري وغيره» ووثقه ابن حبان وابن عدي وبقية رجاله 
موثقون. اه. قلت: وصححه الحافظ مغلطاي والسيوطي والمناوي ولعلَەُ لشواهده. 
انظر تفصیل الکلام عليه في: البدر المنیر» (۳۹۳/۲) «فيض القدیر» (٤/٦۹)؛‏ 
«التيسير بشرح الجامع الصغير» (۵1/۲). 

1 انظر کلام الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزیة» مخطوط الاوقاف لوحة ۲۱/ب. 
[۳] يشير إلى قول الحظاب: ویجمع مع هذا الذكر التسمية فقد تقدم أن من المواضع التي 
تشرع فیها التسمية الدخول للخلاء والخروج منه. انظر: «مواهب الجلیل» (۲۷۱/۱). 

0( بے الي حديث ابن کی ۳ ِن كنا نع رسو ل الله َة في الْمَجْلِسٍ 
الْوَاحِدٍ مائةً مَرَّةِ: «رَبٌ اغفر لي تب عَلَيٗ ِنْكَ آنت التَوّابُ الرجیم» کا ای او 
داود (١٥٥۱)ء‏ والترمذي (۰)۳:۳۶ وابن ماجه (۰)۳۸۱4 والنسائي في الكبري 
(۱۰۲۱۹) والبخاري في «الأدب اجوہ (51)» وكذا ابن حبان (۹۲۷) 


مہ ا بها 


وصححه » وقال الترمذي: حلیگ حسن صَحِيح. 


(۲) انظر: «مواهب الجلیل» (۲۷۱/۱). 
(۳) الامام الحَبْر أَبُو القاسم عَبْدالرَّحْمَن بن عبداللّه بن أحمد السهيلي» الاندلسي- 


کے ماع ( و( روي خی شرع لن رقانی کل ری 


العربي»" اللهم غفرانك'''. (الحمد لله الذي أَذْمَبَ عني الحزن 
والبلاء وعافاني) کذا في نسخة الشارح بخطه" ‏ وفي نسخة: 
«#لحمد لله 0 على الأذی وعافانی»*" وعلیها اقتصر 


الأرض بسبب المعصية قبل توبته ورفع منزلته واصطفاه وفضله لکن جعل 
مكثه في الأرض وما تناله ذريته فيها عظة للعباد وتذكرة لما تؤول إليه 
المعاصي فقد روى أنه حين وجد من نفسه ريح الغائط قال: أي رب ما 
هذا فقال تعالی: هذا ريح خطيئتك وكان نبينا محمد یا إذا خرج من 
الخلاء قال: «غفرانك» التفاتاً إلى هذا الأصل ومُذْكراً أمته بهذه العظة؟. 
اه نقله «تت». (قوله: الحمد لله إلخ): ظاهره أنه يقول بعد غفرانك 
وقوله: وفي نسخة أي : من المصنف. (قوله: اقتصر تت)۰ 2 : في 


1 انظر: «عارضة الأحوذي شرح الترمذي» للقاضي آبي بكر ابن العربي (۲۲/۱). 

[۲] آخرجه آبو داود (۰)۳۰ وابن ماجه (۰)۳۰۰ والترمذي (۷)ء والنسائي في «الکبری» 
(۰)۹۹۰۷ وأحمد (١/٥٥۱)ء‏ وکذا ابن خزيمة (۹۰)ء واینْ حبان »)۱٤٤٤(‏ والحاکم 
)۲٦/١(‏ وصححوه » وكذا الذهبي. 

[۳] كذا جاء كما ذكر الرزقاني في ثلاث نسخ خطية لمکتبة الأوقاف من المنح الوفية 
للفيشي الشارح» وفي نسخة للأزهرية: زيادة «وعافاني من البلاء». 

[] رواه ابن ماجه iD)‏ والنسائي في الكبري )۳٥/۹( )٩۸۲۵(‏ وفي سئده ضعف 
كما جزم به غير واحد منهم : النووي والبوصيري وابن الملقن وکذا الدارقطني» 

= المالقيء المالكيء النَّحْويَء الحافظ صاحب كتاب: الروض الأنف في شرح 
السيرة» وله كتاب التعريف والإعلام فيما أبهم في القرآن من الأسماء والاعلام إلى 
غير ذلك من تالیفه المفيدة» وكان له حظ وافر من العلم والأدب. توفي سنة ۸۱٣٦ھ‏ 
انظر: «الدیباج المذهب» »)5480/١(‏ «تاريخ الإسلام» (۰6۷۳۱/۱۲ «الثقات ممن لم 

يقع في الكتب الستة» لابن كثير .)۲٦۷/٦(‏ 
)2غ( ذكره العدوي 18 احاشیته علی شرح الخرشي» (۰)۱۶۳/۱ والصاوي في اب 


السالك لأقرب المسالك» (۹۰/۱)۔ 


مات لوه( دروي کی غ رقن کی 9ری 


(تت»۱1 قال الشارح: وروی عنه عليه الصلاة والسلام آنه کان 


یقول : «الحمد لله الذي سوغنیه طيباً وأخرجه عنی خبیثا»"" ابن أبى 


زید: ویستحب أن یقول: «الحمد لله الذي رزقنی لذته» وأذهب عني 


مشقته وابقی فى جسمی قوته""". اه. ولعل الحمد علی اخراجه 


شرحه على المختصر". (قوله: سوغنیه طيباً): التسویغ التجويزء 
أدخله في جوفي . . (قوله: ابن أبي زید ویستحب إلخ): والأولی لی الجمع بین 
تلك الأذكار عند الإمكان. (قوله: ولعل الحمد | إلخ). أي : أن الحمد على 


عجموع الأمرين الا خراج وکونه گا 


ھ 
IY]‏ 


وصحح في «العلل» وقفه عن أبي ذر ك4 قلتٌّ: وهو الصواب فقد رُوِيَ موقوفا 
بنحو هذا اللفظ عند ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۱۲/۱) عن أبي ذر وعن حذيفة 
وأبي الدرداء وغيرهم. 

انظر تفصيل الکلام عليه في: «علل الدارقطني» (/۰)۲۳۵ «العلل المتناهية» لابن 
الجوزي (۰)۳۳۰/۱ «خلاصة الأحكام؛ (۰)۱۷۲/۱ «زوائد ابن ماجه» للبوصيري 
(۰۶6/۱ «تحفة المحتاج إلى أدلة المنهاج» لابن الملقن (۸/۱٦۱)ء‏ «البدر المنیر» 
لابن الملقن (۰)۳۹۰/۲ نیل الاوطار (۹۸/۱). 

انظر ذلك في: «جواهر الدرر في حل ألفاظ المختصره للتتائي (۳۱۱/۱). 

أصل هذا الخبر ذكره ابن العربي في «عارضة الأحوذي شرح الترمذي» (۲۲/۱)» 
وفي کتابه «المسالك في شرح موطأ مالك» (۰)۳۰۲/۲ ولم یعزه» وعنه ذکره 
غير واحدٍ من المالكية منهم: الفيشي في «المنح الوفية شرح العزیة» مخطوط 
الأوقاف لوحة 5/بء والحطّاب فى «مواهب الجلیل» (۲۷۰/۱)ء والخرشي في 
«شرح مختصر خلیل» »)147/١(‏ ولم أقف عليه في شيء من كتب السنة التي بين 
أيدينا. 

انظر: رسالة ابن أبي زيد القيرواني بتحقیقناء ص: ۰۲۰۸ ط: دار الفضيلة. 

وقد جاء هذا الدعاء في خبر مرفوع رواه الطبراني في الدعاء (١۳۷)ء‏ والبيهقي في 
شعب الإيمان »)5١55(‏ وابن السني في عمل اليوم والليلة (۰6۲0 والعقيلي في- 


کے اشم ( لو (لهروی کی شرع ررقن على ری 


خبيثاً دون مجرد إخراجه» لأن خروجه على غير حالة الخبث يدل 
على عدم صحة الجسد. وروى الحاكم وصححه ابن جرير عن سلمان 
قال: كان نوح إذا لبس ثوباً جديداً أو أطعم طعاماً حمد الله فسمي 
عبداً شکورا" ‏ وفي ابن مرزوق عن العارضة" آنه 9 
شکوراً بقوله عند الخروج من الخلاء: اللهم غفرانك» الحمد لله | 

(قوله: أو آطعم) : کذا في النسخ من هذا الشرح وشرحه وا 
خلیل» والمناسب للبس أو طعم من باب تعب بدون آلف بعد الواوء أي: 
تناول شيئاً من الطعام وعلی ما هو مذکور هنا فیحتمل أن یکون أطعم مبنيا 
للفاعل» آي: آطعم الغیر» ویحتمل أن یکون مبنياً للمفعول آي : أطعمة 
الین ويجوز أن یکون من قبیل الاحتباك آي: إذا لبس أو ای آو آطعم 
أو یم ونقله لهذا الذي رواه الحاکم وابن جرير لیس مقصوداً لذاته لأنه 
لا مناسبة له بالمقام بل لحكاية القول الثاني الذي نقله عن ابن مرزوق 
لمناسبته للمقام. (قوله: اللهم غفرانك الحمد الخ): هت 
ال رة كر ا > 


ام 
عبدا 


= الضعفاء الكبير (۰۲۱۳/۱ وابن آبي الدنيا في الشکر (۱۲۷)ء وضعفه المنذري 
والعراقي وابن حجر. وروي من كلام العوام رو و م اا بعین جوم عند إبن 
أبي شيبة في «مصنفه» (۱۱4/0) خلت أنَّ نوخا ع کان يَقُولٌُ فذکره» وبنحوه 
عند ابن أبي الدنیا في «الشکر" (ص: 55)» والبيهقي في شعب الایمان (4۱50) 
عن أَصْبَّعُ بْنُ زَیْدٍِ ولعله الاشبه بالصواب. 

1 رواه الطبري في «تفسیره»/ط هجر (46۲/۱4) والحاکم في «المستدرك» (۳۹۲/۲)) 
وعنه البيهقي في «شعب الایمان» (٦/۹٦۲)ء‏ والمحاملي في الأمالي (۸٥)ء‏ وصححه 
الحاکم» ووافقه الذهبي. ورواه الطبراني في الدعاء (۳۹۷)ء وفي «المعجم الکبیر» 
)۳۲/٦(‏ عن سعد بن مسعود الثقفي» وله صحبة. 

[] انظر: «عارضة الاحوذي شرح الترمذي» للقاضي أبي بكر ابن العربي (۲۲/۱). 


ات ( وه( روي می نمیم ری کل ری کے 


سوغنيه طیباً وأخرجه عني حَبِيئاً. (ولا يجوز)؛ أي: یکره على ما 
رة اال وقيل: يحرم (دخول الخلاء بشيء فيه ذكر الله تعالى 
كالخاتم والدرهم) إن لم یکن بساتر» وان لم تدع ضرورة من ارتياع 
أو خوف ضياع والاً جاز كما أجازوا حمل المصحف لجنب أو 


محدث خاف علی نفسه من مفارقته إن كال محروزا علیه: (ولا بجوز 

(قوله: على ما رجحة الحظاب): صدق الشارح ّم فيما قال. 
(قوله : فيه ذکر الله إلخ): ومثل ذلك الذکر الدخول ہما فيه قرآن وآما قراءة 
القرآن فقد صرح في «الجواهر»۳* كما قال الحظّاب بعدم جوازها في ذلك 
الموضع» ا الحرمة» واستظهره الحطاب حيث قال: 2 الظاهر» ثم 
قال: ولا شك أن الذکر آشد کراهة من إدخال ما فه ذکر. اه (قوله: 
ارتیاع)» أي: فزع كما آفاده المصباح ۳. (قوله: والا 7 آي : والا 
ماکان اتا وان لم يكن ضرورة كما یفیده القرطبي أو دعته ضرورة وان 
لم يكن ساتر كما أفاده الحطاب"*. 


(قوله: إن كان محروزاً علیه)» أي : سبدلا عله الحرزء ولا حاجة 
لذلك الشرط بل متى خاف جاز مطلقاً. 


1 انظر: «مواهب الجلیل» (۲۷۲/۱). 


)١(‏ انظر: «عقد الجواهر الثمینة» لابن شاس (۳۸/۱)ء وعنه الحظاب في «مواهب 
الجلیل» (۰)۲۷/۱ فانه قال لما عدّ الأداب المتعلقة بقضاء الحاجة: «وأن 
يترك التشاغل بالحدیث وانشاد الشعر عند قضاء الحاجة وأحری أن لا تجوز 
القراءة». 

(۲) انظر: «مواهب الجلیل» (۲۷/۱). 

(۳) انظر: «المصباح المنیر في غريب الشرح الکبیر» لابن المقري (۲۶۱/۱). 

.)۲۷۲/۱( انظر: «مواهب الجلیل»‎ )٤( 


کے ما( لوح (هرری کی ری رقن کل ری 


الاستنجاء بشيء فيه ذكر الله تعالی) وإن کان خارج الخلاء» واسم نبي 
ولو غير اسم نبينا كاسم الله كذا قالواء ولعله حيث قرن بما يقتضي 
اختصاصه باسم» أي: نبي نحو عليه الصلاة والسلام لا مجرد اسم 
صاحب الخاتم الموافق لاسم نبي» وقال ابن العربي : كان لي خاتم كتبت 
فيه محمد ابن العربي فکنت أتقي الاستنجاء به لمواطأة الاسم"". اه. 

(قوله: ولا يجوز الاستنجاء إلخ)ء أي: یکره وقيل يحرم ذكرهما 
الحطاب(؟ قال «عج» قلت: ويظهر من كلام الحطّاب أن الراجح في 
مسألة الاستنجاء بالخاتم الكراهة إلى أن قال: وأيضاً عزوه الاقوال يفيد 
ترجیح القول بالکراهة. اه. (قوله: کذا قالوا): لم یقصد التبري بل قصده 
مجرد الحکاية. (قوله: وقال ابن العربي إلخ): قال ابن العربي في 
(العارضة» في آداب الاستنجاء أن ينزع الخاتم فيه اسم الله فلا يحل لمسلم 
أن يستنجي به في يده وقد كان لي خاتم منقوش فيه محمد بن العربي 
فتركت الاستنجاء به لحرمة اسم محمد وإن لم يكن ذلك الكريم الشريف 
ولکن رآیت للاشتراك حرمة انتهی ۳ . 

وقال في «الإرشاد»”" لما تكلم على الاستنجاء: وأنه بالشمال فان 


3 انظر هذا النقل في: «عارضة الأحوذي شرح الترمذي» للقاضي أبي بكر ابن العربي 
(۰)۲۹/۱ وقد قال قبله: قد بينا في مسائل الفقه شرح مشكل روي مالك في العتبية 
لا باس أن يستنجي بالخاتم فيه ذكر اللہ قال لي بعض مشايخي : هذه رواية باطلة 
معاذ الله أن تجري النجاسة على اسمه ... وقد روي عن مالك أن الخاتم يحبس 
في الشمال ومع هذا لا يستنجي به وقد كان مالك لا يقرأ الحديث إلا علي وضوء 
وناهيك بهذا ترفيعًا له فكيف باسم الله سبحانه. 

)۲۷۲/۱( انظر: «مواهب الجلیل»‎ )١( 

(۲) انظر: «عارضة الأحوذي شرح الترمذي» للقاضي أبي بكر ابن العربي (۲۹/۱). 

(۳) انظر: «إرشاد السالك في فقه الامام مالك» لابن عسكر ص: ۱۹ء بتحقيقناء ط: 
دار الفضيلة. 


جاع وهاه روي کی یم نرتي کل( 


فان قيل يشكل على ما رجحه «ح» من الكراهة كما مر من 
ملابسة النجاسة للخاتم حال الاستنجاء وهو بیده؛ وقد مر حرمة 
الاستجمار بالمكتوب الذي فيه الحروف مظلقاً وهو يرجح القول 
بالحرمة هناء قلت: قد يفرق بأن الامتهان فى الاستجمار بالمكتوب 
آشد من الاستجمار وبیده الخاتم المذکوز رانا ا کک 
اليد الیسری للیمنی كلما استنجی آوجبت تخفیف الامر فیه للکراهة 
وان لم یکن في الخلاء دون الحرمة. 

(تعمة): تحرم قراءة القرآن أو بعضه في موضع الخلاء " المعد 
کغیره عند انکشافه على ما مر حال نزول خبث وحال استبراء 
واستنجاء وبین ذلك» مج مه ا و دا و 
كان فیها خاتم فيه ذكر نقله إلى الیمنی» قال الشيخ شمس الدين التتائي في 

(آقول): فكل من النقلين يؤيد القول بالتحريم. (قوله: فان قيل 
يشكل على ما رجحه «ح» من الكراهة إلخ): لا يخفى صحة هذا عن 
الحكّلاب إلا أن قوله كما مرّ لا يصح لأن الذي تقدم له عن الحطّاب في 
الدخول. (قوله: مطلقا) ١ء‏ سواء کانت في اسم ال آو نبي آو 
2 عم 

(قوله: عند انكشافه إلخ): المناسب أن يقول عند انکشافه أو حال 
تزول خبث علی ما م من الخلاف. (قوله: وبين ذلك)» آي: بين انتهاء 
والاستنجاء . 


1 انظر تفصیل ذلك في: «مواهب الجلیل» (۲۷/۱)ء «شرح الزرقاني على خلیل» 
(۱۶۱/۱). 


ما( ومد لم ری کی _نرع (نزرةني على ری 


ودخول بمصحف کذلك في الاقسام المذکورة الا لارتياع أو خوف 
ضياع ونحوه فيجوز في جميع ما می وکره على ما استظهره ۱ 
ببعض قرآن مكتوب إلا لضرورة ولو بال أو تغوط بموضع غير معد 
فلما تم حَدَْه» أي: واستتر أراد القراءة في ذلك المحل فهل يحرم 
وهو ظاهر «ح»۳" أو یکره كالقراءة بموضع فيه نجاسة تردد (الثاني أن 
يقدم رِجُله اليسرى في الدخول) للكنيف كما هو ظاهر کلام أهل 
المذهب قاله البساطي7' (والیمنی في الخروج) إذ قاعدة باب الشرع 

(قوله : ودخول إلخ). أي : ويحرم دخول بمصحف كذلك وقوله في 
الاقسام المذكورة تفسیر لقوله كذلك» والمراد بالدخول التلبس» آي: يحرم 
التلیس بمصحف في الاقسام المذکورة. (قوله : ونحوه) ای : من خوف 
إهانته. (قوله: فیجوز في جمیع ما مر): الأولى اسقاط في» آي: فیجوز 
جمعي ما 77 من القراءة والدخول. 

(قوله: ببعض قرآن) أي: وگرهَ الدخول للخلاء على ما استظهره 
الحطاب ببعض قرآن مكتوب وقيل بالجواز. (قوله: أي واستتر): كذا في 
نسخة الشارح”'' وهو تحريف عن استبرأ. (قوله: وهو ظاهر الحطاب): 
عبارة «عج»: فهل يحرم وهو ظاهر ما تقدم عن (ح» من کر القران 
بموضع قضاء الحاجة انتهی. (قوله: تردد)» أي: قولان كما أفصح به 
«عج». (قوله: قاله البساطي): محصل کلام البساطي أن هذا الأدب وهو 


1 انظر: «مواهب الجلیل» (۰)۲۷۶/۱ «حاشية العدوي على شرح الخرشي» (١/55١)غ؛‏ 
«الشرح الکبیر» للشیخ الدردیر (۱۰۷/۱). 

[۲] انظر المصادر السابقة. 

[۳] انظر کلام البساطي في: «مواهب الجلیل» (۲۷۸/۱). 

)١(‏ في نسخ شرح الزرقاني الأوقاف /۰۱ ۰۲ ونسخة الجامعة الاسلامية وغیرها: 
(استبرأ) على الصواب. 


ماين ( ”رمه لی کی شر لا ری کل 9ری 


أن ما كان من التشریف والتكريم یستحب التيامن فيه کلبس سراویل وخف 
ومشط شعر وحلق رأس» ودخول مسجد» وخروج من حمام وفندق وما 
كان بضده» فیستحب فيه التیاسر کنزع نعل وسراویل وخف وخروج من 
مسجد ودخول حمام وفندق! " ومرحاض واختلف في مسائل هل 
یتیامن فیها آم لا کلبس خاتم وإزالة أذى من فمه وامتخاطل 
وقال الدميري من الشافعیة: وهذا الأدب لا يختص بالبنیان عند الاکثر 
بل یقدم التیسر 6 اذا بلغ موضع جلوسه من الصحراء فاذا فرغ ندم 
الیمنی'''. (قوله: کلیس خاتم الخ)» آي: هل یلبس في الیمنی أو الیسری 
المذهب أنه یلبس فی الیسری. (قوله: وازالة أذى الخ) آي: هل یفعله 
بيده الیمنی أو الیسری كما آفاده بعض الشیوخ يا4 والراجح كما في 
(شرحه على المختصر»"* ندب الاسر فى ازالة آذی من فمه وامتخاط. 


1 فثذق: : ہضم الفاء والدال بینهما نون ساكنة ثم قاف» أي: محل جات ليرت 3 
وعليا يسكنه الغرباء وَالعكار للتجارة فيه. وفى فى المعرب: الما : ےت فذق 
وهر بل أَهْلٍ الشام خان من هذو الْكَانَاتِ لی ینزلها لاس ما کت في الطريق 
وَالْمَدائِن. 
انظر: «منح الجلیل» (۰)۲۰/۹ مع «المغرب» للمطرزي (ص: ۳۵۳ «لسان 
العرب» (۳۱۳/۱۰). 

[ وقال العدوي: فى حاشیته على كفاية الطالب الرباني (570/1): «کل ما كان من 
باب التکریم. . . يُندبٌ فيه التيامن» وما كان بضد ذلك فالتیاسر مثل دخول الخلاء 
والامتخاط والاستنجاء وخلع السراویل وغیر ذلك». 


)١(‏ ذکره في «مواهب الجلیل» (۰)۲۷۹/۱ وأصل النقل في «النجم الوهاج في شرح 
المنهاج» للدميري (۲۸۱/۱). 

)٢(‏ ذکر ذلك الشارح الزرقاني في «شرحه على مختصر خلیل» (۱8۱/۱): «واختلف في 
تیامن لبس خاتم وازالة أذى من أنفه وامتخاط والراجح ندب التیاسر في الثلائة». 


کے ای ( لو دروي کی شرع رقن کل ری 


انظر «شرح الرسالة)''"ء والظاهر أن المراد بالتشریف هنا غير ذي 
البال الذي تطلب فيه التسمية ألا تری أنه جعل الدخول للخلاء من 
غیره مع أنه تطلب فيه البداءة بالتسمية كما قدّم المصنف فان قیل 
طلبها فيه يقتضي أنه من الأمور التي لها بالء آي: شرف وتقدیم 
یسراه في دخوله عکس ذلك قلت الکنیف من حیث ذاته لیس من 
الأمور الشريفة ودخوله لقضاء الحاجة منها فطلب تقدیم الیسری في 
دخوله تَظرا لذاته وطلبت التسمية افيه ترا لدخوله لقضاء الحاجة 
ایا فهي لدفع کید الشیطان وآذاه قاله (عج) . 


الخالت: آن یقضی خاجته وهو جالس ان كانت .حاجته بولا 
(قوله: والظاهر إلخ): هذا الاستظهار لعج. (قوله: هنا) أي في باب 
الدخول والخروج. 


(قوله: فان قیل إلخ): هذا السوال یعارض الاستظهار المذکور الذي 
قلنا إنه «لعج». (قوله: وأيضاً إلخ)ء آي: فهي طلبت لدفم هذا الضرر وان 


1 في شرحي ابن ناجي وزروق على «الرسالة» ما لفظه: قال الشیخ محيي الدین 
النواوي في «شرح مسلم» في قول عائشة #ا: «کان رسول الله بي یعجبه التيامن 
في تنعله وترجله وطهوره وفي شأنه کله»: هذه قاعدة مستمرة في الشرع وهي أن 
ما كان من باب التكريم والتشریف کلبس الخف والسراویل ودخول المسجد 
والسواك وغسل آعضاء الوضوء» وتقبیل الحجر الأسود وغیر ذلك مما یستحب 
التيامن فیه فأما ما کان مثل دخول الخلاء والخروج من المسجد والاستجمار 
والاستنجاء وخلع الثوب والسراويل وما أشبه ذلك فيستحب التياسر فيه وذلك 
لكرامة اليمنى وشرفها. 
انظر: «شرح ابن ناجي على الرسالة» (577/5)؛: «شرح زروق على الرسالة» 
0ه )ل مع اشرح النووي علی مسلم» (I)‏ 


ی لوس دروي عق شرع لن رل کی لے 


وکان المکان رخوا آو صلا طاهرین» لکنه یندب الجلوس في الثاني 
ندباً متأکد وهو مراد من عبّر فيه بالتعین أو اللزوم؛ فان كانت 
حاجته غائطاً تعين الجلوس» آي: ئیب ندبا متأكداً وكره فيه القيام» 

(قوله: وکان المکان رخواً الخ): الرخو مثلث الراء قاله في 
القاموس ۰.۲۳ (قوله: وکان المکان رخواً إلخ)؛ أي: فیندب الجلوس لانه 
آقرب للستر كما قال ابن بشير »> فلا یھنا لت ۳۰۰٠۰٠٠٠٠٦٦‏ 
الاول: فلکونه طاهراء واما الغانی: فلکونه جالسا (فوله ات ۳ 
الجلوس في الثاني إلخ): قال ابن بشیر لأنه يأمن التلطخ بالنجاسة”" إن 
جلس ولا يأمنها إن قام . 

وقال الباجی : إن كان موضعا طاهرا صلا اف أ ا 
إذا بال قائماًء فحکم ذلك الموضم أن يبول البائل فيه جالسا لأن طهارته 
تبيح الجلوس وصلابة الأرض تمنع الوقوف؛ لئلا يتطاير عليه من البول ما 
ينجس ثيابه و 

(أقول): ولا يخفى أنه يخشى التطاير من الصلب الطاهر في حالة 
الجلوس ولکن الفقه يتبع. (قوله: أي ندب ندباً متأكداً): ظاهره كان 
المكان روا أو صلباًء أي: والفرض أن الموضع طاهر لکن هل التأكد 
هناء أي: في الغائط مساو للتأكد في البول في الصلب الطاهر أو هذا 
أقوى تأكداً وهو الظاهر. 

(قوله: وکرءة فيه القیام) أي: كراهة شديدة كما يفيده تعبير بعض 
)١(‏ في القاموس: الرّخُوٌء مله : الهش من کل شييء وَهِي بهاء اللي ذَكره ابن سیده. 

وافتَصَر الجوهريٌ على الکشر والمَبْح. 

انظر: «القاموس المحیط» (ص: ۰۱۲۸۷ «تاج العروس» (۱۳۷/۳۸). 
)٢(‏ انظر: «التنبیه على مبادی التوجیه» لابن بشیر (۲۸۹/۱). 
(۳) انظر: «التنبیه على مبادی التوجیه» لابن بشیر (۲۸۹/۱). 
)٤(‏ انظر: «المنتقی شرح الموطأ» للباجي (۱۲۹/۱) 


کے جات ”لوم روي کی _شرع رقن على 9ر 


ومثله بول المرأة والخصی» وان كان المکان وتو آو صلاً نجسین 
مع الجلوس في الأول» آي : وكره واجتنب الفعل في الثاني قائماً أو 
الشراح بعدم الجواز» وأما القيام في البول فهل هو خلاف الأولى في 
الرخو والصلب الطاهرين أو خلاف الأوْلى في الرخو ومكروه في الصلب 
وهو الظاهر. (قوله: ومثله بول المرأة والخصي» أي: وكذا الخنثی حيث 
بال من الفرج. (قوله: منع الجلوس في الأول)» أي: كره كراهة قوية» 
وتأكد ندب القيام فيما يظهر مخافة أن ينجس ثيابه» كانت الحاجة بولاً أو 
عَائِطاً هذا ظاهره» ولكن في الشيخ أحمد الرزقاني أنه مخصوص بالبول 
وأما الغائط فيتنحاه وذلك أنه لا يفعل إلا جالسا؟ انتهى 


(قوله: واجتنب الفعل في الثاني)» أي: تأكد ندب تنحيته كما في 
و ای ۱ اب الساعه بولا أو اخافطاً قال أبن تقار وا 
كان صلباً نجساً فينبغي أن یترکه ویقصد غیره؛ لأنه إن قام خاف أن 
يتطاير عليه» وإن جلس خاف أن يتلطخ بنجاسة الموضع انتهى المراد 


۳)۶ 
منه . 


(آقول): وفیه أنه إذا کان نجساً صلباً لا یخشی من التلطخ بنجاسة 

الموضع» إنما پُخشی من رشاش البول فتأمل . 

)١(‏ ومذا ما صرح به ابن ناجي في شرح المدونة وخلیل في توضیحه وابن ميارة 
وغیرهم. قالوا: وأما الغائط فلا يجوز فيه القيام» أي يكره كراهة شديدة فيما یظهر. 
انظر ذلك في: «التوضیح في شرح ابن الحاجب» (۰)۱۳۰/۱ «مواهب الجلیل» 
( شر الزرقاني على خلیل» (۰)۱۳۰/۱ «الدر الشمین» (ص: ۱۹۰)؛ 
(الشرح الکبیر» للدردیر (۰)۱۰۵/۱ حاشية الصاوي على الشرح الصغیر (۸۸/۱). 

۳( انظر: «التنبيه على مبادئ التوجیه» لابن بشیر (۰6۲۸۹/۱ وانظر نحوه فك 


«المدونة» (۰)۱۳۱/۱ «التبصرة» للخمي (١/1۲)ء‏ «إكمال المعلم بفوائد مسلم» 
لعیاض (۸۳/۲). 


جات لوه( روي ی شع رت کل ر 


قاعدا کما سینص عليه بقوله: (ویجتنب الموضع الصلب»» آی : 


النجس» فعلم أن الأقسام أربعة رخوان وصلبان وكل طاهر أو نجس» 
وقد عم حكم کل وان شئت قلت ثمانية؛ لأن الحاجة في الأربعة إما 
بول أو غائطء وقول غير واحد يجور ۰٠۰۱۰۰٠۰٠۷٦٦ ٦‏ 
والسلام فعله" "۰ مراده بالجواز خلاف الازلی آو الکراهة لا مستوی 

(قوله: وكل إلخ): الواو للتعلیل» والمعنى 2.7 
والصلب المفھوم من رخوان وصلبان طاهر أو نجس . 


(قوله: وقد علم حكم كل): الذي علم فيه ما قدمناه من أنه إذا 

کان صلباً نجساً تتحاه مطلقا ناما ق 0 ۰۰٠۰۰٠۰٠٦٦ ٠٠‏ 

النجس يتنحاءٌ جلوساً بولاً وغائط ويُطلبٌ القيام مطلقاً أعني 0 

وغائطا على ما تقد ى٤٦ى؛ٰٔ٘‏ 20 
غَائِطاً . 


(قوله: لأنه عليه الصلاة والسلام فعله): يُحمل على ما إذا كان 
الموضع رخواً طاهراً كما يدل عليه ظاهر عبارة بعض الشراح ويدل عليه 
المعنی . (قوله: خلاف الأول أو الكراهة): لم يتعين للشارح واحد منهما 
فلذا تردد» وقد يُقَالُ جلاف الأَوْلَى إذا كان في رخو طاهر مکروه في 
صلب طاهرء هذا إذا ثبت أنه بال فى طاهر» a‏ 
نجس فقد أتى بالأصل . ۱ 


1 يشير إلى حديث حذيفة ظ4 أن رَسُولَ الله كلِ: «أنَى سُبَاطَةَ ٹم قَبَالَ عَلَيْهَا 
َایْمَا» رواه البخاري (۰)۲۶۷۱ ومسلم VY)‏ /۲۷۳) وأبي داود (۲۳)» والترمذي 
10۳0 


(۱) ما بین القوسین سقط من نسخة ۱ ۰۳8 وهو مثبت في نسخ الازهرية. 


2 مات( لوح روي کی ٹریم لن رن کل 9ری 


الطرفین» وهو علیه الصللاة والسلام يطلب منه آن یفحل. المکروهفي 
حق غيره للتشریم؛ لیفید أنه لیس بممنوع «الرابع أن يديم الستر) حال 
انحطاطه للجلوس (حتی یدنو من الارض) حیث يأمن نجاسة ثوبه كما 
في «الجواهر»" فان خشي تلوثه جاز کشف العورة قبل الجلوس كما 
قال ابن عبدالسلام حت لا يراه الناس» والاً وَجَبَ الستر("" والظاهر 


اه ال خسن من قول المختصر : , «وستر: إلى اما 

(قوله: يُطلبٌ منه)ء آي: وجوباً أو ندباً. (قوله: أن يديم الستر 
إلخ): ظاهره ولو في الكنيف بعد رَد الباب» وهو ظاهر شرحه على 
ليل والظاهر أنه يحمل كلامه على غير تلك الحالة. 


(قوله: جاز كشف العورة): الظاهر أنه أراد بالجواز ما يشمل ما 
5٤7‏ ترعه لحشية تلویث الثیاب» وهذا إذا كان عنده من 
الماء ما يريل به نجاسة الثوب والاً وَجَبَ الکشف قبل الجلوس حیث 
٥٣٦‏ الناس (قوله: ھی بلنو):. غاية«في.الانحطاط. التي هو 
مدخول قبل . 


.)۳۸/۱( انظر أصل النقل في: «عقد الجواهر الثمینة» لابن شاس‎ ]١[ 

31 انظر هذا النقل في: «مواهب الجليل» (۲۹۹/۱). 

[۳] انظر : مختصر خلیل (ص : ۳۲ بتحقيقنا » ط: دار الفضيلة. 

( يشير إلى قول الزرقاني قوله: (وستر إلى محله) «ظاهره عدم ستره بمحل قضاء 
الحاجة مع إنه يطلب منه إدامة الستر حال انحطاطه للجلوس خشية تلوث ثيابه هذا 
إن جعل ضمير محله لقضاء الحاجة فى نحو بيت خلاء فان عاد ضمیره للأذى آفاد 
ما ذکر وهل یندب له حال قيامه أن يرخي الستر شيئًا فشيئًا حتی يتم قيامه وهو 
مذهب الشافعية أم لا انظره». اه. انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خليل) 
(۱۳۷/۱). 


ی کو لإرري کی _نرع رقن کی 9ز کے 


الارض ولیس بمراد.. (الخامبی: أن ۳۶٠٠٠٠٦٠٢.‏ 
بولاً كانت أو عَائِطاً (علی رِجْلِه الیسری) لأنه عون في الاستفراغ 
فان بال قائماً فرج بين رجلیه واعتمدهما معاًء وما مر من عموم 
الحاجة هو ظاهر المصنف کغیره ونحوه لابن العربي» وخصّها 
«اتت»"" بالغائط والأول آقوی. (السادس إلى الرابع عشر: أن یفرج 
بين فخذیه) حال قضاء الحاجة جالسا بخلاف ندب الاست خاء فانه 
خاصٰ بحال الاستنجاء كما تقدم. (وآن یجتنب الموضع ان 
أي : النجس. فان كان طاهرا تعيّن فيه جلوسه أي: نیب ندبا مؤكدا 

(قوله: فان بال قائماً): سكت عن التخوط قائم ولعله لکونه منهیا 
عنه. فلو تغرّط قائماً فالظاهر أنَّ حکمه حکم البول قائماً. 

(قوله : حال قضاء الحاجة جالسا)» أي: بولاً أو غائطاً رقيقاً أوْ لا 
هذا ظاهره کظاهر بهرام۳؟ أي: لأنه آبلغ في استفراغ ما في المحل كما 
آفاده بعضھمء وفي بعض الشروح تقیید الغائط بأن یکون رقيقاًء معللاً 
الاستنجاء وفي بعض الشراح يطلب أيضاً فیها۳. 


1 انظر کلام التتائي في «جواهر الدرر في حل ألفاظ المختصر» (۳۰۹/۱). 


.)۱۵۵ _ ۱۵۶/۱( انظر کلام بهرام في : «الشرح الوسط على خلیل»‎ )١( 

)۲( قال ابن الحاج في «المدخل» : یفرج بین فخذیه عند البول والاستنجاء والاسهال لثلا یتطایر 
عليه شيء من النجاسة لا یشعر به» قال الحطاب وجمع : وظاهر کلام الشارح أنه يطلب 
أيضًا عند الغائط وان لم يكن فيه (سهال؛ لانه علله بأنه آبلغ في استفراغ ما في المحل. 
انظر: «المدخل» لابن الحاج (۰)۲۹/۱ «مواهب الجلیل» (۰)۲۷۰/۱ «شرح مختصر 
خلیل» للخرشي (۰)۱6۲/۱ «منح الجلیل» (۹۸/۱)ء مع «التاج والاکلیل» (۳۹۰/۱)ء 
«الشرح الوسط على خلیل» لبهرام (١/٥٥۱)ء‏ «جواهر الدرر» للتتائي (۳۱۱/۱). 


کے ای ( لوه( روي "فى ری لن رفا کی ری 


كما مر (والماء الدائم) فیکرہ فيه حيث كان يسيراً» فإن کان كثيراً أو جارد 
لم يكره (وأن يغطي رأسه) عند قضاء الحاجة ومتعلقها كحال الاستبراء 
والاستنجاء» وهل المراد أن لا يكون مکشوفاً وهو ما يفهم من الا 1 


(قوله: حبكت كان تير وقيل: يحرم لأنه قد يتغير منه فيظن أنه 
من قراره» وعزاه عياض عض (قوله: فان كان كثيراً)ء أي : 
مستبحراً كما يستفاد من کلام ابن مرزوق» وقیل: بالكراهة فيه أيضاً”"', 
وفي عبارة بعض ما يفيد أن القولین في الكثير الذي ليس بمستبحر وإلا فلا 
۹٣‏ ۶ء إن الجاري يتجوز فیهربلا خلاف كما هق ظاهر 
عباراتهم» والخلاف بالكراهة والحرمة في الدائم القليل» وبالكراهة 
والجواز في الدائم الكثيرء والظاهر من القولين في القليل الدائم التحريم. 

(قوله: وهو ما يفهم من ال إلخ): ونصه: و ان لا يدخل حاسر 


[] نقله الأبئ عن الغزالى كما فى «مواهب الجليل» (۲۷۰/۱)ء وانظر كلام الغزالى فى 
بي عن 1 في 7 ي کی 


وہ 


( تشر إلى ول القاضي عیاض في شرح قوله لے : «لا تو أُحَدُكُمْ في الْمَاءِ الدّائم ثم 
و منه». قال: هذا تفسير منه پل على طريق التنزيه والارشاد إلى مكارم الأخلاق 
والاحتیاط على دين الامت وهو في الماء القلیل آکد منه في الکثیر لإفساده له بل 
ذکر بعضهم أنه على الوجوب فیه إذ قد یتغیّرٌ منه ویفسد فيظن من مَرّ به أن فساده 
لقراره أو مكثه وكذلك يكثر تكرار البائلين في الكثير حتى يعتريه ذلك» فحمی چا 
هذا العارض في الماء الذي أصله الطهارة بالنهي عن ذلك» وذكر البول فيه دليل على 
من ال بجر وغتزم فان فعل ذلك في ماء كثير لم یضر نات کان فق فيل 
وغیره ادحیه وان لم یره فعلی ا یم في الماء القليل تحله النجاسة الق ولم 
يأخذ أحد بظاهر الحدیث الا داود فقَضَرّه على البول فيه دون غيره من صیّه فیه أو 
التغوّط فيه» أو جريه إليه» كَانَ كثيرًا أو قلیلا» والتزم في ذلك تناقضًا عظيمًا لظاهر 
الحديث». انظر: «إكمال المعلم بفوائد مسلم» لعیاضص(۱۰۵/۲). 

)٢(‏ انظر تفصيل ذلك في : «مواهب الجليل» »)۷٤/۱(‏ «الشرح الكبير وحاشية الدسوقي» 
)٤٤/(‏ شرح خليل للخرشي وحاشية العدوي 2))١55/١(‏ شرح الزرقاني على خليل 
وحاشية البناني (۰)۳۲/۱ مع «شرح عمدة الأحكام» للفاكهاني (۹۰/۱ - ۹۱). 


عايج ( وه( روي عفى_نرع (ان رل على لک 


وغیره» آو پرداء آو نحوه زيادة على العمامة كما كان يفعله ا10 
طریقان والأولى لا يقتضي تخطية لحیته بخلاف الثاني غالبا والتخطية 
على الأول آکد ندباً منها على الثاني. (وأن لا یتکلم) حين قضائها 
ومتعلقها من استجمار واستنجاء وفي «مراقي الرلف»۳" أن الکلام في 
الرأس قیل: خوف تعلق الرائحة بشعره وقيل: لأن تخطية الرأس آجمع 
لمسام البدن وأسرع لخروج الحدث انتهی" فعلی هذه الطريقة تكفي 
الطاقية كما قاله اللقانی . 


(قوله: طریقان): والأول آرجح» وفعل آبي بكر نما كان على سبیل 
المبالغة في الستر كما قاله اللقاني. 


(قوله: وفي مراقي الزلف): بضم الزاي جمع زلفی بمعنی القربی 


1 يشير إلى ما رواه رو بن لیر عَنْ أبيه َالَ: َال یو بكر الصَدّيقٌ و وهو يَحْلبُ 
الس : ايا مَعْشَرَ رَ الْمُسْلِمِينَ استخیرا ی اللہ قَوَالِّي نَفْسِي بِيَدِه اي 53 ت 
ا إل الْعَائِْطِ في المَضاء مُتَقَنْعَا بِتَوْبِي استحیاء من رَبي 023 رواه ابن 
آبی شيبة فى «مصنفه» »)٠٠١/١(‏ وابن المبارك في «الزهد والرقائق» (۱۱۲۷)؛ 
وأحمد في «الزهد» (ص: ۰6۱۷۲ وهناد بن السري في «الزهده (1۲۷/۲)ء وأبو 
نعيم فى «حلية الأولياء» (۰)۳۶/۱ والخرائطي في «مکارم الأخلاق» (۳۲۱)؛ 
ورجاله ثقات. 


1 «مراقي الزلف»: لأبي بكر محمد بن عبدالل المعافري المعروف بابن العربي 
المالكي» وذكر حاجي خليفة أن للومام اك حامد محمد بن محمد الغزالي المتوفى 
سنة ٥٥٤ھ‏ کتاب اسمه «مراقي الزلفی». 


انظر: «أزهار الرياض» (۰)46/۳ نيل الابتهاج (ص: ۰0۲5۳ «شجرة النور الزكية» 
(۰)۱۹۹/۱ إيضاح المكنون (554/4): «كشف الظنون» .)۱٦٦٢/١(‏ 


.)۲٦۹/۱( انظر هذا النقل في: «مواهب الجلیل»‎ )١( 


کے جات لوده دروي كلق رمعم رقن کل ری 


الخلاء يورث الصمم الا من ضرورة"". اه. ولذا قال: (إلاً لمهم) 
فلا يندبٌ عدم الکلام بل یندب الکلام تارة کطلب ما يزيل به أذاه» 
ویجب آخری كما آشار له بقوله: (کخوف فوات نفس) کخوف وقوع 
آعمی في نار أو مهواة (أو مال) له بال وآفهم اقتصار على استثناء 
المهم أنه لا يرد سلاماً ولا يجيب موذناً ولا یشمث عاطساً وکذا لا 
یحمد إن عَطْسَ على المذهب. خلافاً لما ذکره المواق"" وکذا 

(قوله: أو ماله بال): هذا التقييد للبساطی وأطلق خلیل في 
>> ا نے فى کونه .له اياك لضاحيهء والظاهر أن محل 
وجوب الكلام إذا ۹٣٥٦‏ شر حرق لضاف تلفد بآخيل سارو 
وكان لا يتضرر بأخذه فلا يجب الكلام حينئذ؛ لأن غاية ما فيه أنه مكن 
آدمياً من أن ينتفع بماله ولا يلحقه ضرر بذلك والتمكين المذكور لا يمنعه 
الشرع» ويظهر حینئذ أنه لا فرق بين كثرة المال وقلته فلا يظهر التقيد 
بکونه له بال فیکون الاطلاق صوابا فعدبر.(قوله: آنه لا یرد سلاماً)؟ 


آي: یکره وکذا یقال فیما بعد. (قوله: خلافاً لما ذکره المواق) اي من 


1 نقله الشارح في «شرحه على مختصر خلیل» (۱۳۹/۱) عن آحمد الزرقاني» ومثله في 
«حاشية الدسوقي على الشرح الکبیر» (۰)۱۰/۱ و«حاشية الصاوي على الشرح 
الصغیر» ۰)٩۰/۱(‏ ولم يأت دلیل يُعوَّلُ عليه في إثبات ذلك من الناحية الشرعية أو 
الطبيّة» ولعله مما كان يُعتقدٌ قديمًا. 


[۲] لفظ المواق في «التاج والإكليل» (۳۹۲/۱): «قال القاضي: ذهب بعضهم إلى جواز= 

)١(‏ انظر كلام البساطي في «حاشية العدوي على شرح الخرشي» (۰)۱86/۱ «حاشية 
الدسوقي على الشرح الکبیر» .)1١5/1(‏ 

(۷) يشير إلى قول خلیل في «توضیحه»: قوله: ولا يتكلم“ قالوا: الا إذا خَشِيَ قرات 
مال أو تفس. 
انظر: «التوضيح في شرح مختصر ابن الحاجب» لخليل (۱۳۰/۱). 
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الواطیع» ولا يردان السلام بعد الفراغ كما هو ظاهر كلامهم بخلاف 
المؤذن والملبي فيردان بعد الفراغ وجوباً نیما ظهر وان لم يكن 
المسلم حاضراً». ولعل الفرق بینهما آنهما فیما لا ينافي الذکر وانما 
تھی عن الرد حين التلبس لئلا یقطعا ما هما فيه من العبادة» بخلاف 
قاضي الحاجة والواطی فإنهما في حالة تنافي الذکر. (وآن يتقي 
الریح)ء آي: مهبه وان کان ساکناً ومن مهبه الکنیف الذي له منفذ 
یدخل منه الریح» والندب هنا خاص بالبول والغائط الرقیق (والجخر) 
را به الشق في الأرض مستدیراً أو مستطيلاً. وان کان معناه لغة 
الثقب المستدیر وجمعه جحر بکسر ففتح» وآما الثقب المستطیل 
أنه یحمد إذا عطس» واعترضه شیخنا الصغیر بأن المواق نما ذکره على 
وجه یژذن بأنه مقابل فلیراجع. (قوله: ولا یردان)ء أي: الواطی وقاضي 
الحاجة. آي: لا يُطالبان بالرد» وهل ر5هما في تلك الحالة مکروه أو 
خلاف الأوْلَى حرره. (قوله: فیما یظهر): راجع لقوله وجوبا كما يفيده 
«عج». (قوله: أي مهبه)» آي: فیما یظن إتيان الریح فيه من تلك الجهة. 
(قوله: وجمعه جحر): الاولی أن یقول جحرة قال ابن مالك: لِفعل اسما 
صح لاماً فعله۲۲. 


= ذکر الله فى الكنيف وهو قول مالك والنخعي وعبداله بن عمرو بن العاص. وقال ابن 
القاسم: إذا عطس وهو يبول فليحمد الل. ابن رشد: الدلیل لابن القاسم من جهة 
الأثر: «آن رسول الله ية - كان إذا دخل الخلاء استعاذ». وعن عائشة: «کان 
رسول الله ية - يذكر الله على كل أحيانه»» ومن طريق النظر أن ذكر الله يصعد 
إلى السماء فلا يتعلق به من دناءة الموضع شيء فلا ينبغي أن یمتنع من ذكر اللہ على 
کل حال لا بنص ليس فيه احتمال». اه. 


-- في شرح الألفية: هذا الثامن من آبنية الجموع وهو «فعلة»  بکسر الفاء وفتح العین‎ )١( 


02 ما( لام (هروي کی ری لن رقن کی لک 


TERE‏ بفتح السين والراء المهملتين بعدهما موحدة كما في 
القرآن» واختلف إذا بال عدا عن الجحر ویصل إ الہ ليه فقيل مکروه 
أيضاً لوصوله للجحر فربما تأذى به الجن أيضاً لحركتهم فيه وعليه ابن 
عبدالسلام» وقيل: مباح لبعده عن الحشرات والجن اد حركتهم في 
فراغ المهواة لا في سطح محيطهاء وعليه ابن عرفة راداً به على ابن 
عبدالسلام" "+ وظاهر المصنف عموم ذلك في البول والغائط» وظاهر 
(قوله: كما في القرآن). آي : : في قوله: اد یلد فی ار 
ری (قوله: وعليه ابن عبدالسلام): لا يخفى أن ابن اہ 
إنما استشکل القول بالإباحة حيث قال: ولكنه مشكل إن قيل بأن العلة 
كونه من مساكن الجن» ولا يلزم منه القول بالكراهة. (قوله: لبعده) أي: 
بعد ذاته عن الحشرات وبعد بوله عن الجن. وقوله: إذ حرکتهم أ 
الجن. (قوله: وظاهر إلخ): أقول مستعیناً بالله تعالى: إن كلام ابن عرفة 
لا ينافي المصنف. لأن هذا الكلام من ابن عرفة في البول خارج الجحر 


١[‏ انظر تفصيل هذه النقول في: «المختصر الفقهي» لابن عرفة (۰)۱۳۶/۱ «التاج 
والإكليل» (۳۹۹/۱) «مواهب الجليل» (۰)۲۷/۱ «التوضيح في شرح ابن الحاجب» 
(۱۲۸۸۱) «جواهر الدرر» للتتائي (۳۱۱/۱). 

- وهو جمع ل «فعل» مضموم الفاء سن العین بشرطین: أحدهما: إن یکون اسما. 
الثاني : أن یکون صحیح اللام» بمعنی آنها ليست معتلة ولا مدغمًا فیها. 
انظر: «شرح ابن عقيل على آلفية ابن مالك» (۰)۱۲۲/۶ «شرح العصریح على 
التوضیح» للازهري (۰)۵۳4/۲ «إرشاد السالك إلى حل آلفية ابن مالك» لابن القیم 
.)۹۰٥۱/۲(‏ 

.)۲۱( الكهف: آية‎ )١( 

)٢(‏ انظر کلام ابن عبدالسلام في : (التوضیح في شرح مختصر ابن الحاجب» (۱۲۸/۱)؛ 
«مواهب الجلیل» (۲۷۹/۱)ء ا شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۶۰/۱). 


جات لوح نري کی ری (ل ران على ری کے 


ابن عرفة اختصاصه بالبول» قال زروق عن بعض الشافعية: ينبغي أن ید 
ما یبول فيه لیلاً» فإن لم یمکن فلا يبول في مرحاض ونحوه حتی یضرب 
الأرض برجله مرتین أو ثلاثاً لتنفیر الهوام. مخافة أن تؤذيه أو تنجسه. 
اه( ". من الزرقاني (والملاعن الثلاث وهي مواضع جلوس الناس) في 
الشمس بشتاء» وفي الظل بصیف (وطرقاتهم) وشملت عبارته مورهم» 


فلا ينافي أن ابن عرفة"" یقول باجتناب الجحر حتی بالغائط. وقال 
الخرشي في «کبیره»: واتقاء الجحر عام في البول والغائط انتهى”". 


(قوله : والملاعن إلخ): قال في «توضیحه» جمع ملعنة» سمیت بذلك 
لان الناس يأتون زلیها فیجلون العلره فا ها اا 
«(عج»» أي: یندب اتقاء هذه الأماکن للبائل والمتغوط كما قاله الشیخ 
أحمد الزرقاني“» قال شارحنا على خليل: والمتغوط أشد فيما يظهر 
اتمه (أقول) : وحینئذ فالتغوط وغيره مكروه في هذه المواضع هذا هو 
المفهوم من خلیل قال «عج»: وانظره مع تعبیر عياض بالتحریم فان بینهما 
مباينة » وظاهر الحديث التحريم إذ فاعل المکروہ لا یلعن» قلت : والنفس 
أميل إلى التحریمء فينبغي أن يكون هو الراجح فتدبر. (قوله: وشملت 


]١[‏ انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» »)١4:/١(‏ «حاشية العدوي على الخرشي» 
(۱۶۶/۱). 


.)۱۳۶/۱( انظر: «المختصر الفقهی» لابن عرفة‎ )١( 

(۲) انظر هذا النقل فی: «حاشية العدوي على الخرشی» (۱46/۱). 
(۳) انظر: «التوضیح فی شرح مختصر ابن الحاجب» (۱۲۸/۱). 

.)٠٤١/١( انظر هذا النقل في «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ )٤( 


کے انیت ”لوده روي كى_نرع رقن ی 9ری 


أي: موضع ورودهم: الأنهار والآبار والعیون كما فسر «-» 
فاکتفی المصنف بذکر موضع عن ذکر المورد لأنه موضع طریق. فلا 
يقال ذكر اثنين مع قوله قبل «الملاعن» جمعاً وهو إشارة لخبر: «اتقوا 
الملاعن الثلاث»""" وفسرت كما في «تت»"" بموضع جلوس الناس 
وطرقاتهم زر سب وقول الشارح"*": « و کذا موردهم؟ ریما یوهم آنه 

(قوله: كما فسّر الحظاب) آي: فسّر المورد. (قوله: بذکر موضع): 
جلوس. ولو آراد إدخاله في الطرقات لقال: لانه طریق بدون ذکر موضع. 


(قوله: وقول الشارح وکذا موردهم): وذلك لان الفيشي قال ما 
نصه: قوله: «والملاعن» وهي موضع جلوس الناس وطرقاتهم وکذلك 
.0( 2 
موردهم إلى الماء إلخ 


1 انظر: «مواهب الجليل» (۲۷۸/۱). 

[] لفظ الحدیت: افوا ادا التَلاتٌ: الْبَرَارَ في الْمَوَارِدِء وَالظَلٌء وَكَارِعَةٍ الظريق. 
رواه آبو داود (۰)۲7 وابن ماجه (۳۲۸)ء وأحمد (۰)۲۹۹/۱ والحاکم في 
«المستدرك» (۰)۲۷۳/۱ E‏ () والطبراني في «الکبیر» (۰)۱۲۳/۲۰ 
وصححه ابن السکن والحاکم» وهو حسن بشواهده. 
انظر: «خلاصة البدر المنیر» )55/١(‏ «التلخیص الحبیر» (۱۸۶/۱) «فیض القدیر؟ 
(۱۲۳/۳). 

۳1 نقله التتائی عن القرافی» فقد قال عقب ذکر الحدیث: قال فی «الذخیرة»: ویلحق 
بذلك مجالسهم والشجر لصيانة ا : 
انظر: «جواهر الدرر في حل آلفاظ المختصر» للتتائي (۰)۳۱۳/۱ مع «الذخیرة» 


للقرافي (۲۰۱/۱). 
]٤[‏ انظر کلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزیة» مخطوط الأوقاف» لوحة 
۷ ب. 


)١(‏ انظر كلام الفيشي في: «المنح الوفية» مخطوط الأوقاف»ء لوحة ۳۷/ب. 


یج( و دروي كل نع( رل( 


زائد عن الملاعن» إوأن المصنف لا ك وفد علت اه ۳ 
وأنه منها (وآن یستتر) بکشجرة (عن أعين الناس» وآن یبعد) بحیث لا 
تری عورته و(عن مسامعهم) بحیث لا یسمع ما یخرج منه على الوجه 
الغالب مما یخرج من الناس فلا یلزم أن یبعد عنهم بحیث لا یسمع 


(قوله: وأن یستتر إلخ): قد یال أن هذا واجب لا مندوب» وکذا 
يقال في قوله : «وأن یبعد بحيث لا تری عورته»» بدلیل قوله بعد: افیحرم 
فيه بغیر ساتر بحيث يراه الناس» فتأمل» ویجاب عن الأول بأنه أراد 
بقوله: «وأن یستتر بکشجرة بحيث لا تری حع کما آفاده شیخنا» وعن 
الثاني بأنه آراد بالأدب فیما تقدم ما یشمل الواجب ویظهر أن قوله: 
«وأن یبعد» فیما إذا لم يستتر بکشجرة. 


(قوله : وعن مسامعهم): کذا في نسخته» وهو یفید أنه معطوف على 
محذوف» آي: وآن یبعد عن آبصارهم وعن مسامعهم . (قوله: بحیث لا 
يسمع ما یخرج منه)» آي : ولا يشم له رائحت آی : فیجب عليه ذلك 
بدلیل قوله بعد: «فلا یلزم»» وذلك لأن قربه منهم بحیث یشمون ما یخرج 
منه أو یسمعون صوته فيه أذية وقلة مروءة مع إمكان البعد» ولا ينافي ذلك 
جعله من الاداب لما تقدم من أنه آراد بالاداب ما یشمل الواجب فتدبر. 

(قوله: على الوجه الغالب مما یخرج من الناس): الظاهر أن یقول 
على الوجه الغالب مما یخرج منه إذا الظاهر أن العبرة بحاله فإذا كانت 
عادته آنه یخرج منه بصوت قوي خارج عن عادة الناس فانه یبعد بقدر 
ذلكء ویعد كتبي هذا ریت «عج» موافقاً لما قلته ونصه: ود له آیضاً 
أن یبعد عن الناس بحیث لا تری عورته ولا يُسمع ما یخرج منه حیث 
خرج علی الوجه الغالب مما یخرج من الناس» فلا عبرة بما یخرج بصوت 
قوي خارج عن الغالب کذا في بعض التقاریر» والظاهر أنه يُطلبٌ من 
یخرج منه بصوت قوي أن یبعد عن الناس بحیث لا یسمع فهو مساو لغیره 


کے اشم ( "لو دروي ی نع نز رفانی کل ری 


منه ما یخرج بصوت قوي خارج عن الغالب (إذا كان في الفضاء) 
فیحرم فيه بغير ساتر بحيث يراه الناس. وآما بمرحاض فسيأتي (وآن 
لا يستقبل القبلة ولا يستدبرها إذا كان في الفضاء ولم يكن فيه ساتر 
فإن كان فيه ساتر) [قال] ابن ناجي: لم أقف عندنا على مقدار قدر 
السترة» وللنووي هي ثلثا ذراع وبينه وبينها ثلاثة أذرع فما دونهاء فإن 
زاد ما بينه وبينها على ذلك حرم [قال] الابي: وأظهر القولين عند 
اك (قوله: وآما بمرض فسيأتي): یرد عليه أن الذي سيأتي في 
المرحاض في شان الاستقبال وعدمه فهو مقام آخرء فلا یناسب أن یقول 
وأما بمرحاض فسيأتي . 


(قوله: وآن لا يستقبل القبلة إلخ): هذا واجب» ولا يُعْترضٌ على 
المصنف لأنه عبّر فيما تقدم بأدب وأراد به ما يشمل الواجب وهذا من 
الواجب. (قوله: هي ثلثا ذراع): قال «عج»: هل اراد طو لا وعرضا أو 
طولا فقط» وهو الذي الہ قوله: آخذا من سترة المصلی انتهی . وأما 
عرضًا فبقدر سر وراه كما آفاده شیخنا الصغير 4 وهذه وان لم 
يكن عندنا نص فیها في المذهب فلیرجع فیها لمذهب الشافعي”"؛ لأنه 
تلميذ إمامنا فهو آدری بقوله. 


(قوله: بل في مرحاض غير بیته) أي: أن مرحاض غير بيته فيه 
قولان مع الساترء والراجح منهما الجواز. وأما مرحاض بيته فيتفق على 
الجواز مع الساتر» ویحتمل أن مرحاض بيته لا یحتاج لساتر هذا ما 
تقعضیه عبارته» فمفاده أن مرحاض غير بيته إذا کان بغیر ساتر یکون 
كالفضاء فلا يجوز الاستدبار ولا الاستقبال» ولم أو ذلك لخیره » والمرجوع 
)١(‏ انظر ذلك في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» .)179/1١(‏ 
(۲) انظر: «حاشية العدوي على الخرشي» .)١51//١(‏ 


مانن وه( روي کی شرع ررقن بھی ری ر2 


الشافعية أنه إذا أرخى ذيله بينه وبين القبلة كفي" . (ففي منعه) أي: 
الاستقبال وجوازه لوجود الستر (قولان المختار منهما المنع) والراجج 
الجواز مع الساتر في الفضاء کمعه في غير فضاء بل في مرحاض غير 
بيته» ولیس المراد بالجواز ما استوی طرفاه إذ ينبغي له أن لا 
یستقبل القبلة ولا یستدبرها مطلقاً كما في مسند" " البزار عنه ی من 
جلس يبول قبالة القبلة فذکر فتحول عنها إجلالاً لها لم يقم من 
مجلسه حتی يغفر الله له". اه. والغائط کالبول قال (عج): وهذا 
الدلیل لا یثبت طلب التحول عن الاستدبار (وأما فعله أي: الحدّث 
ومثله الوطء (في المنزل فیجوز مطلقا أعني سواء كان هناك ساتر أم 
لا) حیث لا يراه أحد یحرم نظره له (کان هناك مشقة آم لا). 


إليه مفاد الحطاب") وهو أن الصور كلها جائزة بدون ساترء وأولی مع 
الساتر إلا الفضاء فلا يجور فيه الاستقبال ولا الا ستدبار بدون ساتر. 


[] انظر هذه النقول في: «مواهب الجلیل» (۰)۲۸۱/۱ وانظر مذهب الشافعية في 
المجموع شرح المهذب (۰)۷۸/۲ «روضة الطالبين وعمدة المفتین» (۰)1۵/۱ «النجم 
الوهاج في شرح المنهاج» (۲۸۹/۱). 

]٢[‏ كذا في (ز/٢)ء‏ و(ز/۷)ء وفى المطبوعة و(ز/۱): «منسك! وهو تصحيف. 

0 ا «الغيلانيات» )1١9( )۱٤۷/۱(‏ بلفظ «مَنْ جَلَسَ عَلَى حَاجَةٍ 
ین بول أذ ای من اه إجلالا ها أذ يَشتفيلها تشر جهن 

جلسه مَجْلِسِهٍ ذَلِكَ ختی یخرج ےم ذنوبه یم دنه مه ولا یصح؛ لان في سنده غمر بن 

الصَبح» نیم الخراسانی کال او ایم وغیره: منکر الحدیث. وقال الدارقطني: 
متروك. وقال الأزدي: کذاب. 
انظر: «تاریخ الاسلام» (4/- ۱۲۳ - ۰6۱36 «کمال تهذیب الکمال» (۱۰/٥۷)؛‏ 
«الموضوعات» لابن الجوزي (۱۳۹/۳)ء «الکشف الحئیث» (ص: ۱۹۷). 


(۱) انظر: «مواهب الجلیل» (۲۸۰/۱). 


کہ ھہ ےا حص حف حصہ حف حف حف ف سے حائے بای حل سے قے ات لے ۔ 


کے ماش ( "لاد (فروی یی میم ری على ری 


فصل 
نواقض الوضوء 


اکا ت وأسباب ولا آحداث ولا آسباب وقول الیش للا 
قسمان جری علی الغالب» والا فالردة والشك الحدث لیسا من 
الأسباب ولا من الأحداث» وقد حکی الشارح""""" في الردة قولین 
هل هي حدث أو سیب ورجح eat‏ أنها من غيرهما» وخ المصنف 
هذا الفصل عن الوضوء لكون ما فيه نَاقِضاً له والناقض للشيء متأخر 
فحبل 
نواقض الوضوء إلخ 


(قوله: هل هي حدث أو سبب إلخ): انظر ما وجه کونها حدثاً 
مع آن الحدث الخارج المعتاد من المخرج المعتاد إلی آخر ما 
ذكروه» وكذلك ما وجه كونها سببا ميم أن الت هو المودي لخروج 
الحدث. إلا أن يقال: إن القائل بأنها سبب أراد أنها سبب في نقض 
الوضوء» والقائل بأنها حدّث أراد أنها آمر حدث حكم الشارح بأنه 
ينقض الوضوءء فرجع الخلف لفظيا فلا يظهر ترجيح «عج» كونها من 
غيرهما فتأمل. 


]١[‏ انظر ذلك في: «حاشية الصفتي على الجواهر الزكية شرح العشماوية» (۹۱/۱ - ۹۳)؛ 
بتحقیقتاء ط: دار ابن حزم بيروت. 

[ انظر كلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزیة» مخطوط الأوقاف لوحة 
۸ ب. 

[۳] انظر تفصیل ذلك في: «شرح الزرقاني على مختصر خليل» (۱۵۰/۱). 


نتن وه( روي می رع لی رفا كل ری 


عنه وتلك الأقسام الثلاثة (أربعة) من الأمور (الأول: الردة " و 
كفر المسلم) بصریح القول کالاشراك ٣.۸۸‏ ٣چ‏ 
من الأنبیاء صلوات الله وسلامه علیهم آجمعین» وقول الشارح"": 
(بما لم یکفر به» سبق قلم لأن الکلام هنا في کفر المسلم» والذي 
قید بما لم یکفر به في نقض عهد الذمي بسببه كما لا یخفی» 
وقول بقدم العالم بفتح اللام - وهو کل شيء سوی الله - أو بقائه 

(قوله: کالاشراك بالله إلخ): بأن یقول لله شريك. (قوله: وسب 
نبي)» أي : مج على نیرت لو ملس کے کت 
007 ری نبوته آو ملکیته أذب» من ذلك لقمان والخضر وهاروت 

(قوله: وقول بقدم العالم)؛ أي : نوعه» وأما أشخاصه فهي حادثة 
باتفاق العقلاء. 

(قوله: وهو کل شيء)؛ أي : مجموع ما سوى الله وصفاته من 
الموجودات» فهو من باب الكل المجموعي لا الافرادي لأنه لو كان من 
باب الكل الافرادي لاقتضی أن زيداً يُقال له عالم مع أنه من العالم ولیس 
بعالم . 

(قوله : أو بقائه)ء آي: لا یفنی فهو مخالف لقوله تعالی: لا شی 


ہم ر بع 


الک إلا وجه [القصص: 88]. 


3 الردة: قال العلامة خليل: هي الكفر الصريح كالكفر بالله وبرسوله. واللفظ الذي 
يقتضيه كجحد الصلاة والصوم وما علم من الدين ضرورة» أو ادعى أن للنجوم 
تأثيرّاء والفعل المضمن قالوا: كإلقاء المصحف في القاذورات» وتلطيخ الكعبة بها 
وشد الرّنار ببلاد الاسلام» والسجود للصنم. 
انظر: «التوضيح في شرح مختصر ابن الحاجب» لخليل (۲۱۵/۸). 

[] انظر کلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفیة» مخطوط الأوقاف لوحة ۳۸/ب. 


ب ب ببح SASS as‏ ? تم 2 7۳7 


جح ی لوه (ھردی کی شرع لن رفي ھی ی 
أو شك في ذلك أو بفعل ید مه کی ۲۱1 الزنار في وسطه. 


(قوله: أو شك في ذلك): معطوف على قوله صريح المقال» وأراد 
بالشك مطلق التردد إذ يجب الجزم بعدم القدم وبعدم البقاءء فالظن والوهم 
والتردد على السوية في ذلك. فالإشارة راجعة للقدم والبقاء باعتبار 
المذكورء والمتبادر من عبارة الشارح أنه معطوف على قوله: «وقول بقدم 
العالم», ولا يظهر لأن القول بقدم العالم من أفراد الصريح» وعطف 
الشك عليه یقتضی أنه منها ولیس کذلك» وقوله: ار بفعل» معطوف على 
بصریح» انوك اسف أن یدخل الباء علی شك لا جل تناسب 
المعاطیف . (قوله: أو بفعل یتضمنه)» أي: الکفر كما يفيدة بعض شراح 
المختصر . (قوله: کشد الزنار): بضم الزاي» وهو خيظ غلیظ فيه آلوان 
پش في الوسط فوق الثياب» شيخ الإسلام في حاشية و البيضا دی 


1 الؤنار : حرّام» وقیل : خيط غلیظ من الإبريسَم ما يْبَسّه الم والمجوسي يَشُذُہ على وَسّطه. 
انظر: «المصباح المنیر» (١/٥٥۲)؛‏ «النظم المستعذب» )۳۰٣/٣(‏ «کشاف 
اصطلاحات الفنون» (۰)۹۱۲/۱ «تاج العروس» (۰)46۲/۱۱ «التعریفات الفقهیة» 
(ص: ۰۱۰۹ (المعجم الوسیط» (0۳/۱). 

.)16/۸( انظر: «التاج وال کلیل» (۰)۳۷۱/۸ «شرح مختصر خلیل» للخرشي‎ )١( 

(۲) هو زکریا بن محمد بن الانصاري» المعروف بشیخ الاسلام المتوفی سنة ۹۲٦‏ ه. له 
حاشية على تفسیر البيضاوي سماها: (فتح الجلیل» ببيان خفي آنوار التنزیل)» وهو 
مخطوط بالظاهرية. 
انظر: «کشف الظنون» (۰)۱۸۸/۱ «هدية العارفین» (۰)۳۷۶/۱ «فهارس علوم القرآن 
لمخطوطات الظاهریة» (۳۵۰۱/۳). 

)٣(‏ ناصر الدین عبداله بن عمر البيضاوي الشيرازي» فقیه شافعي» أصولي» مفسر؛ 
متکلم. قاض» ألم بالفقه والأصلین والعربية والمنطق والحدیث» من أعيان الشافعية. 
من تصانیفه الکثيرة «آنوار التنزیل وآسرار التأویل»۰ «طوالع الأنوار «في العقیدة 
و«منهاج الوصول إلى علم الاصول». توفي سنة ٦۸٥ھ‏ 
انظر: «طبقات الشافعية الکبری» للسبکی (۰)۱۵۷/۸ «طبقات المفسرین» للداودي 
(۱: ۰6۲۶۲ «العقد المذهب» (ص: ۱۷۲). 


مات وه( روي كلى _نرح رقن على لی کے 


ولبس ما يتميزٌ به اليهود والنصارى والسخر» وتسقط ما تقدم قبلها من 
صلاةٍ وصوم وزكاةٍ فلا يخاطب بشيء من ذلك إذا أسلم» وتسقط 
الحج الذي تقدم عليها فیخاطب بفعله إذا أسلم لأنه مُغياً بالعمر وهو 
باق كإسلامه قبل انقضاء وفك الاو را ۱۳۱ 


ولا يكفر بذلك إلا إذا انضم إليه مشى للكنيسة أو نحوه مما يختص 
)0" 


(قوله: ولبس ما یتمیز به الیھود إلخ): عطف علی الزنار من باب 
عطف العام على الخاص. والأؤْلى أن یقول: ولبس ما يتميز به أهل الکفر 


(قوله: والسحر): هو کلام بُعَظمُ به غير الله وتنسب إليه المقادیر. 
(قوله: وتسقط إلخ)ء أي: آسقطتها إذا لم تفعل بدلیل قوله: فلا یخاطب 
إلخ». قال العلماء: وينبغي أن تقید هذه الأمور بما إذا لم یقصد بالردة 
إسقاطهاء وإلا لم تسقط معاملة له بنقيض مقصوده» وكذا تسقطها إذا 
فعلت . (قوله: الذي تقدم علیها). أي : فعله. (قوله: وهو باق)» أي : 
العمر. (قوله: كإسلامه قبل الخ): فیخاطب بفعلها كان فعلها أولاً أو لم 
یفعلها والمراد الوقت الضروري. قال الخرشي: وجد عندي ما نصه: 
وانظر هل يعتبر ردة الصبي في نقض الوضوء كالبالغ وهو الظاهر أم 00 


)۱( انظر هذا النقل في : : شرح مختصر خليل» للخرشي .)٦٣٦/۸(‏ وقال القاضي عياض 
في «الشفا» لما ذکر آنواع الکفر: «الثاني أن ياتي فعلا أو یقول قولا یخبر الله 
ورسوله أو یجمع المسلمون أن ذلك لا یکون الا من کافر کالسجود للصتم والمشي 
إلى الكنائس بالتزام الزنار مع أصحابها في آعیادهم». «الشفا بتعريف حقوق 
المصطفی» للقاضي اه( ۲۹ 

(۲) ذکره الخرشی فى «شرحه الکبیر على المختصر»» كما آشار إليه العدوي في «حاشيته 
على الخرشي» (۱۵۷/۱). 


کے ټین وده روي می شرع لن رفا على لیک 


المذمب خلافاً للعلامة بھرام''' عند قول المختصر: الا الإسلام»» 
ويدل على ضعفه أن المصنف كغيره لم يذكروها من موجبات الغسل. 
(الثاني: الشك في وجود""" الطهارة) أي: هل وجد منه وضوء أم لا 
(بعد تيقن الحدث) أو الشك فيه بأن شكّ هل أحدث أم لاء وعلى 

(قوله: الشك في وجود الطهارة إلخ): لا يخفى أنه حيث كان تيقن 
الحدث ثم شك هل تطهر أم لا فهو جازم بنقض الوضوء وقد شك في 
أن ليكون رافعاً للناقض فتدیر . 


(قوله: أو الشك إلخ): معطوف على قوله: «تيقن الحدث)ء أي: 
بعد تيقن الحدث أو الشك فیه وقوله: «بأن شك إلخ» تمثيل للشك في 
وجود الطهارة بعد الشك في الحدث. (قوله: أو الشك في الحدث): 
وأولى لو ترجح احتمال الحدث وهو الظن» ومع رجحان بقاء الطهارة لا 
يجب الوضوء بل يستحب. 


7ھ یشیر إلى قول بهرام في ج ا علی الو حتضر عند قول خليل : «وَيَجِبٌ تا 
گافر بعد السَّهَادَةٍ بما ذکن وَصَح قَبْلَهَا وق أَجْمَعَ 21۳ الاشلام لا الإسلام إلا 
لعجن قال: فلو ان المسلم فقال ابن العربي: «اختلف علماء المالكية هل ینتقض 
غسله ووضوءه أم لا ؟ والصحیح انتقاضهما». قال الزرقاني: «وقول الشارح في 
الصغير عند قوله: «لا الإسلام»: أن الردة كما تنقض الوضوء تبطل الغسل ضعيف» 
والمذهب أنها لا تبطله لأنه ليست من موجباته الأربع التي سيذكرها المصنف». وقال 
العدوي: قوله: على الصحيح كذا قاله ابن العربي في شرح الترمذي» وكذا قال 
بعض الشيوخ: إنها تبطل الغسل» وهو قول عبدالحق وابن شعبان خلاقًا لابن جماعة 
الذي ذهب إليه «عج»» وخلاصة ما رأيت أن الراجح بطلان الغسل أيضًا وكذا كتب 
شيخنا عبدالله فلا حاجة إلى الإطالة بجلب الكلام. 
انظر تفصيل ذلك في: «الدرر في شرح المختصر» لبهرام (۲۰۳/۱ - ٢٠۲)؛‏ واشرح 
الزرقاني على خليل» »)١١/١(‏ «حاشية العدوي على الخرشي» (۰)۱۵۷/۱ «حاشية 
ال جو لتر خط رط اھ لبد له ۔ 

[1] کنا في كل نسخ شرح الزرقاني» وفي المطبوعة: «وجوب». 


انیت ( ”رمه نري کی ری لن رفان على لین کے 


أنه أحدث فهل توضاأ أم لا (أو) الشك (في الحدث) بعد تيقن الطهارة 
([)تيقنهمنا: وا (في السابق منهما) فينتقض وضوءه في الأربع 

(قوله: أو تیقنهما وشك في السابق منهما): یحتمل أن یفسر الفك 
بالتردد على السواء» ویحتمل تفسیره بمطلق التردد الشامل للوهم فمن ظن 
تأخر الطهارة عن الحدث وتوهم تأخر الحدث عنها فهو على طهارته على 
الاحتمال الأول دون الثاني. ومن ظن تأخر ا عن الطهارة فإن 


طهارته تنتقض على الاحتمالين» وما في المواق” عن ابن E‏ ظاهر 
في الاحتمال الثاني» وعمل بالوهم هنا لضعف آمر الشك بتركبه من أمرين 
قاله (عج» . 


(قوله : فینتقض وضوءه في الاربع) : الاو قوله الشك في وجود 
الطهارة بعد تیقن الحدث. الثانیة: شك فیها بعد الشك فی الحدث. 
الغالغة : الشك :فی الحدث بعد تيقن الطهارة. الرابعة: تیقنهما وشك فی 


)١(‏ يشير إلى قول المواق في شرح قول المختصر (وبشك في سابقهما): قال ابن 
العربي : لو تيقن ظَهرًا کٹا شك في السابق منهما فلا نص لعلمائناء وقال إمام 
الحرمين : الحكم نقيض ما كان عليه وهو صحيح أقوالنا إلغاء الشك» فمن كان قبل 
الفجر ۴ جزم بعده بوضوء وحدث شك في الأحدث منها یتوضاً لتيقن وضوئه 
وشك نقضه. ولو كان متوضتا فمحدث لتیقن حدثه وشك رفعه قال ابن محرز: 
يجب الوضوء فیهما. زاد ابن میارة: عليه لأنه ليس عنده آمر يتيقئه يبني علیه. 
انظر : «التاج والاکلیل» (۰)8۳۸/۱ «جواهر الدرر في حل آلفاظ المختصر» للتتائي 
(۰)۳۳۸/۱ «الدر الثمين شرح ابن عاشر» لابن ميارة الفاسي (ص : .)۱۸١‏ 

(؟) ابن محرز: آبو القاسم عبدالرحمن بن محرز القيرواني: الفقیه النبیل المحدث العالم 
الجلیل» رحل للمشرق وسمع من مشایخ جلة وأخذ عنهم» تفقه بأبي بكر بن 
عبدالرحمن وأبي عمران الفاسي والقابسي 36 حفص العطار وبه تفقه عبدالحمید 
الصايغ وأبو الحسن اللخمي» له تصانيف حسنة منها تعليق على المدونة سماه: 
«التبصرة» وكتابه الكبير سماه: ب«القصد والایجاز». توفي سنة ٤٥٥ھ‏ 
انظر: «ترتيب المدارك» (1۸/۸)ء «الديباج المذهب» (۱۵۳/۲) لاشجرة النور الزكية» 
51/1١‏ 1). 


> جازم اوم دروي می شی لن رل( 


المذکورة (ما لم یستتکحه" " الشك''') في واحدة من الأربع فلا نقض 
بان يأتيه كل یوم مرة» فان آتی يوماً وانقطع يوماً نقض كما لا نقض 


السابق منهما. وبقي من النواقض ما إذا شك فیهما وشك في السابق 
منهماء أو تيقن آحدهما وشك في الاخر وشك في السابق منهما. (قوله: 
ما لم یستنکحه الشك في واحدة من الأربع): مُسَلْم في الأخيرتين» وأما 
الأولى فلا فمن اعتقد حدّث نفسه ثم شك في رفعه لا یفترق فيه مستنکح 
من غیره» بل یطالب باليقين ویلغی شکه اتفاقا قاله التونسي وعبدالحق 
٦ئ‏ فكال رين رما «قلناه .من .الاتفاق :كاه التخرلل 3۳ 
عن بعضهم. (قوله: بأن يأتيه كل يوم مرة): احترازاً عما إذا کان یاتیه في 
يوم مرات ولم يأته بعد ذلك . 


(قوله: فان أتى يوماً وانقطع يوماً نقض): وأولى انقطاعه أكثر من 
يوم ويتصور علمه الإتيان له كل يوم بإخبار طبيب عارف» أو حصول ذلك 
لموافق له في مزاجه واستمر عليه إلى أن مات قال في «شرح خليل)”" : 


]١[‏ استنکحه الشك: أي داخله وكَثْرَ منه بان يطرأ عليه في كل وضوءء وفي كل صلاة 
مرّة» أو في اليوم مرة أو مرتين. انظر: «شرح الخرشي على خلیل» (۰)۳۱۲/۱ «منح 
الجليل شرح خلیل» (۱۱۵/۱). 

[۲] الشكٌ: قال ابن فرحون: الشك حيث أطلقوه فى کتب الفقه أرادوا به التردد بین 
وجرد الشيء وعدمه» سواء استوی الاحتمالان أو ترجح آحدهماء وهو موافق 
للغویین. قال ابن فارس وغیره: الشك خلاف اليقين. وعند الاصولیین: إن تساویا 
فشك والا فالراجح ظن› المرجوح وهم. انظر: «جواهر الدرر في حل الفاظ 
المختصر) للتتائي (۳۳۷/۱). 

(۱) انظر: «شرح مختصر خلیل» للخرشي (۱5۸/۱). 

(۲) انظر المصدر السابق. 

(۳) انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۰)۱۲۳/۱ «حاشية العدوي على شرح 
الخرشي» (۱5۷/۱). 


ماب لوم دروي کی غ ری کل 9ری 


أيضاً أن شك في صلاته ثم بَانَ الطهر بعد فراغها وكذا فيها كما في 
الشار ١!‏ ولتت والزرقانی(۳ا قائلین إن المصنف یشمله» أي : بان 
له بقاؤه على وضوئه. وسواء كانت صفة شكه في صلاته هل انتقضت 
طهارته قبل دخوله فيها أم لاء أو كان صفته هل انتقضت بعد دخوله 
والذي ينبغي أن يجري في الشك هنا ما جرى في السلس» فان راد زمن 
إتيانه على زمن انقطاعه أو تساويا فمستنکح» وان قلّ فلاء وليس المراد 
بزمن إتيانه الوقت الذي يحصل فيه بل جميع اليوم الذي يحصل في بعض 
أوقاته» وكذا يقال فى زمن انقطاعه» والموافق للحنيفية السمحاء أن يفسر 
الاستنكاح بما شق منه الوضوء وانْ قل زمن إتيانه. اھ. 


(قوله: إن شك فى صلاته): أراد بالشك ما يشمل ظن الناقض ولا 
عبرة بوهم الناقض» وقوله: «ثم بان الطهر» فان لم يتبين له الطهر فإنه يعيد 
الصلاة» ولو كان إماماً في هذه الحالة فصلاة المأموم صحيحة لكونه لم 
يصل به متعمد الحدث. ولو تيقن الحَدّث والطهارة ودخل الصلاة جازما 
بها ثم شك فيها في السابق منهما تمادى أيضاً ثم إن بان له الطهر لم 
بعد . 


(قوله: كما في الشارح وتت): عبارته تقتضي أن تبين الطهر بعد 
الفراغ لا توهم فيهء والذي فيه التوهم إنما هو إذا تبین له الطهر فيهاء 
فلما کان فيه التوهم بينه «تت» وغیره ولیس كذلك» بل يقال تبین الطهر 
فیها آولوي» والواقع في «تت»۳" والزرقاني مجرد التعمیم قائلین بَانَ له 


3 انظر: «جواهر الدرر في حل آلفاظ المختصره للتتائي (۳۳۸/۱). 
1 انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۲۵۸/۱). 


.)۳۳۸/۱( انظر: «جواهر الدرر في حل ألفاظ المختصره للتتائي‎ )١( 


کے ماين ( وهاه روي خی شرع رن کل ری 


فيها أم لاء ويجب عليه التمادي في هاتين الصورتین» وأما لو شك 
وهو فيها هل توضاً أم لا فإنه يقطع والمراد بالشك فيما مر مقابل 
الجزم فیشمل التردد على حد سواء وظن الناقض. ولا آثر للوهم 
والتجويز العقلي. والمراد بالحدث في كلامه مطلق الناقض فيشمل 
السبب» والظاهر أن الشك في الردة لا ينقضه كما يدل عليه قول 
الزرقاني عن بعض شيوخه أنَّ من شك في الردة لا تجري عليه 
أحكامهاء وذكر بعض المشايخ أنه ينتقض وضوءه ولم یدعمه"" بنقل 


الطهر في الصلاة أو بعدها مدعیاً «تت» شمول المصنف له أي: للتعميی 
نعم عبارة الفيشي”'' قاصرة على ما إذا بان لَەُ الطهر وهو فيهاء إذا علمت 
ذلك ظهر لك أن قوله قائلين أي «تت» والزرقاني أن المصنف يشملهء 
آي: خليل لا يظهر؛ لأن الواقع من «تت» نما هو ادعاء شمول المصنف 
الزرقاني مجرد التعميم فقط حيث قال ثم بَانَ له الطهر وهو فيها أو 
۹9 
بعلھاٴ . اه. 
(تنبیه): محل کون الصلاة صحيحة إذا بان لَهُ الطهر ما لم ینوها 
نافلة. (قوله: والتجویز العقلي)» آي: لأنه أضعف من الوهم لأنه یجامع 
الجزم ولا یخفی أنه مستغني عنه بذکر الوهم لأنه إذا كان لا آثر للوهم 
الذي هو أقوى منه فلا آثر للتجویز العقلي با الى - 


1 كنا قي أكثر نسخ شرح الزرقاني» وفي ز/۲: يعزهء وفي المطبوعة: يزعمه. 
)١(‏ انظر كلام الشارح الفيشي في «المنح الوفیة» مخطوط الأوقاف» لوحة ۳۸/ب - 
۳۹ 


(۲) انظر هذا النقل في: «شرح الزرقاني على فا 00 


ای لوم( روي كفى_نرع رت على زی کے 


وما ذكره الزرقاني عن بعض شيوخه موافق لما ذكره عياض وغير 
واحد من أن من أتى بلفظ يحتمل الكفر من وجوه كثيرة ويحتمل 
الاسلام من وجه واحد فانه لا يجري عليه أحكام المرتد"" بل أولى 
من ذلك لأن ما في الزرقاني وقع منه في نفسه الشك» وما لعیاض 
علم الناس أنه آتی بلفظ محتمل كما هو ظاهرء وتأخیر المصنف 
قوله: «ما لم یستنکحه الشك» من قوله: «أَوْ في السابق منهما لیفید 
۶ ع 5 1 :2 8 [Y1‏ یں و 
«أو شك فی سابقهما لإيهامه أنه غير مقيد» وان اَجیبّ عنه بأنه حذفه 
من الثانی لدلالة ذکره فی الأول عله (الثالث: الحدّث وهو ما)؛ 
ی خارج ماد من بول أو غاکط آو مذي آو ودي » گریح من دير 
(قوله: يحتمل الكفر من وجوه کثیرة): كما إذا قال شرب سد 
مستحب فانه یحتمل الکفر من جهه افادته آنه مطلوبت آو جائز أو مأذون 
فيه» ویحتمل عدمه من حيث أنه یحتمل أن المراد تستحبه النفس. 
1 ذكر ذلك الزرقاني في «شرحه على مختصر خلیل» (۰)۱۲۰/۱ وقد ذکر القاضي 
عياض في مسألة إكفار المتأولين من اهل القبلة أن أكثر قول الأشعري ترك التكفير» 
۰ ولمثل هذا ذهب آبو المعالي 7ی في آجوبته لابي محمد عبدالحق وكان 
سأله عن المسألة فاعتذر له بأن الغلط فیها یصعب؛ لان |دخال کافر في الملة 
وإخراج مسلم عنها عظيم في الدين. وقال غيرهما من المحققين: الذي يجب 
الاحتراز من التكفير في أهل التأويل» فإن استباحة دماء المصلين الموحدين خطرء 
والخطاً في ترك ألف كافر أهون من الخطإ في سفك محجمة من دم مسلم واحد. 
انظر: «الشفا بتعريف حقوق المصطفى» (۲۷۷/۲). 


[۲] يشير إلى قول المختصر فيما ينقض الوضوء: ريك في عتث ین هر غلم لا 
ریت ويشك في سابقهما!. انظر : (مختصر خلیل» بتحقیقتا (ص - ۶ ط: دار 
الفضيلة. «التاج والاکلیل» (1۳۸/۱). 


ا 


کے ام لوم( روي کی شرع لن رفا کل ری 


لا من قُبُل رجل أو امرأة ومني في بعض أحواله كما يأتي قریبا 
وهاو" على آحد قولین ودم استحاضة. (خرج من أحد السبیلین على 
وجه الصحة والاعتیاد) وشمل الخارج المعتاد خروج مني الرجل من 
فرج المرأة إذا دخل فيه بوطئه إياها وکانت اغتسلت أو توضأت ونوت 

(قوله: ومنی فی بعض آحواله): وهو ما إذا كان بلا لذة معتادة أو 
خرج علی وجه السلس ولازم آقل الزمن. (قوله: وهاد علی آحد قولین): 
بنا على أنه یعتبر اعتیاد الخارج في بعض الأحوال» والقول الثاني لابن 


رشد''' رجحه بناءً على اعتبار دوام الاعتیاد. 


(قوله : ودم استحاضة). أي: أن لاَزَمَ أقل الزمن لا إِنْ لازم آکثر أو 
ساوّى أو کل الزمن فلا نقض . (قوله: الصحة والاعتیاد): قَيْدٌ واحدٌ هذا 
ما اقتضاه قول الشارح فیما يأتي» واحترز بقوله على وجه الصحة والاعتیاد 
من سلس إلخ مع أنه يصح کونهما قیدین» فتعلیل الصحة یخرج السلس 
وقید الاعتیاد یخرج الحصی والدود هذا ما آفاده بعض الشیوخ. 


1 الهادي: ماء آبیض رقیق یخرج من الحامل قرب ولادتها أو السقط. وقال البساطي: 
هو الوعاء الذي یکون فيه الولد وسواء کان أول الحمل أو وسطه أو آخره. 
انظر: «الذخیرة» للقرافي (۰6۲۱4/۱ «شرح زروق على الرسالة» (۱۱۳/۱) ۰ «كفاية 
الطالب الرباني» للمنوفي (۰)۱۳۰/۱ «شرح مختصر خلیل» للخرشي (۲۱۰/۱). 

)١(‏ قال خلیل في «التوضیح»: قال ابن القاسم في العتبیة: یج منه (أي الهادي) 
الوضوء. قال الابهري في شرح المختصر: لأنه بمنزلة البولٍ. وفي العتبية عن مالك 
في موضع آخر: لیس هو بشيی ی اَن صلی به. قال ابن رشد صاحب البیان: 
وهو الاحسنْ لکونه لیس بمعتاد. 


انظر: «البیان والتحصیل) (/۹)) «التوضيح في شرح ابن الحاجب» لخلیل 
(۱/ )۰ «شرح زروق على الرسالة» (۰)۱۱۳/۱ «شرح مختصر خلیل» للخرشي 
(۲۱۰/۱). 


ماښ وه( روي کی ٹریم رتیل زی 6 


جرج لات خروجه في هذه الحالة معتاد غالبا حيث لم تحمل لجري 
عادة الله بان ما تحمل منه لا یخرج منه شيء وما لا تحمل منه 
یخرج غاليه مع الذكر أو بعده» فصار خروجه معتاداً غالبا بهذا 
المعنى» وأما لو دخل المني فرجها بلا وطء خرج فلا يكون ناقضاً 
كما یفیدہُ ابن عرفة""" وشمل الخارج المعتاد أيضاً الماء الذي شربه 
ونزل بصفته» كما كان كما آفتی به بعض الشيوخ» واحترز بالخارج 
عن الداخل» فتارة يوجب ما هو أعم كمغيب حشفة بالغ وتارة لا 
يوجب شيئا كحقنة وقرقرة وحقن» واحترز بالمعتاد عن الخارج غير 

(قوله: بالمني الذي خرج)» أي: خرج بعد الوضوء وقبل الغسل. 
(قوله: في هذه الحالة) أي: حالة دخوله في فرج المرأة بالوطء. (قوله: 
حيث لم تحمل)» أي : فيخرج في الغالب حيث لم تحمل» وظاهره أنه لا 
يخرج نادر والظاهر أن خروجه إذا لم تحمل دائم لا غالب. (قوله: 
يخرج غالبه إلخ): يفيد أن بعضاً لا يخرج بل يبقى» والظاهر أنه يخرج 
لأجل أن يوافق ما تقدم. (قوله: بهذا المعنى): متعلق بخروجه من قوله: 
(فصار خروجه». والتقدير فصار خروجه باعتبار هذا المعنى وهو عدم 
الحمل . 

(قوله: وقرفرة وحقن): آنت خبيرٌ بأنهما ليسا بداخلین فالمناسب 


1 يشير إلى قول ابن عرفة فی «مختصره»: «وفیها: إن دخل فرجها ماء واطتها دونهء 
فلا غسل ما لم تلتذ. قال ابن القاسم: أي تنزل. قال ابن شعبان: لا غسل ما لم 
تنزل. وقیل: وان لم تنزل وهو المختار احتیاظا. قلت: ظاهره وان لم تلتذء وقال 
ابن شاس: إن لم تلتذ فلا غسل والا فالقولان. ولابي إبراهيم عن رواية ابن وهب: 
تغتسل لا بشرط لذة» ۱. ه. انظر: «المختصر الفقهی» لابن عرفة (۱۵۳/۱). 


@ اننم واه روي کی _نرع رتا کل زی 


لمعتاد كحصي ودود ودم وقيح خالصين من آذی بول أو عذرة» 
بخلاف الحصی والدود فلا نقض بهما ولو خرجا بأذىء والفرق أن 
حصول الفضلة معهما يغلب» آي: شأنه ذلك بخلاف حصولها مع 
الدم والقیح. ویعفی عن غسل ما خرج مع الحصی والدود حیث كان 
مُسْتَنْكَحاً بان یحصل له کل يوم مرة أو أكثرء والاً فلا بد من غسله؛ 
ویقطع الصلاة له إن حرج فیها کمن سقطت عليه نجاسة وهو في 
الصلاة» وهذا حيث کثر الخارج معهما فان » قل عفی عنه قاله (عج) 
وقوله: «هذا حيث كثر الخارج معهما يفيك أنه لا نقض ابنالا دعا 
الخارج مع الحصى كان قدره أو أقل أو ا وهو ظاهر قول 
المختصر"" ولو يبلّة أيضاً وحرّرهُ نقلاًء والحصى والدود طاهر العين 


آن یقول: «واحترز بالخارج مما لیس بخارج». قال الخرشي في 
(کبیره»۲۳: وانظر قولهم وأن الحقنة لا تنقض الوضوی مع أن الالة التي 
تدخل في الدبر تخرج منه وریما صحھا الأذی إل أُنْ يقال : إنه خارج 


غير معتاد» والحقن حبس البول. 


ا[ يشير إلى قول «المختصر» في نواقض الوضوء: «نقض الوضوء بِحَدَثٍ هو ہج 
الْمُعْتَادُ فی 01 حصی ودود اون بل انظر : «مختصر خليل» بتحقيقنا (ص 
٤ء‏ ط: دار الفضيلة» «مواهب الجليل» (۲۹۱/۱)ء «شرح الزرقاني على مختصر 
خلیل» (۰)۱۵۰/۱ «شرح مختصر خلیل» للخرشي (۱۵۱/۱). 

)١(‏ ذکره العدوي في: «حاشیته على الخرشي» (۱۵۱/۱) نقلاً عن الخرشي في 
شرحه الکبیر» وقال في «الحاشیة» :)۱٥٥/١(‏ والمراد بالحصی المتخلق في 
البطن» وآما لو ابتلع حصاة ونزلت كما هي فتنقض کماء شربه ونزل بصفته. 
ومثل الحصی والدود الدم والقیح إن کانا خالصین من آذی والا نقضا. والفرق أن 
حصول الفضلة مع الحصی والدود یغلبٴء أي شأنه ذلك بخلاف حصولهما مع دم 
وقیح» اه. 


مات ( وهلا روي کی شرع لن رقن كل لین 2ہ 


كما هو المنقول متنجسان لا نجسا الذات» فقول الزرقانی: ينبغي آن 
یکون الحصی نجسا لجریانه مجری اليل وأ ۱ ۱۳ 
يُقَال بنجاسته حين خروجه لجریانه مجری الغائط ویحتمل أن يقال 
بطهارته كما في الجنین'''. اه غير ظاهرء وظاهر کلامهم أنه لا 
نقض بالحصی والدود الخارج معهما أذى ولو قدر على رفعهما 
فلیسا کالسلس. والفرق أن ما خرج معهما من آذی بمنزلتهما وهما 
غير ناقضین» فکذا ما بمنزلتھماء والخارج في مسألة السلس ناقض 
باعتبار آصله . 


(فرع) : لو ابتلع حصاه فنزلت منه كما هي فتردد فیها بعض 
مشايخي ومن عاصرهم فمنهم من قال بالتقض کماء شربه ونزل بصفته 
كما کان» ومنهم من قال بعدمه عملا بقول المختصر: 9[ حه .۱۲ 
وفیه نظر رد قوله: «لا حصی» في حصی تَخَلقَ في البطن كما يفيده 
النقل قال «عج» أي: ولا يقال إذا کان ما تَکَلَقَ من الدود والحصی 
في محل الأذى غير ناقض فأولى ما لم یتخلق فیه» ولکن اللقل متبع 
ا نقول: ما لم یتخلّق فيه خروجه صار معتاداً إذ الغالب على من 
ابتلع شيئاً أنه يخر منه""" واحترز بقوله: «من أحد السبيلين» عما 

(قوله: غير ظاهر إلخ): دجو ا د الزرقاني حسن وذلك أن 
مراده بنجس متنجس» وقوله: بطهارته» أي: لیس بمتنجس أصلاً بدليل 
تشبیهه بالجنین فتدبر . 


1 انظر هذا النقل في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۵۰/۱ - .)۱٥١‏ 
1 انظر هذا الفرع وما ذکره الشارح من کلام الاجهوري في: «شرح الزرقاني على 
خلیل» (۱۵۱/۱). 


2 ما ( ود( هروي تی رشع (لزرقني على زی 


خرج من ثقبة تحت المعدة وانفتح المخرجان أو أحدهماء ومن ثقبة 
فوق المعدة وانسد المخرجان آو انفتحا آو انفتح آحدهما فلا نقض به 
على الراجح في الفروع الخمسة المذکورة كما في «ح1''. سواء خرج 
من المنفتح عين ما یخرج منه أو مما انسد» وآما إن كانت الثقبة 


(قوله: على الراجح في الفروع الخمسة): وبقي ما إذا كانت في 
المعدة وحکمها كما فوق المعدة. (قوله: كما في الحطاب): عن سند. 
ولا یخالف هذا ما ذکره ابن عبدالسلام"" فیما إذا خرجت الفضلة من 
الفی وذلك لانه ما أن ینقطع خروجه من محله المعتاد أصلاً ویخرج من 
الحلق. وإما أن لا ینقطع خروجه. وهذا یشمل ثلاث صور؛ لأنه ما أن 
یتساوی خروجه من محله المعتاد مع خروجه من حلْعّه. وإما أن یکون 
خروجه من المعتاد كثيراً ومن الحلق قليلاً وعکسه فالنقض في الصورة 
الاولی بما خرج من الحلق دون الباقية لامکان حمل کلام سند على ما ذا 
انسد في بعض الأحیان لا دائمًء وکلام ابن عبدالسلام فیما إذا انقطع 
الخروج منهما أصلاً كما في «عج»۳. 


(تنبیه): المعدة ما فوق السرة حتی منخسف الصدر والسرة مما 
تحتهاء هذا هو المعتمد» والمعدة بفتح المیم وکسر العين وبکسر المیم 
وسکون العین موضع الطعام قبل انحداره إلى الأمعاء» وهي للانسان بمنزلة 
الکرش للحیوان والحوصلة للطیر كما في کبیر الخرشي”". «قوله: أو مما 
انسد): معطوف على قوله منه كما یفیده «عج». 


1 انظر: «مواهب الجلیل» (۲۹۳/۱ - ۲۹۶). 


.)۱۵/۱( انظر کلام ابن عبدالسلام في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ )١( 
.)۱۵6/۱( (؟) انظر کلام الاجهوري في «حاشية العدوي على شرح الخرشي»‎ 
.)۱6/۱( انظر ذلك في: «حاشية العدوي على شرح الخرشي»‎ )۳( 


0 یم/ 


تحت المعدة وانسد المخرجان فینتقض ہما خرج منهاء هذا هو 
التحریر» ومثل ذلك إذا خرج المعتاد من الحلق وانقطع خروجه من 
محله المعتاد فانه ینقض كما لابن عبدالسلام واحترز بقوله: «علی 
وجه الصحة والاعتیاد» من سلس مذي أو غيره لازم آکثر الزمن أو 
نصفه. فانه وان صار مُعْتاداً لکنه ليس علی وجه الصحة فلا ینقض 
الوضوء ویندب الوضوء منه في هاتین الصورتین» وأن یکون ذلك 
متصلاً بالصلاة وهل يستنجي منه كما في الطراز» أَوْ لا وهو قول 
سحنون!"" لان التجاسة آخف من الحلت فد 2 الات كن 
الرسالة"" وآما إن عم الزمن فلا نقض به ولا ندب وآما إن فارق 
آکثر الزمن فینقض فالصور أربع» وفي اعتبار الملازمة في آوقات 

(قوله: وانقطع خروجه من محله المعتاد)» آي: رس وتقدمت 
الصور الثلاث التي لا نقض فیها. (قوله: وأن یکون ذلك متصلاً الخ): 
مندوب ثان كما في «عج). (قوله: وهل یستنجی منه) آي : ندباء وقوله: 
إن لا» آی: لا يستحب. (قوله: وفي اعتبار الملازمة إلخ): وتظهر فائدة 


.)۱۵۶/۱( انظر ذلك في: «شرح الزرقاني على خلیل»‎ ]١[ 

1 انظر هذا النقل في: «شرح ابن ناجي على الرسالة» (۰)1۹/۱ «شرح الزرقاني على 
مختصر خلیل» (١/٥٥۱)ء‏ «شرح مختصر خلیل» للخرشي (۰)۱۵۳/۱ «حاشية 
الدسوقي على الشرح الکبیر» (۱۱۷/۱). 

1 يشير إلى قول المنوفي في «شرحه على الرسالة»: آما إن لازم دم الاستحاضة أو 
سلس البول ولم یفارق فلا يجب منه الوضوء؛ لانه حرج ولا یستحب؛ إذ لا فائدة 
في الوضوء مع سيلان النجاسة» وهل تعتبر كثرة الملازمة وقلتها بأوقات الصلاة أو 
مطلقّا؟ قولانء وحيث قلنا بسقوط الوضوء عن صاحب السلس فهل يكون ذلك 
رخصة لمن نزل به لا يتعداه أو سقوط ذلك بجعل الخارج كالعدم فيه؟ قولان» 
مشهورهما الكراهة» وينبني عليهما جواز إمامته لغيره صحيحًا كان أو غير صحيح. 
انظر: «كفاية الطالب الرباني» )١7”/١(‏ 


کے جات ومد دروي کی شرع لن رفانی على زی 


الصلاة التي هي من الزوال إلى طلوع شمس ثاني یوم أو في الزمان 
كله تردد. واعلم أن الصور الثلاث التي لا نقض فیها معناه بما یعلم 
أنه سلس» وآما إن علم أنه بول حقيقي بعد تقطیره عليه نحو ثلائین 
درجة فانه ینقض فاذا آوجب عليه الوضوء وتوضأ فلا ینقضه سلس 
بعده» وهکذا يقال فی کل مرة یمکنه فیها معرفة أن الاتی له بول 
الخلاف فیما إذا فرضنا آوقات الصلاة مائتان وستون درجة» وغير وقتها 
مائة درجة فأتاة فیها وفي مائة من آوقات الصلاة فعلی الأول ینتقض 
لمفارقته آکثر الزمن لا على الثاني لملازمته آکثره قاله «عج» في کبیره "۳ 
قال في «التوضیح)» : لا ينيغي آن تخد المسالة علین"عمومهاه »بل ینعی ات 
تقيد بما إذا کان الاتیان والانقطاع مختلفاً غير منضبط فیقدر بذهنه آیهما 
آکثر فیعمل علیه» ولو انضبط الاتیان أول الوقت آخرها أو بآخره قدمها 
انتھی'''. وهذا يجري على القولین خلافاً له في «شرحه على خلیل» من 
جریانه على القول الأول فقط فتدبر. 


قال اعج) : ثم إن من اعتبر الملازمة في آوقات الصلاة هل راد 
گار وفار تن اه أو أراد نسبة ما أتى فيه السلس إليها وإن 
أتى في غيرهاء فمتى أتاه من الطلوع للزوال بعد كالعدم على الأول؛ 
وكأنه لم يحصل له سلس أصلاً وأما على الثاني فتنسب هذه المدة لأوقات 
الصلاة لا للزمن كله» وهما فهمان”" لابن عبد السلام وابن عرفة. 
(۱) انظر هذا النقل عن الأجهوري في : «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۰)۱۵۳/۱ 


«حاشية العدوي على شرح الخرشي» (١/٥٥۱)ء‏ وحاشية العدوي على كفاية الطالب 
يما ۱۳۷). 

(؟) هذا كله كلام أبي عبدالله المنوفي شيخ الإمام خليل» نقله عنه في «التوضیح في 
شرح مختصر ابن الحاجب» (۷/۱ع۱). 

(۳) قال الدسوقي: اعتبار ملازمة الموجود من الحدث دائمًا أو جل الزمان أو نصفه أو 
أقله فيه تردد للمتأخرین» والمراد بهم هنا ابن جماعة والبوذري وهما من أشياخ = 


ماس لوه( روي کی نر رقن على زی 


مستقل لا تتمة سلن؛ هكذا ينبخي أن تفهم المسألة قیاساً على قولهم 
في المستحاضة الممیز بعد طهر ثم حيض فتأمله فإنه حسن إن شاء الله 

(قلت): وظاهر عبارة المصنف» أي: خليل تفيد أن المعتبر ما يأتي 
في وقت الصلاة» وفي کلام غيره ما يفيد ذلك أيضاً. 


(قوله: فتأمله فإنه حسن): أقول: غير ظاهرء وذلك أنه فرق بين دم 
الاستحاضة وبين البول مثلا إذا صار ما ان ۱ ۱۱۱ ۲۳ 
مخصوص يتقيدٌ به» فمتى حصل فهو بول حقيقي ناقض» فإذا جاء على 
خلاف العادة وحصلت نه المشقة العامة المتقهه ا ۱۳۳۳۵ 
: : : ٍ 0 

خلاف العادة» بخلاف دم الحیض فله وقت مخصوص ومدة معيئة » بحيث 
= مشایخ ابن عرفة» فالقول الأول: قول ابن جماعة واختاره ابن هارون وابن فرحون 
والشیخ عبداللہ المنوفي. والثاني : قول البوذري واختاره ابن عبدالسلام» والظاهر من 
القولين عند ابن عرفة أولهماء وهذا التردد لعدم نص المتقدمين» وتظهر فائدة 
الخلاف فيما إذا فرضنا أن أوقات الصلاة مائتان وستون درجة وغير أوقاتها مائة 
درجة فأتاه السلس فيهاء وفي مائة من أوقات الصلاة» فعلى الأول ینتقض وضوءه 
لمفارقته أكثر الزمان لا على الثاني لملازمته أكثر الزمان» فان لازمه وقت صلاة فقط 
نقض وصلاها قضاء كما أفتى به الناصر فيمن يطول به الاستبراء حتى یخرج الوقت 
وقال المنوفي: إذا انضبط وقت إتيان السلس قدم تلك الصلاة أو أخرها فيجمعهما 
كأرباب الأعذار. وأضاف العدوي في حاشيته على الكفاية: «والخلاف مقيدٌ بما إذا 

كان الإتيان غير منضبطء وأما إذا كان منضبطًا بأن يأتيه في إحدى الصلاتين 
المشتركتين فإنه يقدم أو يؤخرء فإذا كان يأتيه فيه وقت الظهر كله فيؤخرها لوقت 
العصرء وإذا كان يأتيه في وقت العصر كله فإنه يقدمها في وقت الظهر؛ لأن 


انظر تفصيل المسألة في: «الشرح الكبير للشيخ الدردير وحاشية الدسوقي» (۱۱۷/۱)؛ 
(حاشیة العدوي على كفاية الطالب» (۱۳۰/۱ - ۰۱۳۷ مع «المختصر الفقهي» لابن 
عرفة (۰)۱۶۰/۱ «مواهب الجلیل» (۲۹۳/۱)ء «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» 
(١/٥٥۱)ء‏ رح مختصر خلیل» للخرشي (۱۵۳/۱). 


سسس سح ۵ ۲ جع ۔ 


کے ماني وروي كفى رح لن تنعل ری 


لم أر من صرّح به. (الرابع: الأسباب وهي ثلاثة الأول لمس) بالغ (من 
توجد اللذة) وهى الميل إلى الشىء وإيثاره على غيره (بلمسه فى العادة)» 
أي : عادة الناس لإعادة الملتذ وحده كما يأتي في فرج الصغيرة (كالزوجة 
والآمّة) وأؤلى الأجنبية ولو لظفر متصل أو سن أو شعر» كذلك كما يفهم 
من تقييد ذلك بالعادة إذ المنفصل من ذلك لا يلتذ به عادة» وكذا 
ینقض بلمس جسد علی حائل ولو كثيقاء وقیل لا نقض إذا مس من فوقه 
وانما النقض إذا كان حفيفاء وهو الذي یحس اللامس فوقه برطوبة 
الجسد» ومحل القولین ما لم يضم اللامس الملموس الیه ویقبضص بيده 
إذا جاء في غير تلك المدة یکون کالعدم فحیث اختل حال المرأة وجاء 
على خلاف عادته بدون تمییز فقد اتحد الحال فحکم الشارع بالعفو» وان 
ميزت فترجع للحال المتضبط بأيامه المنوط بها حکمه فنحكم بکونه حيضاًء 
فتأمله گت سنا ان شاء اللہ تعالی . (قوله : من توجد): مفعول لمس. 
(قوله: وإيثاره إلخ)» أي: تقديمه على غیره» وهو عطف لازم على ملزوم. 


(أقول): هذا التعريف يصدق بما إذا مالت نفسه لوضع يده في يد 
آجنبیة» أي : قصد أن یضع يده في يدها لمجرد السلام مع آنه لیس بلذة» 
فالأحسن تفسيرها بما أفادة بعضهم من أنها الانتعاش الباطني. (قوله: كما 
يأتي في فرج الصغیرة): الأَوْلَى لما يأتي في جسد الصغيرة» لأن لمس 
لت الصغيرة مع اللذة ناقض. (قوله: وأولى الأجنبية): لأن النفس إليها 
آمیل . (قوله: ولو الظفر) أي: ولو كان اللمس لظفر. (قوله: ولو كنيفاً 
إلخ): الکثیف: هو الذي لا يحس فيه برطوبة الجسد. وهذا اق هو 
المذهب کما قاله الا (قوله: ویقبض): الواو بمعنی أوء 
0 انظر «شرح الزرقاني على خلیل» ((۰)۱67/۱ «حاشية العدوي على كفاية الطالب» 

۱۳۹/۱( 


ای ( وه( روي على شرع ردن على ری کے 


علی شي ۶ من حسده المستور بذلك الحائل» فيتفق على أنه کاللمس 
بغير حائل فینقض لکن مع قصد اللذة أو وجودهاء ومن ذلك الحضن 
انظر «ح12'' وما سری إلى وهم بعض الطلبة من النقض فیما ذکر وان 
لم يقصد لذة ولا وجدها غير صحیح؛ وأولى فی هذا الحکم الحضن 
على الخفیف» ومن اللذة المعتاده اللذة بفروج الدواب کما یفیده 
كلامهم قاله «عج»» ولا ينافيه قول «تت» ولا فرج بهيمة"'' خلافاً 
لليث لحمله على مسن لا لذة فیه» وأما اللذة بأجسادها فلیس من 
المعتاد الا جسد آدمية الماء فمنه فيما يظهر» كما أن تقبيل فمها كفم 
الإنسانة فيما یظھر؛ وتقييد اللمس بكونه من بالغ احترازاً عن لمس 
الصغیر فانه لا ینقض وضوءه بل ولا جماعه لا ینقضص 0 كما 
في الزرقاني «وعج». ثم إنه لا یعتبر في اللمس هنا کونه بعضو آصلي 
(قوله: ومن ذلك الحضن الخ): لا يخفى أنه يرجع لضم اللایس الملموس 
إليه. (قوله: من النقض فیما ذکر) أي: فیما إذا حصل قبض أو ضم كما 
یفیده «عج». (قوله: وآولی في هذا إلخ)ء آي: في النقض وقوله: «حکم 
الحضن)ء آي : مع قصد اللذة أو وجودها. (قوله : ومن اللذة المعتادة 
اللذة بفروج الدواب)ء أي: فينتقض مع القصد أو الوجدان كما يفيده 


3 انظر ذلك في «مواهب الجلیل» (۲۹۸/۱). 

3 انظر تفصيل ذلك في : «جواهر الدرر في حل ألفاظ المختصر» للتتائي (۳۲۱/۱)) 
«مواهب الجلیل» (۰۲۹۷/۱ ۳۰۲)ء «شرح مختصر خليل» للخرشي (۱۵۵/۱) » «حاشية 
البناني علي شرح الزرقاني» (157/1)» «حاشية الدسوقي على الشرح الکبیر» (۱۱۹/۱). 

1 جاء في شرحي الزرقاني والخرشي: لمس المراهق غير ناقض لوضوئه ووطؤه من 
جملة اللمس واستحباب الغسل يقتضي استحباب الوضوء من باب آولی. 
انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (١/١٥۱)ء‏ «شرح مختصر خلیل» للخرشي 
.)٥/۱(‏ 


کے ماش ( لوم( روي ی شرع لن ران کل رزیت 


آو زائد له لحساس کما في مسألة الذکر» فمتی حصل اللمس اهنا 
بعضو ولو رَائِداً لا لحساس له وانضم لذلك قصد لذة أو وجدانها 
نقض هذا ظاهرٌ اطلاقاتهم قاله «عج»" "۰ وقد یبعد قصدها أو 
وجدانها في مس ما لا إحساس له وأدخلت الکاف في کلامه الصغيرة 
التي تشتهی عادة كبنت سبع لا سك وأدخلت اتا مسق ۶۹ 
کا یت وابن العربي"" وفي النوادر"*" ما یفیده. وقال في 
«التوضیح»""" یحتمل خروجه من قولهم عادة» ویحتمل عدم خروجه. 


الحطاب'''. (قوله: یحتمل خروجه من قولهم عادة إلخ): هذا بعيد اذ 


الالتذادٌ به آشد عادة كما هو مشاهد. 


.)۱۵۷/۱( انظر کلام الأجهوري في: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ ]١[ 

1 الأمرد: الذي لم تنبت له لحية. واضل هذه المادة من المَلاسة؛ فسْمّي الأمرد 
لملاسة وجهه. 
انظر: «تهذیب الأسماء» للنووي (۰)۳۱5/۳ «التوقیف» ص۰1۸ و«دستور العلماء» 
(۱۱۳/۱). 

1 انظر هذا النقل في «مواهب الجلیل» (۰)۲۹۷/۱ وفي «حاشية العدوي على كفاية 
الطالب» (۱۳۸/۱): «شمل کلامه لمس الأمرد إذا قصد بملامسته اللذة كما آفاده 
تت» ویفهم من من الزرقاني على خلیل أن مثله ذو اللحية النابتة عن قرب حيث کان 
ممن یلد به عادة». 

]٤[‏ انظر: «النوادر والزيادات» لابن آی زید (۵۲/۱ - ۰۵۳ والذي فیه: امن 
المجموعة: قال مالك: لیس في ول ا الزوجین الاخر لغیر شهوة وضو في 
مرض أو غیره» ولا في قبلة الصبية ومس فرجها وضوی ِب أن یکون للذة. قال عنه 
ابن القاسم› وابن وهب» نحوه في مت فرج الصبية والصبي». 

.)۱۵ - ۱۵۳/۱( انظر: «التوضيح في شرح مختصر ابن الحاجب»‎ ]٥[ 


(۱) انظر: «مواهب الجلیل» (۲۹۷/۱ء ۳۰۲). 


میج وت دی ی میم (ر رن( 


ویشترط في نقض اللمس (إن قصد اللذة) وهي المیل إلى الشيء 
وإيثاره على غيره 5 مرّء وتکون من الرجل والمرأة» وهي فیها آکثر 
لا إن قصد لمساً من غير قصد لذة فلا نقض به الا إن وجدها فتدخل 
في القسم الثالث الآتى في کلامه (ووجدها) حين اللمس وهذا قسم 
(أَوْ لا) وجدها لکن قصدھاء فالتقض عملاً بقصده» وهذا قسم ثان 
وآشار للثالث بقوله: (آو وجدها) حين اللمس (من غير قصد) فان 
وجدها بعد مفارقة الملموس فلا نقض لانه تفکر؛ كما لا نقض في 
القسم الرابع وهو أن لا یقصد اللذة بل مجرد اللمس لمصلحة مثلا 
ولا یجدها حينه (لا القُبْلَة) بفم الحاصلة (في الفم فانها تنقض 
مطلقاً)ء أي: قصد لذة آم لا (فلا تراعی فیها اللذة) آي: وجودها 
أي: إذا ادعی أنه لم یقصد ولم يجد فلا عبرة بذلك» فتنقض وضوءه 
لأنها مظنة اللذة» آي: إمكانها وان بکره أو استغفال لا لوداع أو رحمة 

(قوله : بفم): وصف کاشف لن القبلََ لا تکون إلا بالفم. 

(قوله: الحاصلة في الفم) آي: وأما الحاصلة في غير الفم فهي من 
جملة اللمس. (قوله: أي قصد لذة أم لا): المناسب أن يزيد على ذلك» 
آی: بحيث يقول قصد لذة أم لاء وجدها أم لاء وقوله: «أي وجودها» 
قصورء فكان الأَوْلَى أن يقول فلا يراعي فيها اللذة» أي: وجودها أو 
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قصدها. 


(قوله: أي إذا ادعی إلخ): ربما یتوهم قصر عدم القبول على دجوت 
وآنه يَدِينُ في نفسه ولیس کذلك فکان الاو ان 0 «بل ینقض مطلقا 
قصد أم لاء وجد أم لا» فتدبر. (قوله: أي إمكانها إلخ): فيه أن غير الفم 
مظنة الإمكان اللذة. (قوله: أو استغفال)ء أي: فينتقض وضوء المَقَبّل بفتح 
الباء وأولى الممَبّل بكسر الباء. (قوله: رحمة)ء أي: شفقة. 


میت لو لی مو شش (نزرةئي على زی 


إلا أن یلتذ في الکبيرة غير المحرم» وشرط المُمَبّل بالفتح کونه ممن یلد 
به عادة» بدلیل أن أصل المقسم ذلك احترازاً من تقبیل فم الصغيرة التي 
لا یلتذ بها الناس عادة فلا نقض به ولو قصد اللذة ووجدها قاله الخ 
عن ابن رشد""؛ لخروجه عن عادة الناس» ويّفهمُ منه عدم النقض بمس 
جسدها ولو كانت عادته هو اللذة به وأنْ اللذة بفرج الصغيرة e‏ ولو 


(قوله: و الأول إسقاطه» بل والمحرم وان کان تبع 
(عج» فيهاء وقوله: «إلا أن یلتذ» ظاهره اَن قصد اللذة لیس كاللذة» وهو 
واضح لد لا يُتصورٌ مع قصد اللذة أن تکون القبْلةَ لوداع أو رحمة كما في 


OF «عج»‎ 

(قلت): يمكن أن يقصدهما معاً. (قوله: ولو كانت عادته هو اللذة) 

أي: لأنها عادة مخالفة لعادة الناس. (قوله: وان اللذة بفرج الصغيرة إلخ)»› 

أي: لأن عادة الناس الالتذاذ به» فظهر کونه مفهوماً مما تقدم. 

1 قوله: قاله الجد: يعني عبدالرحمن الأجهوري جد سيدي علي الاجهوري لامه. کذا 
في هامش شرح الزرقاني» نسخة الأوقاف المصرية. لوحة ه//أ. 

[۲] انظر کلام ابن رشد في : (البیان والتحصیل) (/۹۸ - ۰46٩۹٩‏ وفي شرح الخرشي 
قال : ولا ینتقض أنضًا بلمس جسد صغيرة لا تشتهی ولو قصد اللذة أو وجدهاء أو 
لذة اہ تم على الأصحء وهر ظاهر کلام ابن الحاجب وابن ن الجلاب: خلاف ما 
نص عليه ابن رشد وعبدالوهاب والمازري من آنه مع اللذة لا فرق بين الزوجة 
والأجنبية وذوات المحرم» قال بعضهم : وهو المذهب والحق» وعليه اقتصر في 
الارشاد» والخلاف في غير الفاسق» وبعبارة آخری وما مشی عليه المؤلف من عدم 
النقض بلذة المحرم خلاف المشهورء والمشهور أنه لا فرق مع وجود اللذة بین 
ذوات المحرم وغیرها ومع القصد فقط من غير الفاسق لا آثر له في المحرم ولذا 


)١(‏ انظر: «حاشية العدوي على الخرشي» (١/١٥۱)ء‏ «الشرح الکبیر وحاشية الدسوقي» 
( 0 


مایت زوه( روي کی شع رقن على لی کے 


كانت عادة من التذ به عدم اللذة به انظر ہے . 

واحترز أيضاً من تقبيل فم ذي اللحية الذي لا يلت به عادة فلا 
۰ به» وفي ابن ترکي""" هنا علی ما في بعذ ۰ Os‏ إن امكل 
تنقض مطلقا ولو من امرأة في مثلها أو رجل في مثله» وهو ينافي ما 
سبق من أن العبرة بغم من يلتذ به عادة كما «العج)» وقد یفرض کلام 

(قوله: واحترز)» أي: «عج»» وقوله أيضاً كما احترز عن تقبيل فم 
الصغيرة إلخ. (قوله: الذي لا يلتذ به عادة): صفة مخصصة احتراز عن 
ذي لحیة صغيرة یلتذ به عادة. (قوله: وهو ينافي ما سبق) أي : لأن 
المرأة باعتبار امراة أخرى لا یلتذ بها عادة» والوجل باعتبار الرجل لا بل 
به عادة» ومراده بالرجل ذو اللحية. 


= انظر: شرح مختصر خليل للخرشي (۰)۱۵۱/۱ مع التوضيح في شرح ابن الحاجب 
)10۳/۱( 

.)۱٥۷/۱( انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ ]١[ 

1 أحمد بن تركي المنشليلي فقيه» المالكي» متفنن» نسبته إلى منشليل (في غربية مصر) 
ووفاته بالقاهرة. له حواش وشروح نافعة كتب لها القبول منها: الجواهر الزكية في 
حل ألفاظ العشماوية» شرح على العزية» شرح على الأربعين» شرح على الجزايرية 
في التوحيد» ومختصر الشفا للقاضي عياض. توفي سنة ۹۷۹ھ 
انظر: اليواقيت الثمينة للأزهري (۱۸/۱)ء الأعلام للزركلي (١/٦۱۰)؛‏ معجم 
المؤلفين (۱۸۰/۱). 

[] قال ابن تركي في «شرحه على العزية»: ثم أخرج منه إلا المَبلّة في الفم فانها تنقض 
مطلقًا ولو لم يقصد ولم يجد» ولذا قال: فلا تراعي فيها اللذة ولا غيرها؛ لأن الفم 
مظنة اللذة وان بكره أو استغفال منه أو منهاء ولا أن تكون القبلة في الفم لوداع أو 
رحمة. وزاد في شرح العشماوية: وأما إن كانت في غير الفم فلا نقض إلا أن يقصد 
اللذة أو يجدها. 
انظر: «شرح ابن تركي على العزية»» مخطوط المكتبة الأزهرية لوحة 5١/ب»‏ 
و«حاشية الصفتي على شرح ابن تركي على العشماویة» (۱۳۲/۱ - ۰۱۳۶ بتحقیقناء 
ط: دار ابن حزم بيروت. 


6 جات وه( روي کی شرع رقن کی لیک 


ابن تركي فیما إذا كانت عادة الشيخ آو المراة آن يلد کل بمثله. 
ويرده ما مر من أن العبرة بعادة الناس» وأما القبلة على الخد فعلى 
أقسام اللمس الاربعت وکذا علی الفرج عند (عج) باحثا في قول 
رن ظا ہہ 8 1 
الزرقاني آنها فيه أولى منها في الفم""". (وقولنا لمس من توجد اللذة 
(قوله: عادة الشیخ): المناسب أن یقول: «عادة الرجل». وقوله: 

«أن یلتذ کل بمثله» المناسب أن یقول: وقد یفرض کلام ابن تركي فیما إذا 
كان کل من المرأة والرجل بصفة من یلتذ به غیرهما عادق من امرأة في 
الأول أو رجل في الثاني بن یکون شخص جمیل له لحية صغيرة يلت به 
عادة» وتكون المرأة بهيئة بحيث يلتذ بها غيرها من النساءء وحينئذ فلا يتم 
قوله: «ويرده إلخ» ولا ينافي ما سبق من أن العبرة لفم ما يلتذ به عادق 
فتدبرء وعبارة الحطاب ولم قف علی تكن فی لمس المرأة لمتلكان 
والظاهر النقض ۶ءء أي: فیکون تقبیلها يجري على تقبیل الرجل 
المرأة ویحمل على ما قلنا والله علم. (قوله: باحثاً)ء آي: حیث قال: 


1 جاء عند الزرقاني والعدوي ما لفظه: قال الشيخ اا الزرقاني : وفي استثناء القبلة 
في الفم دون القبلة في الفرج تنبيه بالأخف على الأشد. ويشهد له ما سيأتي من أن 
اللذة بفرج الصغيرة ناقض إلا أن ما تقدم عن السيوطي يفيد عدم الأشدية وسيأتي 
الكلام في لذة فرج الصغيرة. 


انظر: «حاشية العدوي على الخرشي» (١/١٥۱)ء‏ «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» 
(۱۵۸/۱). 


0 انظر: «مواهب الجلیل» (۰)۲۹۷/۱ وقد قال البناني بعد أن ذکر کلام الحطاب 
واحتجاج الزرقاني به: قول الزرقاني لكن في الحطاب لم أقف على نص في لمس 
المرأة إلخء انظره مع ما في «شرح التلقين» للمازري ونصه: وعلل من قال بعدم 
النقض بلمس المحرم بأنها ليست بمحل للشهوة فأشبه لمس الرجل للرجل والمرأة- 


ایم لو (هردي سی خی لن رخ( 


بلمسه عادة احترازاً ممن لا توجد اللذة بلمسه عادة فانها لا تنقض 
كالصغيرة التي لا تشتهی) کبدت ست سنین لا یلمس جها ولا 
تقبیلها بخلاف لمس فرجها فینقض ولو كانت عادة من لمسه عدم 
اللذة به كما مر قريباً» وکذا النقض بلمس فروج الدواب كما مر أيضاً 
(والمحرم کالام وال والأخت) ولو قصد وَوَجَدَ) وتبع الخد 
وهو ضعیف. والراجح النقض في المحرم مع القصد والوجدان معأ 
أو مع الوجدان فقطء وکذا مع القصد فقط عند ابن رشد؛ لفسقه بهذا 
قلت: ما ذكر ممنوع إذ القَُبْلَةَ على الفرج ليست مظنة اللذة كالقبلة على 
الفم» ولا شك أن القبلة في الثدي وفي الخد آقرب لقبلة الفم من قبلة 
المَرّْحَء مع أن القبلة فيهما تجري على الملامسة» لکن ربما يقدح في هذا 
ما يأتي من أن اللذة بفرج الصغيرة ناقض بخلاف اللذة بجسدها الذي من 
جملته الفم. اه. 


(أقول): قد سلَّم القدح في بحثه مع الشيخ أحمد فلا يناسب من 
شارحنا الاقتصار على قوله: «باحثاً» لأنه يوهم أنه لم يقدح فيه فتأمل. 
(قوله: ولو كانت عادة من لمسم)ء أي : وفرض المساألة آنه التذ» وکذا 
يقال في التي بعدها . 


[ يشير إلى قول المختصر: «ولا لَذّه بر کنعاظ أو لَذَةِ بِمَحْرّم عَلَى الْأصَمّ»: معناه 
أنه لا ينقضه لذة بمحرم من قرابة أو صهر أو رضاع علی الأصح» أي : عند < 
35 للمرأة» ومن هذا الأسلوب تنازعهم في لمس صغيرة لا تشتهي وهرمة هل ينقض أم 
لا لعدم اشتهائها اه فجعل لمس المرأة لمثلها غير ناقض كلمس الرجل لمثله والله 
أعلم. 
انظر: «حاشية البناني على شرح الزرقاني» (۱۵۷/۱ - ۰۱۵۸ مع اشرح التلقین» 
للمازري (۱۸۹/۱). 


VSTi TO 


> ما وده دروي على غ لن رقان على لزي 


القصد. ارا إن کان محصفاً بالفسق قبل هذا القصد وظاهر این 
مرزوق آنه لا ینتقض بالقصد فقط فاسقا كان أم لا وعول عليه «عج» 
قائلاً : المعول عليه أن وجود اللذة بالمحرم ناقض سواءٌ كان بقصد أو 
بغیره" "۰ فان لم توجد فلا نقض ولو قصدها فیفترق المحرم من غیره 
في صورة واحدة. 

(لطیفة): آقسام اللمس الأربع كما مر وکما في «العشماوية)!"! 
ترجع إلى ثمانية آقسام الأول: أن یقصد اللذة ویجدها وعلیه الوضوء 
كما مر الثاني: أن یقصدها ویجدها ولا وضوء عليه كما کلذته 
بالمحرم على ما للمصنف کالمختصر. الثالث: أن یقصد اللذة ولا 

(قوله: ترجع): كيف هذا مع أنه حکم هناء وفي «العشماوية»“ بأنه 
متی قصد ووجد فعليه الوضوء ومتى ما لم يقصد ولم يجد فلا وضوء 
عليه» إلا أن يجاب بأن الرجوع بقطع النظر عن الحكم الذي أفاده من 


= ابن الحاجب وابن الجلاب. قال شراح المختصر: قوله خلاف الراجح والمعتمد 
أن وجود اللذة بالمحرم ناقض قصد أو لاء هذا ما عليه ابن رشد والمازري 
وعبدالوهاب» قالوا: إن قصدها ووجدها أو وجدها فقط نقضت. وان قصدها ولم 
یجدها فلا تنقض إلا إذا کان شأنه ذلك لدناءة خلقه وهذا هو المعتمد. 
انظر: «شفاء الغلیل في حل مقفل خلیل» لابن غازي (۰)۱۳/۱ «التاج والاکلیل» (۰)1۳۳/۱ 
«جواهر الدرر في حل الفاظ المختصرا للتتائي (۰۳۳۲/۱ ۳۳) «مواهب الجلیل» (۲۹۸/۱)) 
«شرح الزرقاني على مختصر خلیل وحاشية البناني» (۰)۱۵۸/۱ «شرح خلیل» للخرشي 
(۱۸ء منح الجلیل (۱۱۳/۱) الشرح الکبیر وحاشية الدسوقي (۱۲۱/۱). 

1 انظر المصادر السابقة. 

[۲] انظر: «حاشية الصفتي على شرح ابن تركي على العشماویة» (۱۳۱/۱ - ۰۱۳۲ 
بتحقیقنا» ط: دار ابن حزم» بيروت. 


)١(‏ انظر: «حاشية الصفتي على شرح ابن تركي على العشماویة» (۰)۱۳۱/۱ ط: دار ابن 
حم رو 


مع ”لوملا روي کی ری نز رقان عن ری کے 


يجدها وعليه الوضوء كما مر . الرابع: أن يقصدها ولا يجدها ولا 
وضوء عليه وهي القُبْلةَ لوداع أو رحمة الا أنه قد يمنع قصد اللذة مع 
قصد الوداع أو الرحمة أَوْ لا یتصور فهو قسم في الجملة. الخامس 
أن یجد اللذة ولا یقصدها وعليه الوضوء كما مر. السادس: أل 
يجدها ولا يقصدها ولا وضوء علیه وذلك أن يجدها بعد مفارقة ما 
لمسه من غير قصد حين لمسه كما قدمته» من أن قوله: «أو وجدها)» 
أي: حين اللمس لا بعده؛ لأنه حينئذ تفكر. القسم السابع: آن لا 
يقصد اللذة ولا یجدھا ولا وضوء عليه كما تقدم. الثامن: أن لا 
یقصدھا ولا يجدها وعليه الوضوء وهو القُبْلَةَ في الفم كما قدم 
المصنف. «الاني: مس در نفسه) لا در غیره فيجري علی 
الملامسة لهما :0 البرزلي: لو مس الغاسل ذکر المیت فلا يعيد 

ولا ترز '. «(المتصل) فلا ينقض مس ذكره المنقطع لانه لا 


نقض وعدمه فتأمل . (قوله : الا آنه قد یمنع إلخ): قضيته أنه على على التسليم 
یکون الذي قاله مُسَلْم ولیس کذلك بل الحکم النقض على التسلیم. 
(قوله: إلا أنه قد يمنع قصد اللذة)» أي : عادة» وقوله: | یتصوره 
أي : کات تقال یمتنع عقله و(أوا یحتمل آن تکون للشك ران تكون 
للوضراب . 


(قوله: فيجري على الملامسة) أي: فان حصل قصد أو وجدان أو 


1 في الحطّاب: «لو مست امرأة ذکر ميت بالغ لم ینقض ذلك طهرها الا أن يحرك 
منها لذة. انتهی». قلت: هذا نص ابن شعبان في كتابه «الزاهي في أصول السئة»» 
ص: ۰۱8۰ وعنه الحطّاب في «مواهب الجليل؛ (۲۹۹/۱)؛ ونحوه في اشرح 
الزرقاني على مختصر خلیل» (۱۷۳/۱). 


کے مایمن ومد ((هرري تی _نرع لن رفا على ری 


۳۲ ھہء ا ومفهوم تعلیله أئة لو :الع بمسه فالنقض 
لکنه لیس عادة فلا ینقض فيُقرأ يلتذ في کلامه مبنیا للمجهول» وعلی 
الأول فانظر هل تجري فيه أقسام اللمس الاربعة المتقدمة للمصنف 
وهو مقتضی قول المازري أنه کذکر الغیر أمْ لا وعموم ذکر نفسه 
(5٥‏ كذلك بشرط کونه:مشکلاً رواولی, إن تخققت 


هما من کل منهما فالنقض والا فلاء ولا یخفی أن الملموس بالاعتبار 
المذکور صار من آفراد اللامس» وأما بدون ذلك فلا يقال “فيه ذلك 
التفصیل بل یقال: إن بلغ والتذ توضأ والا فلا فتدیر. 


(قوله : فیقراً يلتذ فى کلامه مینياً للمجهول). أي: شأنه أنه لا یلتذ 
وقد یال إن قراءته بالبناء للفاعل تؤدي ذلك إلى المعنی أيضاًء بأن یقال: 
ان المعتی إل الشات أنه لا یلتد وان قدر أنه التذ. 


(قوله: وهو مقتضی قول المازري الخ): اعلم أن ابن العربي 
قال: إن مسّه بعد قطعه لغو والمازري قال: کذکر الغیر""؟» ورده این 
عرفة بقوله: قلت يرد بان الحياة مظنة اللذت ونقیضها مظنة نقیضها 
: ۲( 
ا 


3 انظر كلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزية»» مخطوط الأوقاف لوحة 
١۔‏ 


)١(‏ لفظ المازري في «شرح التلقین» (۱۹8/۱): تنازع العلماء في مس الذكر المقطوع. 
هل هو كمس الذکر المتصل؟ وتحقیق القول فيه کالقول في مس ذکر غيره على ما 
فصلته من مذهب البغدادیین والمغارية. 

( انظر هذا النقل في : (المختصر الفقهي» لابن عرفة (۰)۱۶7/۱ (شرح زروق علی 
الرسالة» (۱۰۰/۱) «الدر الثمین» لابن میارة (ص: ۱۷۹). 


ات ( وه( روي می شرع (لزرةفي کی لی 


ذکورته» فان تحققت آنوثته فلا نقض بمس ذکره وانظر هل يجري فيه 
الاقسام الاربعة أمْ لا» وآشعر قوله: «ذکر» أن مس موضع الجب لا 
پا طز (بباطن كفه 5 جنبه آو شاط الأصابع آو بجنبها) ومنه 
رأسها القريب للظفر فينتقض الوضوء بمسه وآما المس بالظفر وحده 
الطویل مع عدم الشك في المس برآس الاصبع فلا نقض» وعموم 
قوله : «ال"صابع» یشمل الاصبع الزائدة بشرط أن تکون مساوية لغیرها 


(قوله : وانظر هل يجري فيه الاقسام الاربعة) : لا حاجة للنظر» لأنہ 
يتعين الجزم بعدم النقض» إِذْ هو حينئذ بمنزلة يد أو إصبع منها. 

(قوله: لا نص عندنا إلخ): كيف هذا مع أنه نص عليه في «المسائل 
الملقوطة»""؟ وكذا ابن شعبان في «زاهیه»"۰*۳ كما نقله الشيخ سالم. 
(قوله: بشرط أن تكون مساوية الخ) أي: فان نقص فلاء وان شك جرى 


1 لفظ الفيشي عن ابن هارون: الجاري على أصولنا نفيه لعدم اللذة غالبًا. انظر 
المصدر السابق» مع «التوضيح في شرح مختصر ابن الحاجب» (۱۵۸/۱). 


)١(‏ كذا في كل النسخء وفي المطبوعة: (المسائل الملفوظة)» وهو خطأء وقد سبق 
التعريف به. 

(۲) نقل الحطظاب كلام ابن هارون» وتعقبه بقوله: «. . .(قلت) نص عليه ابن شعبان في 
«الزاهي» فقال: والخصي المجبوب مثل المرأة» والخصي القائم الذكر مثل الرجل في 
ذلك خاصة انتهى. ونص عليه في «العارضة» فقال: إذا مس موضع القطع ء قال الشافعي : 
يجب عليه الوضوء وليس يصح هذا شريعة ولا حقيقة» انتهى. وقال في «المسائل 
الملقوطة»: لا وضوء على المجبوب من مس موضع القطع كمس الدبرء انتهى. 
وقال الاي وقول صاحب «المختصر»: «المتصل» مُحْرِج لمسّه بعد القطع فإنه غير 
ناقض» ونصض عليه ابن العربي » ودخل پذگرہ كر الخنثى المشكل على ما ذهب إليه 
المغاربة» وأما مذهب البغداديين ففي أي العضوين وجد اللذَّة تعلق الحکم به» قاله 
ا ِ 


ات امد دروي کی می (ا ری کل لیک 


في التصرف والاحساس كما هو ظاهر «الشامل»""" والمصنف على 
۳ والظاهر آن الخرادبمساواتهالغیرها معا هو بجانبها ال 
الأصابع لا مطلق الأصابع» والظاهر أيضاً أن المراد بالزائدة الزائدة 
على ما اعتید من الأصابع في محلها المخصوص لها عادة لو كانت أقل 
من خمسةء فإذا کان في المحل المعتاد للأصابع آربعة مثلاً أو آقل 
وکان واحد بعيداً متمیزاً عنها بحیث يقال له انه زائد فيعطي حکم 
الزائد. ثم إن ظاهر کلامهم آنه لا یعتبر الاحساس في العضو الاصلي» 


علی من تیقن الطهارة وشك في الحدث» والمشهور النقض انتھی من 7 
0 
الخرشی 


(قوله: لا مطلق الأصابع): قضیته أنه لو كان الزائد بجانب الابهام 
رھت عن وت E‏ وى ایس آنه لا ہمان پا 


]١[‏ لفظ بهرام في «الشامل»: 300 زائدة قولان» والمختاز ۷ ساوت غیرها في 
الاحساس والتصرفِ انتقّض لا إِنْ كم تساوا. وأضاف في «التوضيح» : وان شك في 
الاحساس وعدمه نقض مسه الا کمن تيقن الطهارة وشك في الحدث على 
المشهور. 
انظر: «الشامل في فقه مالك" (۰)184/۱ «كفاية الطالب» للمنوفي (۰)۱۶۱/۱ مع 
«التوضیح في شرح ابن الحاجب» (۰)۱6۷/۱ «شرح مختصر خلیل» للخرشي 
( ۰ «الشرح الکبیر وحاشية الدسوقي» (۱۲۱/۱). 

= انظر هذه النقول في: «المسالك في شرح موطأ مالك» لابن العربي (۰)۱۷۸/۲ 
(جواهر الدرر شرح المختصر» للتتائي (۰)۳۳۱/۱ «خطط السداد شرح مقدمة ابن 
رشد» للتتائي (ص: ۰6۱۸۱ «شفاء الغلیل في حل مقفل خلیل» (۰)۱86/۱ «مواهب 
الجلیل» (۲۹۹/۱) . 

(۱) انظر: «شرح خلیل للخرشي مع حاشية العدوي» (۱87/۱). 


جات لوه( دروي یی غر لن ران على ری رت 


وانظر مسه بکف بمنکب أو بيد زائدة هل يجري افيه ذلك أو يجري 
علی مسألة غسله فی الوضوء المتقدمة وانما ینقض مس الذکر من 
بالغ» كما إِنْ لمسه كذلك كما مر (من غير حائل عمد أو سهواً التذ 
أم لاء مَسَّهُ من الكمرة أو غيرها ولا ينتقض بمسه من فوق حائل ولو 
کان خفيفاً). قال المؤلف في «شرحه لکبیر على ل ا ۵ 
پستثنی منه ما كان وجوده کالعدم . اه. قاله الشارح! لذ ولك أره فيه 


ولا في «تحقيق المباني» في هذا المحل ولا في فا علی لمس 
المرأة» قاله عج. (ولا بالقهقهة في الصلاة) خلافاً لأبي حنیفۃا 
الشیخ أحمد حیث يقول فالید الشلاء كغيرهاء آقول: وهذا مردود بنقل 
الشیخ ا الحسن علی المدونة آنه لا بد من ایج في الاصابع 
الأصليةء وينتقض الوضوء بمس ذكره الزائد أيضا کرت كدر 
الخرشي ۲۳ . 

(قوله: هل يجري فيه ذلك)؛ أي: فان کان الاحساس والتصرف 
المذکوران موجودين نقض ولا فلا» وقوله: «أو يجري إلخ» فان وجب 


]١[‏ انظر كلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزية»» مخطوط الأوقاف لوحة 
٠‏ ب. 

1 قال الحنفية: القهقهة في کل صلاة ذات رکوع وسجود من نواقض الوضوء سواءٌ 
بدت آسنانه أو لم تبد» وسواء قهقه عامدًا أو ساهيّاء ولا یبطل طهارة الغسل» 
والقهقهة: ما يكون مسموعًا له ولجاره» والضحك: ما يكون مسموعا له دون جار 
وهو يفسد الصلاة ولا بتقض لوصوم والتبسم: ما لا يكون مسموعًا له وهو لا 
يفسدهما جميعًا. وقد عد جمع م القهقهة من جملة الأحداث» وقال آخرون: إنها 
لشست E‏ فإنما يجب الوضوء بها عقوبة وزجرا» وهو ظاهر کلام جماعة منهم: 
القاضي أبو زيد الدبوسي الحنفي. = 


۰)۱۱/۱( انظر هذا النقل في: «حاشية العدوي على كفاية الطالب الرباني»‎ )١( 


رج جات لوه( روي می شرع لن رقن على ری 


وبطلت الصلاة بها عم كانت أو 56 آو غلبة انا كان أو منفرداً 
أو مأموماً؛ لأنه يتمادى إن لم يقدر على الترك على صلاة باطلة لحق 
الإمام وهي إحدى مسائل يتمادى فيها المأموم على صلاة باطلة لكونه 
من مساجين الإماء''' ونظمها «تت»"۳" فقال: 

غسله نقض وإلا فلاء ولا يخفى أن الطرف الثاني من التنظير إنما هو 
قاصر على اليد الزائدة» ولا يأتي في الكف التي في المنكب لأنها تغسل 
قطعاء ثم آقول بحمد الله الظاهر النقض بالمس بالکف التي في المنکب؛ 
واليد الزائدة إن كانت تغسل نقض والا فلا وحرر. 


(قوله: إلا أنه یتمادی) أي: المأموم إن لم يقدر على الترك أي: 
لم يقدر على الترك في الزمن الذي ضحك فيه فلا ينافي أنه ترك بعد 
۶٣‏ 1 ذلك غلبة ار تسیانا لا مععمد ولا بن أن لا 
یخاف بتمادیه خروج الوقت» وآن لا یلزم على بقائه ضحك المأمومين أو 
بعضهم وأن یکون ذلك في غير الجمعة» فإذا فمَد واحدٌ من تلك الشروط 
قطع ولا يتمادى. 


= انظر تفصيل مذهب الحنفية في: «البحر الرائق» »)57/١(‏ مع «الجوهرة النيرة» 
(۹/۱)ء «اللباب في شرح الكتاب» (۰)۱۳/۱ «تبيين الحقائق» »)١١/١(‏ «درر الحكام 
شرح غرر الأحكام» (۱۵/۱). 

1 قال علماؤنا: مساجين الإمام أربعة» عدوا منها: ١‏ من ذكر الوتر خلف الإمام في 
صلاة الصیح ؟ ‏ من ضحك في الصلاة مع الإمام ولم يقدر على الترك» 6 - من 
لم يكبر تكبيرة الاحرام» وإنما كبر قاصدًا بتكبيره الرکوع» 5 من نفخ في الصلاة 
عمدًا أو جهلا خلف الإمام. 
انظر: «شرح زروق على الرسالة» (۰)۳۱۲/۱ «التاج والاکلیل» (۰)۳۱۹/۲ «الدر 
الثمین» (ص : ۰0۳۳۲ «الفواکه الدواني» (۲۰۲/۱). 

[7] انظر: «حاشية الدسوقي على الشرح الکبیر» (۰)۳۱۷/۱ «حاشية الصاوي على الشرح 
الصغیر» (۱۲/۱). 


ایی وه( روي کی شرع رقي کل ریک کے 


إذا ذَكَرَ المأمومُ فَرْضاً بِمَرْضه آوالوتر أَو يَضحك فقد أَفْسَدَ العمل 
كتكبيره عند الرکوع وترکه له عندإحرام عن العلم خذ فسن 


(قوله: إذا ذکر المأموم فرضاً بفرضه) آي: تذکر المأموم یسیر 
الفوائت أربع أو خمس فأقل فان صلاته المتلبس بها فاسدة» هذا معناه 
ولکن الراجح الصحة والحاصل أن المأموم إذا تذکر یسیر الفوائت فانه 

يتمادى ويعيد وجوباًء وقيل استحباباً وهو الراجح. (قوله: أو الوتر). 

أي: إذا ذكر الوتر خلف الإمام فقد أفسد العمل» أي: فقد آفسد 

صلاته المتلبس بهاء وهو ينافي قوله آخراً: «ويأتي بها في غير وتر بلا 
كسل»» والذي رأيته في الأبيات في «عج» واتت» على غير هذه الكيفية 
ود 

إذا ذكر المأمومُ فرضا بفرضه أوالوترأويضحك فلا يقطع العمل“ 

وهي ظاهرة لا تنافي ما يأتي (قوله: أو يضحك): ظاهر مما تقدم. 
(قوله: كتكبيره عند الركوع وتركه له عند إحرام إلخ)ء أي: أن المأموم 
المسبوق إذا کبّر لأجل إدراك الركوع مع الإمام خوف فوات الركعة بلا نية 

1 دا رو 1 ۱ 
احرام فانها باطلة عند ری و وهو المشهور ویتمادی رین امج مراعاة 

لاجزائها عند ابن المسيب”" انتهی من «تت». (قوله: وَزِدْ تافخاً الخ) 

)١(‏ انظر هذا البیت كما ساقه العدوي في: «حاشية الدسوقي» (۰)۳۱۷/۱ «حاشية 
الصاوي على الشرح الصغیر» (۶۱۲/۱). 

(۲) ربيعة بن آبي عبدالرحمن فُروخ مولی آل المنكدرء القرشي التيمي. الامام مفتي 
المدينة وعالم الوقت المشهور بربيعة الرأي. قال ابن حبان: من فقهاء آهل المدینة 
وسعيد بن المسيب وطائفة. روی عنه: السفيانان وشعبة وحماد بن سلمة ومالك 
انظر: «تاريخ بغداد» (۸/٤٢٦)ء‏ «تهذيب الكمال» (۰)۱۳۲۳/۹ «تذكرة الحفاظ» 
(۰)۱6۷/۱ «السير» (89/5)» «مشاهير علماء الأمصار» (ص: ۱۳۲). 

(۳) انظر هذا النقل في: «التهذيب في اختصار المدونة» (۰)۲۳۳/۱ «المقدمات= 


عت E E‏ اتل ویش 


کے مات ( لوح دروي کی شرع نز رن على لیک 


0000 مايه ویامی بھا في غير وث ربا کک 
وزاد (عج» : 
کاخ عَمْداً کذا الجهالة وذا الشیخ في متن النوادر قد نقل 


(ولا بمس امرأة فرجها على المذهب) ألطفت أم لا (وقیل ينقض 
مطلقاًء وقیل ینقض إن قبضت عليه أو آلطفت"" أي: آدخلت یدها) 


أي : فکل منهمك آي : من النافخ سا آو جهالة یتمادی کما قال 
+۳٣‏ 8ن 


1 الالطاف: مصدر ألطف أي: إدخال بعض يدهاء وقيل: آصابعها في فرجهاء وقد 
سال اين اہی آویس مالگا عن الإلطاف فقال: تدخل يدها بين شفري (أي ناحيتي) 
الفرج» وقال ابن عبدالبر: فَسّرُوا الالْطات بالالیداز. قال العتائي : راكد اش 
البالغت. توت مس الصغيرة دا . وفي المذهب عِدة روايات: أحدها: م 
النقض مطلفًاء وهي الصحيحة المعول علیها في المذهب» ومذهب المدونة» وصدر 
بها العلامة خلیل» الثانیة: التفصیل بين الالطاف فیجب علیها الوضوء وعدمه 
والثالثة : رواية باستحباب الوضوء. قال البنانی: الظاهر من نقل المواق عن ابن 
یونس أن المذهب هو التفصیل, ہین الالطاف وعدمه ونقل القباب أن محل 
إذا لم تلذ والا وجب الوضوی ونحوه للابهري» ونقل ابن عرفة عن الصقلي: 
قبضت أو ألطفت نقض اتفاقا للزوم اللذة وإلا فالقولان. 
وفي المسألة تفصیل یراجع في : «المدونة» (۹/۱) ط: دار صادر. «النوادر والزیادات» 
( 6 المنتقی» للباجی (۹۰/۱)ء و«التمهيد» (۰)۲۰۳/۱۷ «الکافی» (۰)۱۲/۱ 
«المختصر الفقهي» لابن عرفة (۰)۱80/۱ «خطط السداد شرح مقدمة ابن رشد؛ 
للتتائي (ص: ۱۸۳ - ۰۱۸۶ «كفاية الطالب مع العدوي» (۰)۱۶۲/۱ «التوضیح» 
لخلیل (۹/۱٥۱)ء‏ «الشرح الکبیر» (۰)۱۲۳/۱ «بلغة السالك» (۰)۱۰۱/۱ «منح 
الجلیل» (١/٦۱۱)ء‏ «الفواکه الدوانی» (١/٦۱۱)ء‏ «رشاد السالك» لابن عسکر 
ص۰۲۲ 5 

= الممهدات» (۱۷۱/۱) «مناهج التحصیل شرح المدونة» للرجراجي (۰)۲۳۰/۱ 
(التوضیح في شرح ابن الحاجب» (4۸4/۱). 


مات ( لوه( روي كلق شی لن رت على یی کے 


02 00 


بالافراد کما فشر به الامام مالك لابن آخته ابن آبي آویس"" حین سأله 
عن معنی الالطاف كما في المواق""" وهذا أحسن من قول الشیخ بهرام 
«یدیها» بالتثنیة وان کان یجاب عنه بان المراد» آي: ید من یدیها؛ 
وأحسن من قول «تت» أن تدخل اصبعها لایهامه النقض ان آدخلت یدها. 
(بِينْ شفریها ولا ينقض إن مست ظاهره ولا يمس لد ۱۳۳۳ 

(قوله: لابن آخته ابن آبي کین أي : وهو إسماعيل شيخ 
البخاري. 


(قوله: آحسن من قول الشیخ بهرام) آي : في 7ج والا ففي 
الضغیر والوسط") اصبعیها كما فى «تت) . قلت وال :۳ 
في القول بالنقض وأما القول بعدم النقض فیظهر حسن نسخة التثنية لأنه 
یقال : إذا لم تنقض الیدان فالید الواحدة آولی . 


(قوله: وأحسن من قول «تت» أن تدخل اصبعها الخ): آقول کلام 


1 ابن آبي آویس: هو آبو عبدالل؛ إسماعيل بن آبي آویس الاصبحي. ابن عم الامام 
مالك وابن آخته» وزوج ابنته» حدّث عنه البخاري» ومسلم وأبو داود والترمذي» 
وابن ماجه وخلق سواهم. قال الامام أحمد: هو ثقة» قام في آمر المحنة مقامًا 
محمودا. وقال الذهبي : وکان عالم أهل المدينة ومُحدّثهم في زمانه. توفي سنة 
٦ھ‏ 
انظر: «ترتیب المدارك» (۰)۲۱۳/۱ سیر آعلام النبلاء» (۳۹۱/۱۰)ء «الدیباج 
المذهب» (۰)۲۸۱/۱ «تهذیب الکمال» (۱۲۶/۳). 

[] انظر: «التاج والاکلیل» للمواق (4۳۹/۱). 

(۱) انظر: «الدرر في شرح المختصر» أو «الشرح الصغیر على المختصرا لبهرام 
(۷/ و«الشرح الوسط على المختصر» لبهرام (۱۷۳/۱). 

( انظر عبارة التتائي في شرح الصغیر على المختصر المسمی: «جواهر الدرر في حل 
آلفاظ المختصره (۳4۱/۱) ففیه: الالطاف: أن تدخل الاصبع بين الشفرین» وهما 
جانبا الفرج. 


کے مایمن لوده روي کی نیعم لن رقن على لی 


0 لول الانیین) کذلك (ولا .یا لانما ات من 
غير لذة) ولو في صلاة إن كانت عادته عدم المذي من أو كان يمذي 
بعد زوال الإنعاظ وأمن منه في صلاته فإن وجد شيئا بعد فراغها قضاهاء 
وان كان ممن يمذي قطعء فإن اختبر ذلك فلم يجد شیئاً كان 
علی طهارته فان كانت عادته أنه لا یخرج إلا بعد زوال الإنعاظ ولم 
يخش ذلك في الصلاة و اکل عله جری على ما تقدم 
«تت» أحسن بالنظر للقول بالنقضء فانه یم منه النقض باليد أَوْلَى. 
(قوله: ولا آلاشین کذلك). آي : أما أنثياه فلاء وأنثيا غيره يجري على 
الملامسة. (قوله: إن كانت عادته عدم المذي): هذا الشرط لازم قوله مسه 
من غیر لذة. 

(قوله: فإن وجد شيعاً) : أي : بآن تخلف ظنه. (قوله: وان كان ممن 
يمذي قطع)ء أي: إن كانت عادته إلا الامذاء والإنعاظ في صلاته فإنه 
یقطع» أي: يُطالبٌ بالقطع وظاهره وجوباء وقوله: «فإن اختبر ذلك»» 
أي: فإن لم يقطع واختبر ذلك بظهر كفه كان على طهارته وصلاته 
صحيحة» وظاهر تقريره المذكور أنه يقدم القطع على الاختبار حيث كانت 
عادته الإمذاء. 

(قلت): والظاهر أنه إذا أمكنه الاختبار يقدمه على القطع» ويحتمل 
قوله: «فإن اختبر ذلك)ء أي: بعد القطع» أي: اختبر نفسه بعد القطع فلم 
يجد بللاً فإن طهارته باقية وان كان أبطل صلاتهء فلو لم يقطع وخالف ما 
أمر به ولم يختبر وأتم صلاته فلم يجد مذياً فهل تبطل لكونه أتى بها على 
شك» وهو الظاهر وحرر. (قوله: فان كانت عادته): تكرار مع قوله: «أو 
كان يمذي إلخ». (قوله: ولم يخش ذلك)ء أي: الخروج. (قوله: وإن 
أشكل عليه إلخ)ء أي: بأن شك في حال تلبسه بالصلاة هل نزل أم لا 
فإنه يُطلبٌ بالتمادي ثم ن تبين له الطهر لم يعد. 


[] الانعاظ: قيام الذّكر وانتشاره. 


ای لوم( روي "فى شیع رت کل لیک 


قاله الشارح""" عند قوله: «والمحرم كالأم والبنت والأخت». «ولا باللذة 
بالنظر من غير مذي ولا بالتفکر مع اللذة في قلبه من غير انعاظ) ولا قلع 
ضرس؛ وكلمة قبيحة» وانشاد شعر» ومس صلیب ووثن» وحمل میت 
ووطء رطب نجاسة» وتقطیر في المخرجین أو ادخال شيء فيهماء أو آذی 
مسلم خلافاً لقوم کذا زاد في الذخيرة"". (فرعان: الأول: القرق :۲۳1 


در و OEE O‏ ہہ ہے 

(قوله: قاله الشارح). أي : الا أن الشارح"" قال: فلو آنعظ في 
صلاته وعادته عدم المذي إلى آخر ما قاله» وتذکر عبارة الحطاب لما فيها 
من الفائدة ونصه: «وان آنعظ وهو فی الصلاة وکانت عادته أن يمذي 
مضی علیها. وان کان ممن يمذي قطع إلا أن یکون الانعاظ لیس بالبین 
ولا یخشی من مثله المذي» وان کان شأنه المذي بعد زوال الانعاظ ولا 
یخشی ذلك قبل أن يتم صلاته فانه یتمها إلا أن يتبين له إن ذلك كان قبل 
فيقضي الصلاة» ولو شك اختلف هل تجزيه الصلاة أم لا نقله عن 
اللخمی''. (قوله: من غير إنعاظ): بل ولو مع الانعاظ. 


(قوله: ووثن): المعبود من دون الله والوثن الصنم سواء كان من 
۹ 1 یں ۲ ۳7 هج ار . ل اہ وب 
خشب او حجر او عیره قاله في المصباح ۳ . (قوله : خلافا لقوم) : ظاهره 


1 انظر کلام الشارح الفيشي في : «المنح الوفية شرح العزیة» مخطوط الأوقاف لوحة ٠4/ب.‏ 

1 انظر: «الذخیرة» للقرافي (۲۳۹۱/۱). 

[۳] القرقرة: صوت الریح في الجوف من قرقر القّمري إذا صوت. وقیل: ہُو عَمْز 
الحدّث وخرکته للخروج. 
انظر: «شرح غريب آلفاظ المدونة» (ص: ۰۱۸ «الفائق» (05/5)» «النهاية في 
غریب الحدیث» (۰)۲۱۹/۲ «مجمع بحار الأنوار» (۳۲۱/۲. 


)١(‏ انظر کلام الشارح الفيشي في : «المنح الوفية شرح العزية»» مخطوط الأوقاف لوحة 4۰/ب. 

(۷) انظر أصل النقل في: «التبصرة» لأبي الحسن اللخمي (۹۰/۱))ء وعنه الح]اب في 
«مواهب الجلیل» (۲۹۸/۱). 

(۳) انظر: ا المنیر في غريب الشرخ الکبیر» لابن المقري »)٦٤۷/۲(‏ وتمامه : ا ہیں ہیں 
وَالْجَمْعٌ : ون وان وَيُنْسَبُ ال مَن يَتَدِيّنُ بیباکته علی لَفْظِهء یال رَجل وَكَيّ» 


3 عاتن لوه له زوي على ڈیم لن رن على ری 


الشديدة توجب الوضوء") هذا ضعیف. «الثانی : قال فی .الکتاب ان صلی 
وهو یدافع الحدث) بولا آو غائطاً الا أن مدافعة الغائط تسمی قلاا بالحاء 
المهملة والقاف» ومدافعة البول تسمی حفناً بالحاء المهملة والفاء (آعاد 
أبداًء وقال الأشیاخ""" إن منعه ذلك من تمام الفرائض آعاد أبداًء وان منعه 
من تمام السنن آعاد في الوقت» وان منعه من تمام الفضائل فلا إعادة 
علیه) واعتمد في «المختصر»"" قولهم فقال في سجود السهو عاطفاً على 
أنه راج للکل» وهل القوم من آرباب المذاهب الاربعة أو غیرهم أو هم 
وغيرهم فَلْيُحَررٌ ذلك. 

(قوله: إلا أن مدافعة الغائط إلخ): تبع فيه الشارح الفيشي”"'. 
والذي في «المصباح”'' من كتب اللغة المعتمدة حقن الرجل بوله حبسه 
وجمعه فهو حاقن وفي كبير الخرشي ما يوافقه ونصه: ويقال الحاقن 
لمدافع البول والحاقب لمدافع الغائط انتهی"۳. 


(قوله: وان منعه من تمام السنن آعاد فی الوقت)» آي : الذي هو 
فیه» وظاهره ولو كانت غير مؤكدة ومذا في الفرضء والظاهر أن النفل 


[۱] جاء في کتاب «الخصال» لاپین زرب » (ص : رقف في عد ما یوجب الوضوء قال: 
والحقن الشديد له يستطيع به الصلاة والقرقرة الشدیدة التي تشغله فیها. ونحوه في 
«الذخيرة» للقرافي (۲۱/۱). 

1 هذه عبارة ابن بشیر في: «التنبیه على مبادی التوجیه» (۰6۳۲۲/۱ وعنه المواق «التاج 
والاٍکلیل» )۰/۲( 

]٣[‏ انظر: «مختصر خلیل» (ص: ۵۲) بتحقيقناء «شرح مختصر خلیل» للخرشي 
(۳۲۸/۱)ء «شفاء الغلیل في حل مقفل خلیل» (۱۹۱/۱). 

)١(‏ انظر کلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزیة»» مخطوط الاوقاف لوحة 
۱ب 

(۲) انظر ذلك في: «المصباح المنیر في غريب الشرح الکبیر» لابن المقري (۱۶/۱). 

(۳) انظر ذلك في: «حاشية العدوي على شرح الخرشي» (۳۲۹/۱). 


انیت ( ومد لاه روي كلى ٹریم رقا على ری کے 


ما تبطل به الصلاة: «وبمَشغل عن فرض وعن سُنة يعيد في الوقت» وهو 
المعول عليه دون مذهب الکتاب هنا. (الثالث: زوال العقل) آي: 
استتاره (بالاغماء أو الجنون) أي: نوع من إذ زواله حتی یصیر مجنوناً 
مُطظبقاً لا يمكن عوده بعده (آو السکر کان بحرام أو حلال) ولا ینتقض 
بزواله في حب الّه تعالی .على المذهب :كما قال یوسف بن عمر وارتضاه 
زژوق خلافاً لرہ التادلي على ابن عمر وفي زواله بهم خلاف» فلابن 
المحدود الذي له وقت معین کذلك. وأما ما لا وقت له معين فلا يتأتى 
فيه هذا انتهی من بعض شراح خلیل"؟. 

(قوله: أي نوع منه): فان الجنون آنواع» والمراد الا بأي نوع 
من آنواعه» وقوله: «حتی يصير إلخ» یشعر بکونه في غير المطبق یزول 
اشا إلا أنه یعود» وهو خلاف قوله: «أي استتارہاء إذ 202 أنه لا یزول 
اأصلاً آي : ...9ء لو زال لم يعدء والتعبير بالاستتار في عبارة 
غير واحد ذاهبين إلى أنه إذا زال لا يعود. 

(قوله: ولا ينتقض بزواله في حب ال أي: فقد قال الشيخ 
يوسف بن عمر: .لا وضوء إذا استغرق عقله في حب الله حتى غاب عن 
احساسه؛ لأنه لم يذهب عقلة :ای 


1 انظر هذه النقول في: «شرح زروق على الرسالة» (۹۷/۱))ء «المنح الوفية شرح 
العزية» للفيشي» مخطوط الأوقاف لوحة 1/4۲ «خطط السداد شرح مقدمة ابن رشد» 
للتتائي (ص: ۰6۱۷۲ «مواهب الجلیل» (١/٦۲۹)ء‏ «حاشية الدسوقي على الشرح 
الکبیر» (۱۱۸/۱). 


)۱( انظر هذا النقل في : : شرح مختصر خلیل» للخرشي AS‏ 

() انظر کلام ابن عمر الانفاسي في: «شرح زروق على الرسالة» (۹۷/۱)ء 
«خطط السداد شرح مقدمة ابن رشد» تو (ص: ۰۱۷۰ «مواهب الجلیل» 
(۲۹/۱). 


گے جاع لوه روي على شرع لن رقن کی ری 


القاسم: لا وضوء عليه» وروی ابن نافع عن مالك في «المجموعة» عليه 
پت قيال له: هو قاعد. قال آحب إلى أن یتوضأ". اه. قال 
الشار 1" : ولعل أحب على الوجوب. اه. وهو يقتضي آن قوله: «ولعل 
إلخ» من عنده» وفي الزرقاني عقب كلام الإمام المتقدم ما نصه قال سند: 
يحتمل الاستحباب أن يكون خاصًا بالقاعد لتمكنه بخلاف المضطجع؛ 
ويحتمل أن يكون عاماً فيهما. اه ففيه جزم بأن أحب على الاستحباب» 
والذي في «ح»۳" أن أحد احتمالي سند تخصيص الاستحباب بالقاعدء 
والآخر استحسان وجوبه على القاعد فأولى النائم» ولا يشترط في زواله 
بالإغماء أو الجنون أو السكر طول ولا قصر ولا ثقل كما يدل عليه إطلاقه 

(قوله: لا وضوء عليه): ووجهه أنه لم يقل بزوال عقله بالهم كما 
أفاده الشیخ يوسف بن عمر. (قوله: وهو يقتضي). أني: من حيث أنه لم 
ينسب الترجي لأحدٍ. (قوله: بخلاف المضطجع) أي: فیجب عليه قاله 
امت ود ۱ 

(قوله: والذي في الحطاب إلخ): کت أن المضطجم يجب عليه 
الوضوء جزمً وآما القاعد فیحتمل آأنْ انحن للاستحباب» ویختمل 
للوجوب آقول وهو الظاهر. (قوله: ولا قصر): الأوْلّى حذفها لأن القصر 

یشترط في صورة من الصور. 


1 انظر هذه النقول في: «التوضیح» لخلیل (۰)۱۵۱/۱ «المنح الوفية شرح 
العزیة» للفيشي» مخطوط الاأوقاف: ۰1/6۲ «الشامل في فقه مالك» لبهرام 
»)54/١(‏ «خطط السداد شرح مقدمة ابن رشد» للتتائي (ص: )١75‏ «الدر 
الثمین» (ص: ۰۱۷۶ «شرح الزرقاني على خلیل وحاشية لمتاني؛ (۱۵۵/۱ - 
KO!‏ 

[] انظر كلام الشارح الفيشي في: ہے الوفية شرح کے مخطوط الأوقاف لوحة 
e‏ 


ماب وه( روي کی یم لن رفي على ری کے 


كغيره من أهل المذهب هذه الثلائة" " وتفصيله في النوم بقوله: (أو 
بنوم) إن (ثقل وطال أو قصر بخلاف النوم الخفیف فانه لا ینقض ولو 
طال وهو) آي: الخفیف (الذي یشعر صاحبه) المتلبس به (بمن 
يذهب ومن يأتي) وان لم یعرف عينه (والثقیل هو الذي لا یشعر 
صاحبه بذلك) قال المازري: ومنه ما يذهب العقل ولا يشعر صاحبه 
بالصوت المرتفع""". اه فان شعر به وان لم يفهمه فخفیف» وقال 
الزرقاني ممثلاً للثقیل: كما لو انحلت حبوته ولم یشعر بها أو كان 


(قوله: أو بنوم الخ): حقیقة النوم حالة تعرض للحیوان من استرخاء 
آعصاب الدماغ من رطوبات الابخرة المتصاعدة بحيث تفتر المشاعر عن 
اا 


(قوله: ومنه)» آي: ومن الثقیل ما يذهب العقل» فمن للبيان» 
ویحتمل أن یکون ضمیرهُ راجعاً للنوم مطلقاً فهي للتبعیض واما» واقعة على 
الثقیل» وقوله: «یذهب» صفة موضحة لمعنی الثقیل . (قوله: بالصوت 
المرتفع) : كان المرجع في الارتفاع للعرف» ولا یخفی ما فيه من جهالة. 
(قوله: وأما إن لم تسقط إلخ): وکذا يقال في الحبوة. 


1 قال المازري شرح التلقین (۱۸۰/۱ - ۱۸۱): اختلف الناس في النوم فذهبت طائفة 
إلى أنه لا ینقض الوضوء أصلا الا أن يتيقن خروج الحدث. فیکون التأثیر للحدث 
لا للنوم. ذهب إلى ذلك آبو موسی # وغیره. وذهبت طائفة إلى أنه حدث ینقض 
الوضوء على الاطلاق. وذکر ذلك عن ابن القاسم. وذهب الجمهور من أصحابنا 
وغیرهم إلى أنه ليس بحدث. ولکنه سيب الحدث ینقض الوضوء إذا وقع على صفة 
الغالب منها خروج الحدث دون علمه. وسبب اختلاف هذه المذاهب اختلاف الآثار 
الواردة في هذا. 


1 انظر أصل کلام المازري في: «شرح التلقين» (۰۱۸۲/۱ ۱۸6). 


@ مام وه( روي على ری لن رن على ری 


بيده مروحة فسقطت ولم يشعر بها وأما إن لم تسقط أو سقطت وشعر 
بها فإنه غير ثقیل. اه والظاهر أن هذا ينفك عن ذهاب العقل وعدم 
الشعور بالصوت المرتفع قاله عج''ء أي: فينبغي التعويل على ما 
للمازري كما مر عنه [قال في] التوضیح""": وينبغي أن يقيد الْمُحْتَبِي 
بما إذا كان بيديه وشبههماء أما الحبوة المصنوعة فلا وهو كالمستند. 
(قوله: والظاهر أن هذا ينفك)› أي : الثقيل بهذا المعنى ينفك عن 
الثقیل بالمعنی الذي قاله المازری بمعنی یوجد بدونه. آي : فتسقط حبوته 
ولا یشیر:بها ویشعر صاحبه بالصوت المرتفع.فلم.یذهبپ. عقله_فیکون 
خفيمًا هذا معنى عبارته» أقول: والظاهر أن هذه كلها علامات للثقيل 
وأمارات عليه» فلا يظهر قوله: «فينبغي التعويل على ما للمازري». 


(فإن قلت): وهل تعريف الثقيل”'' بما قاله المصنف يناه ينفك عن 
ذهاب العقل وعدم الشعور بالصوت المرتفع» آي : بحیث لا يشعر صاحبه 


(قلت): الظاهر نعم» أي: ينفك عما ذكرء أي: فيكون المعول عليه 
أيضاً ما قاله المازري دون تعريف المصنف فتدبر. (قوله: وشبههما)» أي: 
كحبل رقيق بحيث أن لو ثقل نومه ينقطع. 


1 انظر هذا النقل في: «شرح الزرقاني على مختصر خليل» .)۱٥٥/١(‏ 


1 انظر: «التوضيح في شرح مختصر ابن الحاجب» لخليل (۱۵۳/۱). 

( قال الشيخ زروق في شرح الرسالة: وعلامة الاستثقال سقوط شيء من .يده أو 
انحلال حبوته أو سيلان ريقه أو بعده عن الأصوات المتصلة به ولا يتفطن لشيء من 
ذلك انتهی. وقال الحطاب: طريقة اللخمي وهي التي مشی علیها خلیل : أن الثقیل 
الطویل ینقضص بلا خلاف» والثقیل القصیر فيه خلاف والمشهور النقض» والقصیر = 


جات ل و مهلا روي ی _نرع نز رفانی على لیک کے 


اه .فقول الزرقانی انحلت حبوتہء أي :داه الْمُحْتَبَى بهما» وفی «تت» 
عن الشامل : من انحلت حبونه ولم یشعر بها وطال وکان لکنا توضأء 
لا إن استیقظ من انحلالها على المشهور وان لم يستيقظ قبلهء أو كان 


بيده مروحة لم تسقط فلا نقض» وان استیقظ لسقوطها فقولان. اه" 


یطلء أو طال ولم یکن مستنداً فمقتضى التقیید بالطول والاستناد 
عدم النقض» وقضية الاقتصار على قوله: الا إن استيقظ» النقض» وهو 
الظاهر . 


(قوله: على المشهور) أي: لا نقض على المشهور وقوله: «وان 
لم یستیقظ» مبالغة فیما قبله» وقوله: «آو کان بيده إلخ» معطوف على قوله: 
«إن استیقظ». والتقدیر لا إن استبقظ أو كان بيده مروحة. والذي وجدته 
في اتت» موا عن «الشامل»(۱) ظاه ونصه: «وان استیقظ قبله أو كان 
بيده مروحة لم تسقط فلا نقض الخ». (قوله: وان استيقظ لسقوطها إلخ): 
قضية ما تقدم أن يكون الراجح عدم النقض. 


1 انظر هذا النقل في: «الشامل في فقه مالك» لبهرام (۰)0۶/۱ وعنه الزرقاني في 


(شرحه على مختصر خلیل» (۱۵/۱). 

= الخفیف لا ینقض بلا خلاف» والطویل الخفيف يستحب منه الوضو»ء. 
انظر: «التبصرة» للخمي (۰6۷۸/۱ «شرح زروق على الرسالة» (۹۷/۱) «مواهب 
الجلیل» (۲۹۶/۱). 

)١(‏ انظر هذا النقل في: «الشامل في فقه مالك» لبهرام »)55/١(‏ «شرح الزرقاني على 
مختصر خليل» (١/٥٥۱)ء‏ وفي «مواهب الجلیل» (۲۹۵/۱): قال في «المدونة»: «ولا 
وضوء على من نام محتبيًا قال ابن هارون في شرحه: يعني إذا استيقظ لحل حبوته 
وأما لو لم يشعر بحلها لزمه الوضوء وكذلك من بيده مروحة واستيقظ لسقوطها فلا 
وضوء عليه وإلا توضأء انتهى». 


کے ماب( ومد روي کی غر از رفي على ریچ 


ومن الثقيل أيضاً القائم إذا سقط بسبب نومه قائماًء وأما إن لم يسقط 
د ۱ فلا فض کات کال خی منبعنت فإتدكان"قاعما مسلتا اؤ 
في حبل کسائق جمال الحج مثلاً فالظاهر أن یقال : ان کان بحیث لو 
زيل ما آسند إليه أو ربط به لم یسقط فهو کالقائم من غير استناد 
ون كان بحيث لو آزیل لسقط فهو كغير القائی فيجري فيه الاقسام 
الأربعة المذکورة في کلام المصنف. ثم إن محل النقض بالنوم 
الثقیل ما لم يكن صاحبه ہو ۹ ولا فلا الا آن يدوم ثقيلا 

(قوله: إذا سقط بسبب نومه قائماً)ء أي: ولم یشعر بذلك. (قوله: 
کسائق جمال الحاج): عبارته في «شرح خلیل»۳" کمن یقود الابل 
ماشياً مع ربط حبلها بوسطه أو کتفه وهي هنا أحسنء وذلك 'لأن قوله: 
«کسائق جمال الحاج»» آي: والحال آنه رابط اح في وسطه ملظ 
,2ئ0 

(قوله : فهو کالقائم من غیر استناد) آي : الذي لم یسقط . 
فيه الأقسام الأربعة» ناد یظهر لان هذا علامة الثقل. پا 5 فلا 
ئ بأن كان صاحبه مُسُكثْفِراً) أي ان کا شيعاً ۶ تحت مخرجه. كثوب 


مت 


1[ کذا في آکثر النسخ الخطیةء وفي المطبوعة: (مستنفرًا)» وهو تصحیف. وفي ز/۷ 
زیادة: (مستتفرًا أن یضع تحت دبره لا بداخلها...)۰ ولا وجود لهذه الزيادة في 
باقي النسخ. وفي كتب اللغة: الاسْطْمَارٌ: أن يُدْخِلَ الانسان إزارّه بين كَحِدَيْه مَلْويًا ثم 
یخرجه. واشتثقر الرجل بثوبه: إذا ائتزر به ثم رد طرفه بين رجلیه فشده في ححجرّته. 
انظر: «لسان العرب» (۰)۱۰۵/6 «تاج العروس» (۰6۳۲۷/۱۰ «مجمع بحار الأنوار» 
( «شمس العلوم» .(A00/۲)‏ 


ہے ہے ہس س ہے ہے جے ہے ت سے سے سے سے ہے سے 


.)۱۵۵/۱( انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ )١( 


اښ لوه( روي هی رم لکن رفا کل لی ۱ 6 


انظر ايك عرفتااگ وانظر ما للشارح هنا عن «الذخیرة» من الفرق بین 


ضمه وجعله تحته» ولیس المراد وضع شيء في دبره فإنه له يجور كذا 
قرره شیخنا الصغیر کا 


(قوله: انظر ابن عرفة إلخ): ذکر بعض أن ابن عرفة یقول: إن دام 
EE‏ نقض والا فلا. (قوله: وانظر ما للشارح الخ): عبارة الشارح 
فائدة قال في «الذخیرة»۳" الفرق بین السّنة والغفوة والنوم أن الأبخرة 
متصاعدة على الدوام من الجسد إلى الدماغ فمتی صادفت منه فتورا 
وأعياء استولت عليه وهو معدوم الحس والحركة فیحصل فيه فتور وهو 
السُنت فإذا عم الاستيلاء حَاسَّة البصر فهو غفوة» وان عم جميع الجسد 
فهو نوم مستثقل. فالاولان لا وضوء فیهما. 


(قوله : والتتمة): قال الفيشي”": تتمة یستحب غسل الفم من اللحم 
واللبن وما له دسم آراد الصلاة أو لم يردهاء وفي «العتبیة» سُیّل مالك عن 
الرجل يقطع اللحم النيء فتقام الصلاة أترى أن يصلي قبل أن يغسل يديه 
قال: إن غسل يديه قبل أن يصلي أحب* إليء إلى آخر كلامه. 


3 لفظ ابن عرفة: «قال ابن العربي: قول آبي المعالي: «لا وضوء على المستثفر» 
صحيح على المذهب؛ لأنه ليس حدثاء فإذا توثق بسد المخرج ألغي إلا أن يدوم 
ثقيلا). انظر: المختصر الفقهي لابن عرفة (۱۳/۱). 

)١(‏ انظر كلام الشارح الفيشي في: «المنح الوفیة شرح العزية»» مخطوط الأوقاف لوحة 
٣۔‏ ب. 

(؟) انظر: «الذخيرة» للقرافي (۲۳۲/۱). 

(۳) انظر كلام الفيشي في: «المنح الوفية شرح العزية»» مخطوط الأوقاف لوحة 4۳/ب. 

.)۲۹۳/۱( انظر: «البيان والتحصيل» لابن رشد‎ )٤( 


کے انیت لوه دروي على غر لن رفان بھی ری 


(ویحرم على المَخدث) وهو المنع المترتب على الأعضاء حال کونه 
آصغر لذکره الاکبر فیما يأتي في الغسل» وسواءٌ كان اشنا عن حدث 
أو سبب أو غیرهما (الصلاة) ویکفر إن استحلها بدون وضوء أو آنکر 
شرطیته كما قال المصنف لمخالفته للآية لا إن أقرٗ بوجوبه وترکه 


عمدا فیحرم ولضرورة يجوز کذا قررہ (اعج) (والطواف) لخبر: 
«الطواف كالصلاة الا أن الله أباح فيه الکلام"" (وسجود التلاوة 


(قوله: على المحدث). أي: على من تلبس بالحدث» فقوله: «وهو 
المنع»» آي: الحدث المفهوم من المحدث المنع» أي: أو الوصف؛ لأن 
الحدث یطلق ویراد به المنع» ویطلق ویرادٌ به الوصف» كما يطلق على 
غیرهما والظاهر أنه يتعين أن يراد به هنا الوصف؛ لأن المنع الحَرمّة 
فیکون المعنی: ويحرم على من قام به الحرمة ففيه تحصيل الحاصل إلا أن 
يجعل قوله : «ویحرم إلخ» تفصيلاً للحرمة الكلية. 

(قوله: إن استحلها بدون وضوء)ء آي: اعتقد أنها تحل بدون 
وضوءء وهذا مستلزم إنكار الشرطية» فلا مغايرة بينه وبين قوله: «أو أنكر 
شرطیته» إلا باعتبار المفهوم. (قوله: كما قال). أي: يكفر كما قال 
المصنف في بعض كتبه. (قوله: فیحرم). أي: والصلاة باطلت وقوله: 
«ولضرورة يجوزاء أي: والصلاة صحيحة إن تيمم بشرطه» وعبارته على 
حل : وانظر في صلاته بدونها لضرورة کنسبته للواط عند احتلامه 
وهل یتیمم للضرورة آم لا آنتهی» آي هل یتیمم للضرورة وتکون صلاته 


1 رواه الترمذي (۰٦۹)ء‏ والنسائي (۲۹۲۲)ء والدارمي (۰)۱۸۸۹ والحاکم (۰)1۳۰/۱ 
والبیهقی فی «السنن الکبری» (۰)۱۳۸/۵ وصححة ابن خزيمة (۰)۲۷۳۹ وابن حبان 
۰۳۸۳۰ ولفظه: هالَّواٹ بالبیّت صلا لا أن الله با فيه الم » كَمَن نَطقّ فيه 


.)۱٦۸/۱( انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ )١( 


ماش ( لوه لاهروي کی ری رت على لیک > 


وسجود السهو) لا شتراط الطهارة فيهما (ومس المصحف) مثلث المیم» 
أراد به ما يشمل جلده وأطراف ورقه وما ب بین الأسطر (بیده آو بعود) 
بیع _ذلك آن نف وش لته و ٠٠۰۰٠٦‏ 
کتب بالعربي ومنه الخط الكوفي لا ما کتب بغیر عربي» فیجوز مسه ولو 
غرقه أو حرقه آو استیلاء ید کافر عليه ونحوه وانظر کتبه للسخونة 
وتبخیر من هي به بما یکتب منه اللازم عليه حرقه هل يجوز مطلقا 
صحيحة للعذر المذکور والظاهر أنه حينئذ یکون بمنزلة فاقد الماء وحرر. 
(قوله : لحمیع ذلك)» 3 مس بيده أو بعود جميع ذلك آو بعضه ‏ واسم 
الإشارة عائد على المصحف. 

(قوله: أو علاقة): لا يخفى أن الخريطة من آفراد العلاقة ففیه عطف 
العام على الخاص بأو وهو تم کما قالوا إل اَن یراد بالعام ما عدا 
ذلك الخاص. 

(قوله: حیث کتب بالعربی) أي : لا بغیره» قال الشیخ ایر 
الزرقاني: لأنه لیس بقرآن بل تفسیر ل . (قوله: وتر آي: نحو ما 
دكن ای كان یقع في قذرء والمناسب أو نحوه كبقية المعاطیف. 

(قوله: وتبخير إلخ): يحتمل أن يكون مع ما قبله مسألة واحدة وهو 
الظاهرء أو مسألتان» فعلى أنهما مسألتان فالظاهر في الأول الجواز. 
(قوله: بما یکتب) أي: تبخيره بالذي يكتب من القرآن. (قوله: اللازم 
عليه حرقه). آی : على كتبه حرقه» أي : الذي لا بد من حرقه. (قوله: 
هل يجوز مظلقا) : وهو الظاهر . 


۰)۳۰/۱( أصل هذا النقل عن ابن فرحون. انظر ذلك في: «مواهب الجليل»‎ )١( 
.)١١۷/١( و«حاشية البناني على شرح الزرقاني على خليل»‎ 


TN 


رہ ۱ 


اہر د hı‏ مت 22 ك0 دسر جا لاه يع دم د 


CD‏ ات (لومد(هرری کی شرع رتا کل ری 


أو إن تعين طریقاً للدواء منها أم لاء وشمل المصحف ما لم ینسخ 
لفظه یو لم ينسخ معناه أ جم نحو : : #وعل ۰ کے 
كه وید ۲۳6 ««.. 2 فيك رق اد ۔ کو نوزم ہے تک 


مه ۳ 1 قاد ا" نله اتخلد وجهين في هذه 


(قوله: منها): متعلق بالدواء آي: الدواء من السخونة. (قوله: آم 
لا)ء أي: لا يجوز مطلقاً. (قوله: وعلی الذین يُطيقوتة)» أي: یطیقون 

(قوله: وان تدرا ما في أنفسكم): قال بعضهم: الحاصل أنه إن كان 
المراد بالمحاسبة الاخبار فلا نسح » إذ لا یلزم من الاخبار المجازات 
۶٣‏ إخاطة علمه» ورن كان المراد المواخذة یکون متسوخا 
بقوله تعالى: الا کلف اله تسا إلا وسا هذا إذا آرید به مجرد 
حدیث النفس» وان رید العزم القاطع والاعتقاد الجازم فلا" . 

(قوله: على أحد وجهین): فیکون تفسیر الاية بأن یطاع فلا یعصی » 


1 البقرة: (۱۸۶). 
[] البقرة: (۲۸۶). 
[۳] آل عمران: (۱۰۲). 


(۱) البقرة: [الاية ۲۸۲]. 


(؟) أصل هذا النقل هو لشیخ الاسلام زکریا الأنصاري في کتابه «فت دمن قال : 
قوله تعالی: وون دوا ما نه آشیگن آز نخفره یکم یہ ۰ إن قلت: 
كيف قال في الإخفاء ایک یو الچ مع أن حديث وت فیه » للحديث 
المشهور فيه» ولانه لا يمكن الاحتراز منه؟ قلتٌ: ذلك منسوخ بقوله : رز مُكل 
الک تَنْسًا للا وسَعَه» «[البقرة: الاية .]۲۸٦‏ أو المرادٌ بالإخفاء: العزمٌ القاطعٌ 
والاعتقادٌ الجازم. أو ذلك إخبار بالمحاسبة لا بالمعاقبة» فهو تعالى پُخبر العبادٌ ہما 
أخفوا وأظهرواء لیعلموا إحاطة علمه» نم یغفر أو عة فضلا وعدلا. انظر: 
الرحمن بکشف ما يلتبس في القرآن» (۷۳/۱). 


یم ( مود روي کی شع (ار رقن كلى لزي O‏ 


کل رر 


والااخر آنها لیت منسوخة» وإنما امت مخصصة بقوله : ٭فانقوا 
امتكلفئ چا" ولا يشمل ما نسخ لفظه منه نحو: #الشيخ والشيخة إذا 


ویشکر فلا یْکفر ویذکر فلا ینسی» فلذا قالوا یا رسول الله ومن یقوی 
على هذا. فنسخ بقوله تعالی: لت اه ما سطع [التخابن: ٦٦]ء‏ 
أي.: جهد کم . (قوله: انما هي مخصصتة) أي : مبينة بقوله تعالی الخ» 
آي: آن المراد بتقوى | الله حق تقواه التقوى على قدر الاستطاعة لا مطلقا 
كما هو ظاهرها. وبعض المفسرین قال في قوله : طحق تما که واجب 
تقواه» وهو القیام بالواجب والاجتناب عن الحارم"۳. 


(قوله : الشیخ والشیخة) : المراد بهما المحصنین . 


اا 


)١(‏ الحديث بهذا اللفظ روي عند البيهقي في الزهد الکبیر (۸۷۸) عن ابن عباس اء 
وفي سنده: بكر بن سهل الدمياطي » ضعفه النسائي» وقال مسلمة د بن قاسم: تكلم 
الناس فيه ماس کذا في ميزان الاعتدال (۰6۳۶۵/۱ لسان نید (۲۶/۲ - 
۳:۵ وقد روي بنحوه مرفوعًا وموقوقاء عن ابن مسعود وف أما المرفوع فقد رواه 
آبو نعیم في «حلية الأولياء» ( ۲۳۸۸۷ - ۲۳۹) وابن مردویه ا - كما في (الدر 
المنشور» للسيوطي (۲۸۳/۲) - عَنْ عبدالله بن مسعودہ كَالَ: كال رَسُول الله يكه: 
«حقّ ماه آن يُطاعَ فلا يُعْصَىء یران بُذکر فلا تی وان گنک قلا یکتر». 
٭ وآما الموقوف فقد رواه جمع م بهذا اللفظ منهم: ابن آبي شیبة (۷/٦۱۰)ء‏ والنسائي 

فى «السنن الكبرى» »)555/٠١(‏ وأبو داود في ا (١٤١)ء‏ وابن آبي هب في 
(تفسیره) و ۰6۷۲۲ والحاکم (۲/ ۰۲۲۳ والطبراني ف الو /٩(‏ ۹۲( وأبو نعيم 
75 «الحلية» 0 سك عقبه : : رواه و عن زبید 00 یر أبو ا 
الشیخین » و ای کی کا ابن 2 في «تفسيره»/ط العلمية (۰)۷/۲ وقال: 
وهذا اسناد صحیح موقوف. وانظر: ااتخريج أحاديث الکشاف» للحافظ ابن حجر 
(۲۱۰/۱). 
(۲) انظر حول إحكام الاية وعدم نسخها: «تفسیر القرطبي» (١٤/۷٥۱)ء‏ «تفسیر ابن عطیة»- 


عع ی 


سس یی می تن 


کے عشم لوح دروي کی _ شرع لن رت على ری 


زنیا فارجموهما ۲۱16 فیجوز للمحدت مسه حیث کتب رفظ 


(فرع): يحرم امتهان القرآن والمصحف أو بعضه ولیس من 
امتهانه المحرم حمل المتطهر له بشيء ووضعه على كتفه بحيث يبقى 
خلف ظهره وانظر الاتکاء علی حائط بظهره مكتوب فيه القرآن آو 

(قوله : حیث کتب وحده) : آما لو کت مع قرآن في صحيفة فالحرمة 
للقرآن. 

(قوله: يحرم امتهان القرآن الخ): كان يقرأة في موضع القذر على ما 

(قوله: والمصحف الخ) أي: بأن یدخل به في كنيف . 


(قوله: ووضعه)» آي: الشيء وقوله بحیث هذه الحيثية تخالف قوله: 
(علی کتفه» الا أن یراد بالشيء خیط یربط المصحف في طرفه بحيث یضع 
الخیط» أي: بعضه على کتفه» والمصحف بالطرف الآخر غلی ظهره. 


(قوله: بظهره): متعلق بالاتکاء إلخء والظاهر کراهة ذلك إذا لم 
یقصد الاهانة. 


1 رواه ابن ماجه (۰)۲۵۵۳ والنسائي في «الکبری» (۰)۷۱۰۷ والدارمي (۲۳۶۸)) 
والحاکم :)٥٥٤/٤(‏ وقال النسائي «السنن الکبری» (/4۱۱) قوله: «الشیخ 
والشيخة...» وهم من سفیان بن عيينة» فقد رواه ساثر أصحاب الزهري عنه فلم 
يذكروهاء فهي غير محفوظة في حدیث الزهري» قال النسائي: لا اعلم أن أحدًا ذکر 
في هذا الحدیث: «الشیخ والشيخة فارجموها البتة» غير سفیانء وينبغي أن یکون 
وهم في ذلك. واه اعلم. 

= (۰64۸۳/۱ «الناسخ والمنسوخ» للنحاس (ص: ۲۸۲) «نواسخ القرآن» لابن الجوزي 
(ص : ۹۸) «تفسیر ابن كثير» ط : العلمية (۷۵/۲). 


مانن وم( روي کی میم لن رفي على لی 


بعضه» ويكره “كتبه بحائط مسجد أو غيره» وانظر هل محل الكراهة ما 
لم يكن ممتهناً کجعله في سقف بيت آسفل بيت فوقه يمشي فيه بالنعل 
فيحرم» أو الكراهة مطلقا لعدم قصد ذلك» وهو الظاهر. 

(تنبيهات: الأول): قوله: «بيده» مثله بشيء من سائر جسده ولو 
لك على يده أو جسده شيئاً وحملة به؛ وكذا يحرم حمله مع أمتعة 
یت" قصد هو فقط فان قصتدت الامععة فقط جاز له ۲ 0 
ومعنی قصدها أن یکون الباعث على حمله حملهاء ولولا حملها ما 
حمله» ومعنی قصده هو أن یکون الباعث على حملها حمله ولولا 
حمله ما حملها. وهل يجوز حمله ال فصلهما ۶۰۰۰۰۰۰۱۰۰ 
المواق"" وظاهر ابن الحاجب""" أو يُمنع وهو ظاهر الإرشاد''' 
والمختصر''' تردد. (الثاني): محل منع حمل المصحف إن لم یجعل 

(قوله : تردد إلخ): الراجح المنع . (قوله: كما يفيده ح)ء آي: حيث 
قال : وکذا حمل الختمة على وجه الحرز لغیر المتطهر فیه خلاف انتهی"۱ 


1 انظر: «التاج والاکلیل» المواق (44۲/۱). 
1 لفظ ابن الحاجب: یمن زر من تَ الصّلاة وَمَس ا حك ار جله و ا 


بقضیب» ولا باس بِحَمْل صُنْدُوقٍ او خُرْج ہُو فيه ما لَمْ ین الْمَقْصُودُ د حبك 
انظر : «جامع الأمهات» (ص : ۵۹)؛ رع e‏ ا ۱ 
1 لفظ ابن عسکر في ( لارشاد» : وَحَمْل 1 2 و بحائل 2 علاقّة لا ين ۲ 


فد نله 
انظر: «إرشاد السالك في فقه الامام مالك» (ص: ۰۲۲ بتحقیقنا ط : دار الفضيلة. 
۲٤‏ لفظ لی | وم حَدَثٌ وہ کت ومس مصحف لا بقضیب وَحَمْله و 


.)۳۰٣/١( انظر: «مواهب الجلیل»‎ )١( 


رم ما( لو إهروي کی شرع لن رفا بی ری 


دل" فقولان متساويان كما يفيده ١ح‏ کت فقيل : يجوز لأنه خرج 
ےس سای وقيل: يمنع لبعد تلك العلة 
في الکامل» وآما جعل بعضه حرزاً فیجوز قطعاً بسّاتر يکنه ويقيه من 
7٦7۲٦:‏ "۰۶۰۰۰۰۰ ,على تتحائض او انف اخ او تخت ان حاقل 
آز کاقر او بهیمة کان حامله با أو مریضا. (الثالث): مثل. حمله 


(قوله : لبعد تلك العلة)» آي: وهي الخروج عن هيئة المصحف. 


(قوله: فيجوز إلخ): ظاهر العبارة أن الجواز متعلق بالجعل حرزاء 
مع أنه في سياق جواز ا ت ر وضو نعم جواز الجعل عضو 9 
قطعاً یستلزم جواز الحمل من غیر وضوء قفا 


(قوله: أو کافر إلخ): لم يرتض ذلك «عج» قائلاً لأن تعلیقه على 


= . وحدها» فیجوز حینگذ حملها للحدث٠‏ وان خملّت على كافر لأن المقصود ما فيه 
المصحف لا المصحف. آما لو قصد المصحف فقط بالحمل أو مع الأمتعة فیمنع 
حمله حینئذ على المرتضی». قال العدوي: (قوله: على المرتضی) ومقابله ما لابن 
الحاجب من الجواز حيث فصدا معّاء فجعل محل المنع إذا كان هذا هو المقصود. 
انظر: «مختصر خلیل» (ص : ۰0۳۵ بتحقیقنا» واشرح خلیل للخرشي وحاشية 
العدوي» (/ ۷ !۲ منح الجلیل» (۱۱۸/۱). 

]١[‏ لفظ الحطّاب: «فمن 077 معه حرزٌ وهو یخاف من مفارقعه یاه فیجوز له أن 
یستصحبه معه من غير كراهة لا سیما إن كان مَشروزًا عليهء وهذا ظاهر فانهم 
آجازوا حمله للمحدث وللجنب» وهما ممنوعان من مس القرآن وحمله» وآما من لا 
یخاف على نفسه فیکره او موه إلا أن يخفى عليه الضياع فیجوز». 
وقال الدردير: (و) مَتَعَ (حَمْلَهُ وَإِنْ بلاقة) إن إِكْ لم يجَعَلْ جرا الا 08 
القولين» قال الدسوقي: (قوله: والا جاز على أحد القولين) أي: والثاني بالمنع» 
وظاهر الحطّلاب تا القولین» واستظهر شیخنا القول بالمنع» والخلاف في حمل 
الكامل الذي جعل حررًا. وأما غير الكامل الذي جعل حررًا فيجوز حمله قولا واحدًا. 
انظر: «مواهب الجلیل» (۰)۲۷4/۱ مع «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» 
(۸/۱٦۱)ء‏ «الشرح الكبير وحاشية الدسوقي» (۰)۱۲۵/۱ «حاشية الصاوي على الشرح 
الصغير» (۱۵۰/۱). 


جات ( وهاه روي ی مع لن رقانی کل ریق CD‏ 


آو مه کب قال الزرقاني: قال اللخمي: والحکم في کتب 
المصحف کالحکم في سک اه وهو یخالف ما «لتت» عند قول 
زارت وتان و َارّ» في نظائر المسألة من أن مثل ذلك ناسخ 
المصحف. لکن عندي من تقریر (عج) أن ما ذکره «تت» في الناسخ 
ضعیف. والمشهور ما للخمي. ولا يحرم مس توراة أو انجیل أو 
زبور ولو غير مبدلة لعدم کتب ذلك بالعربي» ولا مس درهم فيه قرآن 
ولا حمله لمحدث ولو آکبر ولکافر ولا یحرمٌ مس تفسیر کان فیه 
الکافر يؤدي إلى الامتهان. لا سیما إن كان من القرآن انظره» وکلام «عج» 
في الحرز مطلقاً سواء کان بقرآن أو بغیره. 

(قوله: لعدم کتب ذلك بالعربي): بل ولو کتب بالعربي فانه يجوز 
بدون وضوء. 

(قوله: ولکافر): ابن رشد: آجاز سلف هذه الامة البیع والشراء 
بالدراهم وفیها آسماء الله وان کان ذلك يودي إلى أن یمسها النجس 
واليهودي أو النصراني» ویکره للرجل في خاصة نفسه أن يشتري بها من 
كافرء لما فیها من آسماء الله تعالی» فمن امتنع من ذلك آجر ومن فعله لم 


1 في تبصرة اللخمي: «کتابة). 

[] انظر أصل النقل في «التبصرة» للخمي (۰)۱۳۰/۱ وذکره الحظاب في «مواهب 
الجلیل» (۳۰۳/۱) 
وقال عقبه: وقال ابن فرحون في «شرح ابن الحاجب»: «واستخف مالك أن یکتب 
الاية من القرآن في الکتاب على غير وضوء ولا بأس للجنب أن یکتب صحيفة فیها 


البسملة وشيء من القرآن والمواعظ. ولا بأس بما یلق في عنق الصبي والحائض ‏ 


من القرآن إذا خرِرّ عليه أو جيل في شمع» وله سا اد کے ات و ولا با 
5 يعلق ذلك على الحامل انتهی». 
[] انظر: «مختصر خليل» بتحقیقناء ص : ۰۵۵ «جواهر الدرر في حل ألفاظ المختصر» 
للتتائي (۲۷۹/۲). 


. اسع سقلا سقلا ا قبا عن 


سے جات لوه( روي کی شرع نز رن( 


الاي المتعددة المتوالية كثيراً كتفسير ابن عطیق''' أم لاء وسواء قصد 
الآي أم لا على ما اختاره ابن مرزوق راداً على شيخه ابن عرفة منعه 
من مسه حیث کتبت الاي وحدهال"" فيه كما مر وقصدت للقراء: 
فیها فقط» وعلی ما لابن مرزوق"" يجوز مس ذلك ولو لمحدث آکبر 
لا لکافر» ومثل التفسیر الایات المکتوبة في کتب العلم فقهاً أو غيره» 
وکذا کتب الرسائل للسلام ولو جنبا» قال سند: قال مالك: یکتب 
الجنب الصحيفة فیها بسم الله الرحمن الرحیم ومواعظ وآيات من 
القرآن» ویقراً الکتاب الذي یعرض عليه وفي آیات من القرآن» وأرجو 
أن یکون خفيفاً نقله الزرقاني"* وينبغي أن یکون هو المعول عليه 


یائم . ام. (قوله : نقله الزرقاني): عبارة الزرقاني: قال مالك: یکتب 


١[‏ هو: عبدالحق بن غالب بن عبدالملك بن غالب بن تمام بن عطية الامام الكبين قذوة 
المفسّرين أبو محمد الغرناطي القاضي؛ کان 7 فقيهًا ۳۳ بالتفسیر والأحكام 
والحديث والفقه والنحو واللغة والادب مقيدًا حسن التقييد له نظم ونثر ولي القضاء 
بمدينة المرية وكان غاية في الدهاء والذكاء والتهمم بالعلم قال الذهبي: ولو نم یکن 

لَه الا تفسیره الکبیر (المحرر الوحیز) لکمّاه. توفي سنة ۵۶۱ ه. 
انظر: «الدیباج المذهب» (۰)0۷/۲ «تاریخ الاسلام» (۰6۷۸۷/۱۱ «بغية الملتمس في 
تاريخ الأندلس» (ص: ۰۳۸۹ «طبقات المفسرین» للسيوطي (۷۱/۱) «طبقات 
للمفسرین» للداودي (۱۷۹/۱). 

1 لفظ ابن عرفة في «مختصره الفقهي»: (۱۵۰/۱): «ومقتضی الروایات: لا بأس 
بالتفاسیر غير ذات کتب الاي مطلقا» وذات کتبها إن لم تقصد. وأطلق ابن شاس 
الجواز». 

.)۱۰۸/۱( انظر کلام ابن مرزوق في اشرح الزرقاني على مختصر خلیل»‎ IY] 

]٤[‏ ذكره الزرقاني في: «شرحه على مختصر خليل» (۸/۱٦۱)ء‏ وأصله في «الجامع 
لمسائل المدونة» الاين یونس (1۹4/۲). 


.)۳۱/۱۸( انظر: «البیان والتحصیل» لابن رشد‎ )١( 


ماب وه( روي تھی شرع لن رةئي على ری 2 


خلافاً لما نقله «تت»""" عن ابن حبيب من منع ذلك. 


(ویجوز مس اللوح للمعلم والمتعلم) را أو امرأة (على غير 
لوضعه بمحله أو لذهاب انت "ها یفیده اطلاق اص حبيب » 


وظاهر «العتبية»!"؟ قصر الجواز على حال التعلیم والتعلم» وقد يقال: 
الحال المضطر لها کحالتهما. ویجوز ذلك للمتعلم وان حائضاً لا 


وآرجو أن یکون خفيفاً 8 سی 

(قوله: خلافاً لما نقله إلخ): عبارة «تت» وقوله مصحف قال ابن 
حبیب : سواء الکامل والجزء والورقة فیها بعض سورة اللوح والکتتک 
المکتوبة انتهی فخالفه ابن حبیب من قوله : «والکتب المکتوبة» فتدبر. 


(قوله: ويجوز مس اللوح تسم إلخ): المراد بالمعلم من يريد 
ادج اللوح کان ااا للتعليم ام لا. (قوله: حال رم الخ) : 
وآما في غير تلك الحالة فلا يجوز. رو وان عائضا)' قصور» بل 
والمعلم وان كان حایضاٌ. (قوله: لا جنباً إلخ): کذا قال شيخ «عج. 
واعترضه «عج» لا نه لم یدعمه بنقل» بل ظاهر اطلاق کلامهم یشمل ما إذا 


1 انظر کلام التتائي في : «جواهر الدرر في حل آلفاظ المختصر» للتتائي (۳۶۵/۱). 

[۲] لفظ «العتبیة»: مسألة وسئل عن الرجل يقرأ القرآن في اللوح» وهو غير متوضی» 
قال ابن رشد: معناه إذا كان يقرأ فيه على غير وجه التعلم؛ لأنه قد خففه في رسم 
(شك في طوافه» من سماع ابن القاسمء إذا كان على وجه التعليم» وقد مضى هناك 
وجه تخفيفه» وحمل کلامه على أن بعضه مفسر لبعض إذا آمکن ذلك آولی من حمله 
على الخلاف» وبالله التوفیق. انظر : «البیان والتحصیل» (۱۰/۱). 
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کے اشيم ( ”لوس دروي کی _ شرع لن رقانی عق لیک 


(ومس الجزء للمتعلم ولو كان بالغا) أو حائضاً أو جُنْباًء وان 
کان لا يقرا لقدرته على إزالة مانعه» وکذا مسه للمعلم كما رواه ابن 
القاسم عن مالك لأن حاجته كحاجة المتعلم وکرهه ابن حبیب!۱ 
قال: لأن حاجة المعلم صناعة وتکسب لا للحفظ نقله الباجی!ا 
کاناء آي: المعلم والمتعلم محدئین الحدث الاکبر . 

(قوله: أو حَاؤِضاً أو جُثباً إلخ): کذا في نسخته من ذلك الشرحء 
وهو موافق لما في (عج) حیث جعله ظاهر اطلاقهم» وقال شارحنا في 
«شرحه على خلیل»۳ وقول «عج» أو جنباً فيه بُعْد. اه. إذا تقرر ذلك 
عرفت أن قوله أولاً: «لا جنباً» وافق فيه شيخ (عج) وخالف «عج». وهنا 
وافق «عج» وخالف شيخه. (أقول): قوله وإن كان لا يقرأ إلخ يرد عليه 
آن یقال: حیث كان لا يقرا فلا یجوز المس؛ لژ المس انما هو لمعاناة 
القراءة ویظهر من ذلك قوة کلام شيخ «عج» وتضعیف کلامه . 

(قوله : نقله الباجي الخ): صریح هذا أن کلام الباجي في مس الجزی 


ھ انظر هذين النقلين في : : «المختصر الفقهي» ات عرفة (۰)۱۵۰/۱ ۲ منح الجلیل» 
(۱۱۸/۱)۔ 


1 لفظ الباجي: «وقد یبیح مس القرآن بغیر طهارة ضرورة التعلم» وهل يبيح ذلك ضرورة 
التعلیم» روی ابن القاسم عن مالك [باحته وکرهه ابن حبيب» وجه رواية ابن القاسم : 
أن المعلم یحتاج من تکرر مسه ما تلحقه المشقة باستدامة الطهارة له فأرخص له في ذلك 
کالمتعلی» ووجه قول ابن حبیب: أنه غير محتاج لتکرار مسه للحفظ وانما ذلك لمعنی 
الصناعة والکسب». انظر : «المنتقی شرح الموطأ» (۳66/۱). 

)١(‏ انظر: «شرح الزرقاني على مختصر خلیل» (۰۱0۹/۱ وفي حاشية البناني عليه قال: 
قال الشیخ عبدالقادر الفاسي كَل الذي كان يفتي به شیخنا العارف بالله سيدي 
عبدالرحمن إن الجنب مثله» وکذا شیخنا آبو العباس المقري» وخالفوا غير واحد 
ممن قرآنا علیه» ولم يأت في ذلك بدلیل مقنع؛ > بل تعلق في ذلك بعمومات 
ومطلقات التصوص اھ 


اشم وه( روي على شرع لن رن على لی 


وأشعر قوله: الا للحفظ» أن من لا يريد الحفظ ویرید القراءة فيه أنه 
کالمتعلم» وربما يشمله قوله: (لمتعلم» وکذا إذا کان یغلط ومفهوم 
قوله: «الجزء» حرمة مس البالغ المتعلم الکامل» ابن یونس: 
وهو المشهور"" ابن بشیر: یجوز مس الکامل للمتعلم اتفاقا"۳" 
وهو وان نوز في الاتفاق فأقل آحواله أن یکون مشهورا"" ثانياً 
وآن الخلاف بین مالك وابن القاسم في مسه بالنسبة للمعلم ولیس کذلك 
بل الخلاف المذکور في الکامل بالنسبة للمعلم كما آفاده «عج». (قوله: إن 
من لا يريد الحفظ) أي: بدون وصفه بکونه معلماً الذي ساق الکلام فيه. 


(قوله: ولم یذکروا في علمي إلخ): قصور إذ کلام ابن مرزوق يفيد 
أن المعلم کالمتعلم في جواز مس الکامل على ما رواه ابن القاسم عن 
مالك“ كما تقدمء وادعی «عج» أنه لیس لمالك رواية بمنع ذلك. 


3 انظر أصل کلام ابن يونس في: «الجامع لمسائل المدونة» (۱۹۲/۲ - 1۹۳). 

1 لفظ ابن بشیر: «وآما المتعلم فلا خلاف في المذهب في جواز مسه للمصحف بغیر 
طهارة» لأنه مضطر الی مسه ويشق عليه تكرار الوضوء. وأما المعلم ففیه قولان : 
أحدهما: أنه كالمتعلم. والثاني: أنه لا ضرورة به إلى ذلك كسائر الناس. وهذا ينبخي 
أن يكون خلاف في حال. فان كان حافظا يستغني عن مطالعة المصحف فهو 
كغير المتعلم. وان كان مفتقرا إلى مطالعته لقلة حفظه وهو يحتاج إلى العلم لأَجَل 
معجل أو مؤجل» فهو کالمتعلم». انظر: «التنبيه على مبادئ التوجیه» لابن بشير 
(۵۲۲/۲). 

٣[‏ قال الخرشي وغیره في شرح قول خلیل: «وجزء لمتعلم» وان بلغ»: أي وجاز مس 
جزء لمتعلم صبي بل ولو بلغ» والمراد بالجزء ما قابل الکامل» لان جزء له بال» 

)١(‏ انظر ذلك في: «شرح الزرقاني على خلیل وحاشية البناني» (۹/۱٦۱)ء‏ «حاشية 
العدوي على الخرشي» (۱۰۱/۱). 


کے امن ( لوه( روي کی شرع لی رفي على ری 


هذا الخلاف فی مس الکامل للمعلم بل یحرم. (ویکرہ للصبیان مس 
المصحف الجامع للقرآن من غير وضوء) ولعل الکراهة متعلقة بولیهم 
وإن كان خلاف ظاهر كلامهم بنا٤‏ على تعلق خطابهم بالندب» وهي 
مبنية على تشهير ابن يونس حرمة الكامل للبالغ وأما على قول ابن 
بشير فالظاهر عدم كراهة مس الكامل للصبيان. 

(قوله: بل یحرم) أي: اتفاقاً. (قوله: ويكره إلخ): لا يخفى أن 
کلام المصنف هذا كما یفیدہ کلام شارحنا مخالف لقول ابن بشير المتقدم 
قریبا فتکون المسألة ذات خلاف. 

(قوله: وان کان خلاف ظاهر کلامه) أي: أن ظاهر کلامه تعلق 
الکراهة بھم؛ بنا على آنهم مخاطبون بالمندوب فیخاطبون بالکراهة» وهو 
الحق فلا حاجة للترجي المذکور. 

(قوله: خطابهم بالندب): العبارة الواضحة أن يقول بناء على تعلیق 
الخطاب بالمندوب بهم . (قوله: وهی). أي : الکراهة. 
لکونه لم یرہ منصوصا فالاحتیاط فیما سلکه . 


9ے هنع 
کے 5 0 


۹9 


= ثم إن المعتمد أن للمتعلم مس الکامل؛ لأن ابن بشير حکی الاتفاق على جواز مس 
الکامل. وأقرہ العدوي. 


انظر : (شرح خلیل للخرشي وحاشیته للعدوي» ,۱2۱/۱ 3 (الشرح الکبیر وحاشية 
الدسوقي» (١/٦۱۲)ء‏ «شرح الزرقاني على خلیل وحاشية البناني» (۱۱۹/۱). 
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7 اسلیت الرحمة. المسلتل یلاو ۳99 
سنده فى فقه مذهبه کا ای مس کی گی بب 
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ثالغا : نماذج مصورات نسخ حاشية العدوي یی کی ۱9 
رابعا : مصورات النسختین المطبوعتین لحاشية العدوي 7٦‏ 


مقدمة الشارح همم ری ا خی 
ترجمة العلامة الأجهوري لع من و ہہ 
ترجمة الامام الحظاب ما ت202ھ ۰ ۴۰۰۰٠۰٠٠٦۷‏ 
ترجمة التتائي ماع مر میں اع ا دم ی soa‏ 
شرح البسملة و 
الأوقات التي یستحب فیها الصلاة على النبي كله ان 2103 
ختم المکتوب بالصلاة على النبي کل و ا 
الباب الأول: في الطهارة سس ا کک 
الماء الظهور وآنواعه اسم مات ی ٹک 
الماء المتغير بما هو من قَرَارِه ا و اج ا ا با 
حکم الماء القليل إذا حلّت فيه نجاسة aa‏ کر کی کا 
حکم الماء المستعمل في الوضوء والغسل ا 
الأعيان الظاهرة والنجسة ما ہے لوٹ ا و رتا 
فصل في الأعيان النجسة و 
ميتة الادمي وحکمها ی 
ميتة القمل والبرغوث ونحوهما رش سی عم و ا 
حكم لبن الميتة ومحرم الأكل 10 
قَضْلَة مُحرّم ومكروه الاکل پت ہیس سا روہ 
حكم الدم المسفوح من الآدمي وغيره E E‏ 


حکم القيء المتغیر والمسکر جع 6وک ا ود ا 
شرب الدّخان وحکمه ا يي ا ا لے مهم 


الکذب علی النبي پل وحکمه کر ا یک EN‏ ہی رک 
حکم الافیون والحشيشة ونحوهما من المخدرات یا 
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اھ ده( کر 


EE LEE اا‎ 


اس 
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حکم المني والمذي والودي و ےر وا ہر رہہ 
رماد النجس ودخانه ما 6ه هه Noelle oS Je‏ و و و و مده 


حمل ما خبز بروث الدواب أثناء الصلاة وحكم ذلك 


حکم لبس الذهب والفضة E o‏ 
حکم الخمر إذا تخللت NERE‏ 
فصل في إزالة النجاسة سس mS‏ 
حكم صلاة من بداخل بطنه نجاسة ARS‏ 
اشتراط طهارة مكان المصلي ANE‏ 
تعلق الصبي بأبيه أثناء الصلاق وفي ثوبه نجاسة ... 
اشتراط الذكر والقدرة في إزالة النجاسة با ایاو مم 
سقوط النجاسة علی المصلي و میں شا رین 
تذّكر النجاسة أثناء الصلاة تیم یت تی 
الصلاة على مکان نجس مع وجود حائل کثیف ی 
ما یعفی عنه من النجاسات ا ا کر الو 
حد الیسیر من النجاسات اي اوس قش اسم 
آثر الدّمل إذا سال بنفسه 1 ہنی یں 
حکم دم. البراغیث والبق ROARS‏ 
طین المطر تخالطة نجاسة فیصیب الثوب کا کیا 
فصل في: فرائض الوضوء وسننه وفضائله یی و 
الكلام على النية في الوضوء 00 
رفض النية وتأثيره في العبادات 11001 


تخليل اللحية E‏ [ 1 [ز [ [ 1[ 1 2321111 
غسل موضع القطع في الوضوء ل ا وج 
الكلام على تخليل الأصابع 4 الخدم یہ اہم 
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هل ینغ الخاتم المأدُون فيه في الوضوء؟ aa.‏ ی ۱ 


مسح الرأس وحله ا 
هل ينقض الشّعْر المضفور في الوضوء والغسل؟ Sn‏ 00 
موضع التقليم هل يجب غسله؟ ہہ ہہ یں رت تن دام نت د كن 


التفریق الیسیر والفاحش 3 الوضوء وی ئوہ ہیں دہ ہا رت oS‏ ہپس 135 ہیں 


2 الوضوء شی می ا ا ای ONE EO‏ رسيت قد میں كت كنت ات مجم د 
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مسج الا ذئین رر رر رر و و و وم و .م م م و .ام و وم ما ماما م و 


رد اليدين في مسح الرأس وترتیب الفرائض في الوضوء 


ترك فرض أو سنة في الوضوء ہی ہس سی بس سن کی 
فضائل الوضوء 9 10ت O‏ 55 8ه 555 | 
تفصيل الكلام على السواك 2۸+ 
إطالة العُرّةَ في الوضوء ا 
مکروهات الوضوء SS O I OT‏ 
فصل في الاستنجاء ۱ 
الاستجمار وما یشترط فيه ا O‏ ںا ان e‏ 
خُرُوج الحَدّث من غير المخرج المعتاد ا ا و 
صفة الاستنجاء 00000 یی تی 
الاستبراء وصفته مه دن 
آداب قضاء الحاجة دم و ا 
الملاعن الثلاث ی 
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الأحوال التي يتمادى فيها المأموم مع بطلان صلاته (مساجين الإمام) 


حكم مس المرأة فرجها ل مہ 

الْقَرقَرة الشديدة والحقن ہے لمٹ ل ل ممع 
زوال العقل ينقض الوضوء EOE Dosa‏ 
آقسام النوم وتأثیره في نقض الوضوء ٣‏ و ری موی 
ما يحرم على المُحْیث فعله ی اسیج تلق رح ء 


وال صحفت لخر المتو ضرع ٣‏ يی9پ۶ض۶ص55 8ئ کسی یب 


3 لا لا لا 


003 , 1 و و و و ع و و و ع مع و ع و و وٹ ها و ع و جج ےت ع و تہج ےٹک 


اللمس وما ینقض منه الوضوء نی یکین E‏ 
حکم مس الذکر ۳ یئ عون یودهم مرف 


